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List z nieba

Interesujgcym przyktadem pisane-
go stowa Swietego jest takze tzw.
list z nieba, napisany przez
Boga lub aniola; list ten spada 2z
niebios lub w inny cudowny spo-
s6b dostaje sie w czyjes rece (.).

Gerardus van der Leeuw: Fenomeno-
logia religit.

Moim celem pierwotnym, wy-
znaje Emanuel Swedenborg w Diariuszu duchowym,
bylo badanie przyrody, studiowanie chemii, anato-
mii i gornictwa. W kwietniu 1745 r. okazalo sie
jednak, ze wyznaczone mu zostalo miejsce w dzie-
jach mistyki europejskiej. Jego ksigzki, podykto-
wane przez anioléw, znalazly sie na liScie arcydziel
literatury XVIII w. obok dziel Woltera czy Dide-
rota. Najwidoczniej ten, ktéry by! autorem $§wie-
tych ksigg, uznal, ze wlasciwa ich interpretacja zo-
stala zagubiona, a ludzkosé potrzebuje nowego ko-
mentarza i uzupelnienia. Podobna intencja tltumaczy
przyczyne powstania wiekszosci dziel mistycznych.
Aniolowie przenoszg gnostyka Saturnina do wne-
trza boskiej biblioteki, gdzie moze sie on przeko-
na¢, ze kanon Ksigg Pisma $wietego jest odmienny
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od tego, jaki zaproponowali ziemscy teologowie.
Inni aniotlowie ofiarowuja Apellesowi ksiege cal-
kiem niepodobng w tresci do wersetéow Starego Te-
stamentu. Za pos$rednictwem wybranych Bég do-
konuje korekty, zezwala czlowiekowi na odnalezie-
nie zapomnianej w przeszloSci trafnej egzegezy
pierwotnego sensu. Wedlug koncepcji gnostykow
autorem niektorych tekstéow, a zarazem Starego
Testamentu jest szatan -—— w tym bardzo oryginal-
nym ujeciu interpretacja wiary chrzescijanskiej
wyznawana przez ortodoksje bylaby dzielem demo-
na, podczas gdy Bog moégtby by¢ uwazany za fak-
tycznego twoérce herezji. Roéwniez dziela kabali-
stow, zawierajgce nowy rodzaj hermeneutyki tek-
stow kanonicznych, s3 utworami inspirowanymi
przez anioléw lub nawet samego Boga.

Wiele razy — powtarza Swedenborg — otrzyma-
lem na ziemi pisma, ktére nakreslila reka anielska.
Ostatecznie jednak adresat listéw z nieba nie jest
ich autorem. Dzielo, ktére uznajemy za $wiegta ksie-
ge, jest wlasnoscig wszystkich. Ksiega — zapewnia
Valentin Weigel — nie calkiem jest we mnie, lecz
we wszystkich ludziach, nikogo nie wylgczajgc.
Swiety Augustyn (De Civ. Dei 16.3) wyjasnia, ze
autorem ksigg Swietych jest Duch Bozy; tym sa-
mym czlowiek zamienia sie w dokladnego, lecz bez-
wolnego kopiste. Nie inaczej sadzi Jakub Bohme:
»Gdy znikniesz w sobie — tlumaczy Mistrz z De
Vita Mentali — dla woli i zmysléw wlasnego «ja»,
wowczas wieczysty stuch, wzrok i mowa otworem
ci bedg i zobaczysz i uslyszysz Boga poprzez siebie
samego”’. Tauler ostrzega, ze ogien boski, z ktéorym
styka sie kazdy doznajacy objawienia, zniweczy
»wszystko, co nie jest samym Bogiem”. Zmusza to
mistyka do eliminacji wlasnej osobowosci, proces
tworzenia jest mozliwy tylko wtedy, gdy zmysty
zaprzestaja swej dzialalno$ci a praca intelektu ule-
gar zawieszeniu. Nastepuje stan epoche, mistycznej
prozni, trwajgcy do chwili, gdy pidro, ktérym kie-
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ruje teraz sila nadziemska, zacznie znéw wedrowaé
po papierze. Wszystkie dziela stworzone ludzks re-
ka brzmig dla mistyka falszywie, indywidualnosé
autora zdaje sie by¢ w tym wypadku raczej prze-
szkoda niz pomocg, nie do pomyslenia sg poprawki
whiesione przez umys! ludzki. Rodzi sie nawet po-
dejrzenie, ze biblioteki ludzkie, z reguly polifonicz-
ne, sg dzielem szatanskim, jedynie Bibliotheca di-
vina posiada nieomylng i niepowtarzalng prawde.
Tam, gdzie mieszkam (a wiec i pisze) wedlug wila-
snego ,,ja”, sugeruje Jakub Bohme, mieszkajg de-
mony, gdy wyzbywam sie swego ,,ja”’ i wlasnej wo-
li, otaczajg mnie aniotowie. )
Wszelka praca zmierzajgca do doskonalenia stylu
czy ¢wiczenia wyobrazni jest zdaniem mistyka dg-
zeniem daremnym, zaciemniajgcym sens ostatecz-
nej prawdy i cel tworzenia. Sam Bdg, by¢ moze na
diugo przed stworzeniem $wiata, ulozyl wlasng, po-
zbawiong dowolnosci i przypadkéw historie litera-
tury i nic nie jest w stanie zakléci¢ tego porzgdku.
Pisanie jest misjg, Stworca dokonuje wyboru swych
prorokéw. Przystany z nieba Serafin oczyszcza usta
Izajasza dotykajge ich ognistym kamykiem. Sam
Jahwe rozprasza watpliwosci Jeremiasza (,,pojdziesz
do kogokolwiek cie posle i bedziesz glosil, cokol-
wiek ci zlece”), Ezechiela za§ obdarza zwojem ksigg.
Niezwykle $wiatlo zapalone w warsztacie szewskim
w Gorlitz sprawia, ze w zagadkowy sposéb zapel-
niajg sie stronice Aurory. Emanuel Swedenborg
zostaje uniesiony do nieba, by po powrocie zlozyé
ludziom relacje ze swej podrozy.

Akt boskiego wyboru jest niewytlumaczalny i nie-
przenikniony. Jego cudownos¢ wzbudza stuszng nie-
ufnosc teologéw. List z nieba jest jednak wylacznie
paradoksalnym glosem Boga skierowanym do czlo-
wieka. Moze dlatego Demiurgos nie wybiera zbyt
czesto literatow ani poetow, lecz — jak czytamy
w Kuwiatkach S$wietego Franciszka z Asyzu .—
»otwiera usta niemych i pozwala jezykom prostacz-
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kow przemawia¢ madroseig”’. Juz samo uznanie tek-
stu napisanego przez czlowieka za mowe Boga jest
ze strony autora niewatpliwym i wystarczajgcym
dowodem pychy, w tej sytuacji najlepszg formg
obrony staje sie deklaracja pokory. ,,Niczego — za-
pewnia Jakub B6hme — nie moge powiedzie¢, na-
pisaé ani tez niczym pochwali¢ sig, poniewaz je-
stem prostym czlowiekiem, a przy tym biednym
grzesznikiem i musze przez wszystkie dni prosié:
Panie, odpu$¢ nam nasze winy. Nie wstgpilem tez
do nieba i nie widzialem wszystkich prac i tworéow
bozych, lecz samo niebo odkrylo sie w moim duchu
i w duchu poznalem prace i twory boze”.

Mistyk marzy, by usungé swg postaé¢ z dziela,
wzbrania sie przed mozliwoscig pisania bez boskiej
inspiracji, jego zdaniem list z nieba nie powinien

by¢ por¢wnywany z zadnymi innymi ksigzkami. -

Biblioteka ziemska i biblioteka niebianska nie ma-
jg punktéw wspélnych, tekst mistyczny jest w ta-
kim razie dzielem bez tradycji, wynikiem jednora-
zowego aktu boskiej laski, mozliwos¢ jakiegokol-
wiek na$ladownictwa zostaje z gory wykluczona.
Piszac jedna ze swych najwazniejszych prac, Auro-
ra oder Morgenrite im Aufgang, BShme, oddziela
wyraznie pisanie, ktore jest przetwarzaniem ludz-
kiego do$wiadczenia i interpretacjg danych pocho-
dzacych z obserwacji, od ,,pisania wedlug ducha”,
ktore  dokonuje sie bez przygotowania i pozwala
»widzie¢ wszystko wiarg”. '

List z nieba, jak zapewniajg mistycy, nie wymaga
dopelnienia czy korekty. Aniolowie, a czasem Bog,
dyktujg w sposob doskonaly, z wlasciwg istotom
nadprzyrodzonym nieomylnoscia. Zdaniem Swe-
denborga tak wlasnie powstaly kiedy$ ksiegi Pisma
Swietego, podyktowane ludziom przez natchnione
duchy zeslane od Boga. Szwedzki mistyk uwaza, ze
kazde stowo listu pochodzi z ust Boga, podczas
swych wedréwek mial bowiem okazje przekonaé
si¢, ze ani aniol, ani duch nie odwazylby si¢ nigdy
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yhaucza¢ o Stowie”. Nie powinniSmy sie zatem dzi-
wi¢, ze rekopisy Swedenborga nie zawieraly zad-
nych poprawek ani skreslen. Postugujgc sie meta-
fora Angelusa Silesiusa z Cherubinischer Wanders-
mann, moglibySmy powiedzie¢, ze autor jest w ta-
kim wypadku ,,instrumentem, na ktérym gra duch”.
Biografowie Madame Guyon, ktérych s$swiadectwa
mozna poznaé¢ choéby w dziele Swiadomo$é religij-
na i wieZ koScielna, zapewniaja, ze pisala ona bez
namystu, wodzac automatycznie piérem po papie-
rze. Jest to mozliwe dzieki temu, ze dzielo mistycz-
ne buduje most lgczacy niebo i ziemie, duchowosé
i materialno$¢, Boga i czlowieka. W jedenastej ksie-
dze dziela De Civitate Dei Augustyn zastanawia
sie nad sposobami, jakich uzywa Bég, gdy pragnie
przemoéwi¢ do istoty cielesnej. Trudno wyobrazi¢
sobie, by Bog przybieral postaé cielesnego stworze-
nia lub objawial sie ludziom w snach czy stanach
do snu podobnych. Wedlug Augustyna Bég prze-
mawia pod postacig samej prawdy do tego tylko,
kto ,,zdolny jest do sluchania dusza, a nie cialem”.
Podobny warunek ma zapewne na mys$li Sweden-
borg, gdy méwi o przekroczeniu granicy dwéch
$§wiatow. Uniesiony do raju, gdzie ro$liny majg li-
Scie ze srebra, owoce ze zlota i kwiaty jak tecze,
wedrujac posrod domoéw zbudowanych przez Boga,
zauwaza z niepokojem, ze nie zostal rozpoznany.
Aniotowie biorg go za mieszkanca $wiata ducho-
wego, londynscy przechodnie nie widzg w jego po-
staci nic nadzwyczajnego. Bo6g obdarzyt go pod-
wobjng egzystencja i, co wiecej, pozwolil nie tylko
na wyjawienie ludziom tajemnic raju, lecz réw-
niez — jak kiedy$s Dantemu — na opowiedzenie
aniotom o Zzyciu na ziemi.

Dzieto mistyczne jest — jak mowi o swej ksigzce
Juliana z Norwich — taskg i darem Boga. Odsta-
nia istote Swiatéw i Boga, ujawnia to, co ukryte
i niedostepne dla ludzkiego rozumu. W mysli ka-
balistycznej litera hebrajska jest calym $wiatem
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w miniaturze, wszech§wiat za§ — alfabetem. Uklad
liczb i liter odzwierciedla proces stworzenia, po-
rzadkowa¢ litery i skladaé¢ je w stowa to tyle, co
dziala¢ na wszech$wiat. Dzielo siega najglebszych
tajemnic uniwersum, przeciwstawia si¢ spekula-
cjom uprawianym przez medrcow tego $wiata, przed
ktorymi Bog ukryl $wiadomie prawde.

Bledem byloby jednak sadzi¢, ze tekst mistyczny
jest zaledwie kluczem do $wiata widzialnego, w
terminologii mistyki niemieckiej — ,,zewnetrzne-
go”. Mistyczne poznanie dotyczy wszystkich bytow.
Swedenborg poucza, ze rozmawiajgcemu z aniola-
mi odkrywa sie cale niebo i szuka $ladéow Boga w
kazdej ze znanych ludziom liter. Béhme odkrywa
w De Signatura Rerum, ze ,,wszystko, co mowi sie
i pisze lub naucza o Bogu pochodzi z braku praw-
dziwej wiedzy, fantastycznych urojen, od niemego
ducha pozbawionego prawdziwego poznania; jedy-
nie duch zapalony przez Boga jest w stanie dosie-
gna¢ jego istoty”. Ostatecznym i najwazniejszym
celem dziela mistycznego bylaby zatem nie tyle
ekspresja boskiej prawdy, ile odsloniecie tajemnicy
transcendencji, ku ktérej dazy byt skorczony. Tekst
tak jak raj jest mieszkaniem Boga i zZrédlem wiecz-
nego szcze$cia. Tak przynajmniej sadzi Sweden-
borg, gdy pisze, ze ,,Stowo jest podobne do Ogrodu
i moze byé nazwane rajem, w ktérym mieszcza sie
wspanialo§ci i rozkosze wszelakiego rodzaju, wspa-
niato$ci we wszystkich owocach i kwiatach, zas w
Srodku ogrodu znajduje sie drzewo zycia, a w po-
blizu fontanny 2z woda zZycia”. Autor Maqgdrosci
anielskiej stara sie odkryé¢ dowody obecnosci Boga
w pojedynczych literach, w ich czastkach, w zala-
maniach kresek: ,lecz w ktérej kresce ukrywa sie
boskosé, nie jest jeszeze $wiatu wiadome”.

List z nieba odslania mistykowi wewnetrzng jed-
no$¢ uniwersum, prowadzi do odkrycia paraleliz-
mu $wiatéw. Rzeczywisto$¢ jest w nim ujmowana
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w spos6b bardziej zintegrowany, niz pozwalaja
przypuszcza¢ dokonania ludzkiej wiedzy. Slowo
wyja$nia porzadek wszystkiego, dzielo mistyczne
zmierza wiec do stania sie Ksiegg, w ktorej Bog
powtarza raz jeszcze przebieg stworzenia. Najlepiej
sie¢ o tym przekonaé¢ czytajgc Aurore, Czesé i mi-
to$¢é Boga, Gnothi Seauton, a nawet Genezis z Du-
cha. W natchnieniu autor mistyczny tworzy wlasng
wersje Ksiegi Genezis, powtarzajgc prace boskie
identyfikuje sie w pewnym sensie ze Stwércg. Hie-
rarchia bytow skonstruowana w dziele mistycznym
odpowiada hierarchii §wiatéw, pisanie z boskiego
nakazu jest kreacjg zblizong do tej, jakiej dokonal
przed wiekami Demiurgos. List z nieba zapewnia
poczucie wszechwiedzy i wszechmocy. Dzielo, ktére
imituje Swiat (niektorzy sadzg na odwroét: ze $wiat
imituje dzielo), nie moze byé¢ od niego ubozsze. Ttu-
maczy to by¢ moze zastanawiajgcg roéznorodnosé
pism mistycznych, z ktérych wiekszo$é pragnie moé-
wi¢ o wszystkim. Bohme zglebia procesy alchemicz-
ne i ruchy cial niebieskich, opowiada o ludzkich
temperamentach i powstaniu rozmaitych gatunkoéw
rosSlin i zwierzat. Swedenborg rozpoczyna mistycz-
ng wedrowke od krdlestwa mineraléw, by poprzez
krélestwo ro$lin i zwierzat przejs¢ do $wiatdéw nie-
bianskich. Refleksja mistyczna zdaza do odnalezie-
nia nowego sensu wiedzy o przyrodzie, wykorzy-
stuje przy tym osiggniecia nauk empirycznych, ale
odnosi sie do nich bez szczegbélnego entuzjazmu.
Horyzont poznawczy czlowieka wyzbyty tajemnicy
Absolutu sprawia wrazenie braku pelni, ubéstwo
narzedzi badawczych czlowieka wydaje sie oczywi-
ste. Natomiast z punktu widzenia historii nauki do-
ciekania mistyczne sg z reguly malo znaczacym
epizodem. Mistyczne poznanie natury to raczej —
moéwige stowami Simone Weil — | kontemplacja
wiecznych prawd wyrazonych w symbolach, jakie
nasuwajg ciala niebieskie i polgczenia pewnych sub-
stancji”. Niezwyklo$é idei zamkniecia calego bo-
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gactwa uniwersum w postaci Ksiegi nasuwa przy-

puszczenie, ze ten, ktory jest faktycznym autorem

tekstu mistycznego, postuguje sie¢ pewnego rodzaju
szyfrem lub skrotem, pozwalajacym na osiggniecie
nie znanej ludziom zwiezlosci. Jednym stowem
aniolowie s3 w stanie wyrazi¢ to, czego tysigc stow
ludzkich uczyni¢ nie moze, notuje Swedenborg.
Augustyn zdecydowanie podkresla odmienno$¢ Pi-
sma $wietego w stosunku do tekstéw bedagcych dzie-
lem czlowieka — jego zdaniem ,,nieudolno$é ludz-
kiego rozumu rozbrzmiewa zazwyczéj obfitymi slo-
wami, bo poszukiwanie jest bardziej gadatliwe ni-
zeli znalezienie”. Madrosé¢ Boza — czytamy u Ory-
genesa — roéwnomiernie przeniknela kazdy tekst
natchnionego Pisma az do najmniejszej jego litery.
Listy z nieba, jakie otrzymuje Swedenborg, zawie-
rajg nie mniej cenne wskazéwki dotyczace techni-
ki czytania. Liczba interpretacji jest nieskonczona,
proces lektury nie wyczerpuje sie w zadnym mo-
mencie, podobnie jak ludzkie poznanie, ktore nigdy
nie jest w stanie ogarngé caloSci rzeczywistodci i w
rezultacie nigdy sie nie konczy. ,Pewnego razu
przystano mi z nieba kartke, na ktérej bylo napi-
sanych tylko kilka stéw gloskami hebrajskimi i po-
wiedziano mi, ze kazda gloska daje do zrozumienia
tajemnice niebieskie i Ze s3 one zawarte w zgie-
ciach i zaokragleniach glosek, a stad takze w brzmie-
niach”. Zdaniem Swedenborga nie do pominiecia
jest zatem réwniez strona dzwiekowa listu, czyta-
nie wymaga zatem szczegdlnego skupienia i wysil-
ku, nie dopuszeza natomiast mozliwosei jakiejkol-
wiek korekty ze strony adresata.

List z nieba osigga doskonalos¢ i precyzje utracona,‘

przez ziemskich pisarzy. Dziela ludzkie mogg byé
w jakim$ stopniu prawdziwe, ale zawsze jest to
prawda fragmentaryczna, czgstkowa, wynikajaca
z ograniczen pisarza jako czlonka ziemskiej spotecz-
nosci. Wedtug Swedenborga nie bez znaczenia jest
takze ten fakt, iz jezyki, jakimi operujg ludzie, sg

i technika
czytania
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jedynie nieudolng kopig jezyka anielskiego, znane-
go jeszcze pierwszym mieszkancom Edenu. Jezyk
anielski wspélny dla wszystkich duchéw przypomi-
na nieco liczbowy jezyk, o ktérym marzyli pitago-
rejezycy, lub ponadnarodowy jezyk rézokrzyzow-
céw, wymysSlony przez tajemniczego CRC. Mowa
duchéw nie stara sie niczego ukryé, wrecz przeciw-
nie, poniewaz wyraza bezposrednio uczucia i mysli
mowigcego, wszelki falsz jest niemozliwy. ,,Diwiek
mowy odpowiada uczuciu, artykulacja dzwieku —
wyobrazeniu mysli, ktore wyplywa z uczucia”. Ksztalt
zewnetrzny tekstu niebianskiego zostaje dostosowa-
ny do. wewnetrznej madrosci. Autor De Coelo et
Inferno poréwnuje mowe anioléw do lagodnie ply-
ngcej rzeki, zaznacza przy tym, Ze spo$réd tworéw
ziemskich jedynie muzyka wyrazajaca ludzkie uczu-
cia moze da¢ nam pewne pojecie o jej pieknie. Po-
dobnie jak znacznie pézniej Rimbaud, Swedenborg
bada ukryte znaczenie samoglosek, upatrujagc w nich
zrédlo duchowej mocy jezyka niebianskiego. Jesli
doskonatos¢ mowy anielskiej umozliwia stuchaczo-
wi wprost nieograniczone wnikniecie w $wiat mé-
wigcego, to trudno sie dziwié, ze znajomos$¢ uniwer-
salnego jezyka duchowego zapewnia niezwykly site
perswazji. O jej cudownym dzialaniu mial okazje
przekona¢ sie¢ Luter, ktéry po $mierci otrzymat
w zaswiatach dom podobny do tego, jaki mial w
Eisleben. Pozwolono mu tam naucza¢ do pewnego
czasu i czynil to — jak przekonuje Swedenborg —
wlasnie w jezyku niebian.

Poznanie prawidel retoryki niebianskiej nie usuwa
przeciez wszystkich trudnosci. Wprawdzie pozna-
nie jezyka niebian jes't zdaniem Swedenborga prze-
znaczeniem kazdego czlowieka, lecz za zycia istnie-
je ono wylacznie w postaci utajonej, a ujawnia sie
dopiero po $mierci. W zyciu doczesnym autor mi-
styczny tak jak kazdy pisarz postuguje sie z mniej-
sza lub wiekszg zrecznoScig stowem ziemskim, naj-
czgSciej zbyt ubogim w znaczenia, by wyrazi¢ z je-
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go pomocg to wszystko, co przekracza granice ludz-
kiego intelektu. List z nieba jest bowiem zawsze
paradoksem: ma opowiedzie¢ o tym, czego opowie-
dzie¢ sie nie da. ,,Przeniesiony do stanu, w ktérym
znajdujg sie aniolowie — rozumiatem, przywrécony
do ludzkiego — nie moglem tego uczyni¢” — wy-
znaje bezradnie Swedenborg. W zaswiatach, gdzie
nie sg znane pojecia czasu i przestrzeni, wypowiedz
nie ogranicza sie do sléw czy zdan: moéwiacy uzy-
wa czasem liter albo liczb, zdarza sie jednak, ze
»jezyk anielski przypomina gre niebianskich swia-
tlosci nie do opowiedzenia”. O identycznych trud-
nosciach wspominajg inni autorzy mistyczni. Julia-
na z Norwich uwaza, Ze dzielo mistyczne jest
w praktyce tworem nigdy nie dokonczonym. Uwa-
ga ta, cho¢ stosuje sie gléwnie do Objawien boskiej
mitosci, dotyczy w jakiej§ mierze wigkszosci tek-
stéw mistyki europejskiej. List z nieba zostaje roz-
poczety za przyzwoleniem Boga i powstaje z inspi-
racji Ducha. Jednakze skoro Bog stwarzajgc $wiat
uruchomil proces creatio continuae, nie wyznaczajac
sobie zadnej granicy w czasie ani przestrzeni, to
réwniez pisanie — jak wspominaliSmy, paralelne
do prac boskich — nie ma nigdy swego konca.
Autorka Objawieft przyznaje, ze jej ksigzka nie jest
jeszcze wykonezona — ,,stosownie do mojego wzro-
ku”. Zdanie to sygnalizuje z calg pewnoscig skrom-
nos¢ kopisty wobec wielkoSci autora, zarazem suge-
ruje juz problem niemoznosci zamkniecia i ukon-
czenia dziela. Odkrywamy w tym miejscu, ze list
z nieba jest Ksiega, ktéra ma co prawda poczatek,
ale nie ma zakonczenia. Mozliwosci Boga i wysilki
czlowieka zestawil moze najbardziej obrazowo Jo-
hannes Tauler w Cwiczeniach duchowych. Czytamy
tam,, ze ,,Bog jest kolem, ktérego obwodu nie znaj-
dziesz nigdzie, a w $rodku ktérego jak punkt nie-
skonczenie maly tkwi duch ludzki zdolny wpraw-
dzie objg¢ caly $wiat i rzucaé¢ mysli poza okrag
stworzenia, lecz mimo wszystko tak drobny w po-
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rownaniu z niezmierzonoscig Boga, ze zdaje sig byé
niczym”. Praca nad stworzeniem dziela mistyczne-
go jest w pewnym stopniu przedsiewzieciem chy-
bionym, mimo ze rozkaz jej wykonania zostal przy-
slany z nieba. Jak nas bowiem zapewnia Dionizy
pseudo-Areopagita — ,,B6g wynosi sie ponad WSZy-
stkie pojecia, jakimi dysponuje ludzki jezyk”. Czyz-
by zatem Bég byt kusicielem, sklaniajgcym czlo-
wieka do podjecia pracy, ktérej byt stworzony nie
jest w stanie wykonaé?

Jakub Bohme i Emanuel Swedenborg, by pozostaé
przy najwiekszych autorytetach heterodoksyjnej
mistyki europejskiej, pracujg bez wytchnienia przez
wiele lat, zapelniajgc dziesigtki tysiecy stronic.
A przeciez nie da sie ukryé, ze po ich lekturze
cierpliwy czytelnik odczuwa niedosyt nie dajgcy sie
poréwnaé z tym, jakiego doznaje uwazny badacz
systemu filozoficznego odkrywajacy w nim nagle
istnienie antynomii czy zwolennik klasycznej po-
wiesci fabularnej stwierdzajgcy z rozczarowaniem
brak pointy. Ze zrozumialych powodéw pisma mi-
styczne nie przechodzg prawie nigdy do historii fi-
lozofii. Z punktu widzenia filozofii wiekszos¢ syste-
méw mistycznych to przyklad zle skonstruowanych
systeméw filozoficznych, w ktérych az roi sie od
absurdalnych pomystéw. Z innych powodéw dziela
mistyczne wlgcza sie do$¢ rzadko do historii litera-
tury. Poprzez niedopowiedzenia, niejasnosci, dwu-
znaczno$ci i antynomie, ktére zdaniem Boéhmego
»tylko czlowiek oswiecony duchem zrozumie¢ mo-
ze”, mistyczna Ksiega kieruje sie ku granicy, za
ktéra jest juz tylko milczenie, Lacordaire opowia-
da, ze kiedy po dwéch latach osamotnienia i ascezy
znany. kaznodzieja Jan Tauler wstepuje ponownie
na ambone, nie potrafi powiedzie¢ ani slowa; nie
byt to juz méwca, ale $Swiety — komentuje hagio-
graf. Nie wiemy dokladnie, co zdarzylo sie slawne-
mu mistykowi w ciggu tych dwoch lat. Trudno jed-
nak wykluczy¢, ze Bog zlitowal sie nad nim i prze-
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stal jak wielu innym list z nieba. Pracujgc nad
tekstem, ktory moéglby oddaé¢ stuchaczom sens mi-
stycznego przeslania, kaznodzieja zorientowal sie,
ze najglebszym sensem dziela jest jego niemoznose,
poniewaz trud przekazu przekracza mozliwosci mo-
wigcego. Tak przynajmniej przedstawit to w swych
tekstach, opisujac spotkanie ducha z Bogiem: ,,Roz-
toczy sie wokél twej duszy $wiety cien i milczenie
pelne znaczenia, rozwinie sie przed nig jasny obraz
nicosci wszystkich stworzen, zablysnie jej $wiattosé
nadzwyczajna, ktora idzie od Boga i jest samym
Bogiem”.

Podobnie jak wszystkie teksty ezoteryczne ludzko-
Sci, dziclo mistyczne jest aktem odwagi wobec
Swiata. Ortodoksyjne autorytety uznaja je najcze-
Sciej za prowokacje, zreszty nawet czytelnik nasta-
wiony dos¢ przychylnie jest sklonny do nieufnosci.
Moéwienie z boskiego nakazu kryje w sobie pewien
element ryzyka, nie bez sceptycyzmu mowig mi-
stycy o czytelnikach swych utworéw. Z jednej
strony list z nieba, skarb dany ludziom przez Boga
jest wlasnoscig wszystkich, z drugiej — liczba tych,
ktérzy sg w stanie przenikngé jego tajemnice, wy-
daje sie niewielka. List z nieba jest z natury tek-
stem hermetycznym, zdolnoi¢ czytania zalezy od
laski Boga w takim samym stopniu jak zdolnos$é
pisania. Jezeli B6hme nazywa wlasne (lecz napisane
z boskiej inspiracji) dzielo ,,cudem swiata”, to mi-
mo wszystko nie ma ani przez chwile zludzenia, ze
Aurpra moze by¢ wlasciwie zrozumiana przez kaz-
dego czlowieka. Nieche¢ do osoby czytelnika wy-
ptywa z kilku powodéw — po pierwsze, z przeko-
nania o niepowtarzalnosci i wyjatkowosei tekstu
mistycznego, ktéry jednak kazdy erudyta musi silg
rzeczy zestawiaé¢ i ocenia¢é w poréwnaniu z innymi
ksigzkami. Tymczasem mistyk pragnie, by jego
dzielo wzniosto sie ponad Biblioteke stworzong
przez ludzi, zakladajgc stusznie, ze erudycja ma nie-
wiele wspélnego z wiarg. Po drugie, i ten powodd
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wydaje 'sie chyba wazniejszy, przezycie mistyczne
oddziela adresata .listu z nieba od innych ludzi,
wyobcowuje go z ziemskiej wspolnoty. Tekst —
jako wyznanie — usiluje zmniejszy¢ powstalty dy-
stans miedzy mistykiem a jego otoczeniem. W kon-
cu byloby naiwno$cig liczyé na to, ze szczerosc
przezwyciezy wszystkie przeszkody. Swedenborg
zamyka jeden z traktatow nastepujacym zastrzeze-
niem: ,,To, coSmy w tym dziele o niebie, $wiecie
duchowym i piekle powiedzieli, nie bedzie jasnym
dla tych, ktérzy nie trwajg w przyjemno$ci znania
prawd duchowych”. Podobng my$l znajdujemy we
wstepnych partiach Aurory: dzielo mistyczne jest
opowiescig o tajemnicy, Mysterium Magnum, ukry-
tej przed medrcami tego §wiata prawdzie, bez kto-
rej niepodobna sie obejsé. Béhme kresli dalej wi-
zerunek przyszlego czytelnika swego dziela, prze-
widuje zarzuty, jaRie zostang przez niego postawio-
ne. Jest w zwyczaju tego $wiata, narzeka autor Die
Drei Prinzipien gottlichen Wesens, dostrzegaé tylko
to, co wyniosle, a przy tym zawite, prostotg za$ po-
gardza¢. Przeczuwa, ze filozofowie wytkng mu nie-
uctwo, a teologowie brak wystarczajgcych dowodow
na to, ze splynela na niego laska Ducha Swietego.
Mimo wszystko musimy sie zgodzié, ze autorowi
dziela mistycznego obca jest z reguly zadza slawy.
Rado$¢ pisania nie istnieje, przestania jg lek, ja-
kiego doznaje istota $miertelna obcujgca z tajemni-
cami Absolutu. Rzadko kiedy rozkaz wystany z nie-
ba nie pozostawia zadnych niedoméwien. Nie kazdy
styszy slowa podobne do tych, jakie wypowiada
Pan w Objawieniu Swietego Jana: ,,Co widzisz, na-
pisz w ksiegi i po$lij”. Bernard z Clairvaux sadzi,
ze jest rzeczg straszng bada¢ majestat bozy i nazy-
wa mistyczng ekstaze ,,tajemnicg nie do opowiedze-
nia”. Gdy zestawiamy upadly $wiat z doskonato$cia
najwyzszego bytu, list z nieba moze si¢ wydaé¢ nie-
dorzecznoscig. Usprawiedliwiona jest calkowicie
niepewno$¢ mistyka, ktéry waha sie miedzy potrze-
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ba spowiedzi a ryzykiem omylki. Przestroga Pawla
(Ad Cor. 11.12), iz w raju padajg stowa, ktorych nie
przystoi powtarzaé cziowiekowi na ziemi, jak tez
ewangelijne proroctwo zapowiadajace pojawienie
sie falszywego aniola doradzajg raczej zachowanie
milczenia niz podjecie dialogu. Jan od Krzyza, bu-
dujgec w Drodze na Gére Karmel szczegbéltows hie-
rarchie stow ,,wewnetrznych”, stwierdza, Ze szatan
zwyk! podsuwaé¢ niektérym duszom pewne pojecia
i wywody, ktére ,,oczywiscie sg bledne i falszywe’.
W tej sytuacji dzielo mistyczne, bez wzgledu na to,
jak silne sg przestanki psychologiczne, byloby
przejsciem do dzialania nawet za cene bledu. Mi-
styk ma nadzieje, ze akt pisania, a nastepnie lek-
tury zwieksza w jaki§ — by¢ moze wiadomy tylko
Stworcy — sposob ogélng sume dobra na ziemi.

Angelus Silesius, a zwlaszcza Walentyn Weigel
trafnie odezytuja moment, w ktérym Ksiega prze-
obraza si¢ w czyn. W Cherubinischer Wandersmann
spotykamy dystych traktujacy o jedynej prawdzi-
wej Ksiedze — ,Ksiedze Zycia”, ktérg jest Chry-
stus. Weigel wyprowadza swe rozwazania od cze-
sto podnoszonej przez egzegetéw rozbiezno$ci mie-
dzy duchem a litera, wykazujgc dalej, ze Bog jest
w stanie zastgpié czlowiekowi Biblioteke, a nawet,
ze przewyzsza ja pod kazdym wzgledem. W opisie
raju, jakiego dokonal przed wiekami Mojzesz, brak
fragmentéw wskazujacych na istnienie ksiazek:
»Gdy Adam byl w raju, nie potrzebowal zadnych
ksigzek ani pism, jak réwniez zapisanych praw, po-
dobnie jak nie potrzebowal ich aniol w raju czy nie-
winne dziecko na ziemi”. W przekonaniu Weigla
tekst buduje miedzy autorem a sluchaczem prze-
dzial trudny do pokonania. Litera zapisana na kart-
ce papieru sprawia wrazenie martwej, poznanie
i rozumienie bowiem to procesy zachodzgce nie na
zewngtrz, lecz w nas samych. Tak wiec, choé nosi-
my w sobie ,Ksiege Zycia”, nie jesteSmy w stanie
jej zapisaé, wszystkie ksigzki stworzone przez ludz-
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kos¢ biora z niej poczatek, lecz wlasnie dlatego po-
winniSmy je uznaé za falsyfikaty. Nie oglaszajgc za
zycia swych dzietl drukiem, pastor z Zschopau prze-
czuwal moze (okolicznosci historyczne $§wiadomie
pomijamy), ze pracuje daremnie: sens Ksiegi Zycia
pozostat ludziom jak dawniej obecy, natomiast Bi-
blioteka wzbogacila sie o kilka godnych uwagi do-
kumentéw herezji, w tym Erkenne dich selbst i Der
giildene Griff.

»,Blogostawieni, ktérzy czytaja i ci, ktérzy stuchajg
proroctwa i zachowujg to, co jest w nim napisane”,
poucza s$wiety Jan. Powyiszy aforyzm upowaznia
zapewne kazdego autora- mistycznego do tworzenia
tekstu, ktory nie pragnie wprawdzie naleze¢ do li-
teratury, lecz z koniecznosci musi by¢ rozpatrywa-
ny tak samo, jak wszystkie inne ksigzki. W kazdym
razie mistyk ma prawo wierzy¢, Ze zbliza sie do
ideatu dzieta, o ktérym moéwi swiety Augustyn, ze
zostalo rozpiete ponad naszymi glowami na pedo-
bienstwo firmamentu niebieskiego, by zapewnialo
nam ochrone i ocalenie.



