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Abstrakt

Dariusz Piotr Klimczak analizuje nietzscheanska topografie podroézy odwotujac sie
do typowych ,kamieni milowych” jego filozofii, jak rowniez biografii. Przedstawia
nastepujace aspekty topografii podrozy autora Tako rzecze Zaratustra: Podroz jako przygoda
mysli; Topografia podrozy ,,nadcziowicka”; Podrozni i ich stopnie; Homo viator jako homo
historicus w topografii podrézy. Nietzsche twierdzi, iz nakreSlenie ciekawej topografii
podrozy jest konieczne, poniewaz wzmaga nie tylko wole mocy, ale zbawienne dla jednostki
pielegnowanie filozoficznego idealu ciekawego zycia. Projekt nietzscheanskiej topografii
podrdézy otwiera wiec umyst na nieznane z goéry mozliwosci rozwoju 1 wzrostu, ktére dopiero
trzeba odkry¢, wymysli¢ lub stworzy¢.

Wprowadzenie

Topos podrozy jest czgsto obecny w dzielach literackich, sztuce, teatrze, filozofii,
religii, eschatologii (metempsychoza — wedrowka duszy). Sprzyja konstruowaniu alegorii
ludzkiego losu jako wielkiej podrézy w wymiarze duchowo-cielesnym. Pojemnos¢
semantyczna owego toposu sprzyja wykrystalizowaniu okreslonej filozofii, jak na przyktad
u francuskich myslicieli XVI i XVII wieku (Montaigne, Kartezjusz, Monteskiusz i Rousseau)
[Van Den Abbeele 1992]. Podréz ma jednak swoje starozytne korzenie i konotacje, gdyz
wszyscy, jak Odyseusz, podroézujemy do swej wysnionej, wytesknionej Itaki, tej ,,piersi,
na ktorej mozemy si¢ wszyscy wyplakac”. Platon pokazuje podréz dusz w boskim $wiecie,
ktore wznoszg si¢ i opadaja, wcielajagc si¢ i ponownie pozbywajg si¢ ciata. Heraklit obrazuje
»ptynno§¢” kazdej podrézy (gr.[lavra pei — translit. Panta rei ,,Wszystko plynie”),
Arystoteles pielgrzymowanie samego myslenia od i do Pierwszego Poruszyciela. Filozofowie
sktonni sg raczej odbywac¢ podréz wewnetrzng, uwielbiajg udawac si¢ na ,.emigracje
wewnetrzng”’, jak Immanuel Kant, Tomasz Morus, Tomasz Campanell, Francis Bacon, Seren
Aabye Kierkegaard etc.

Przeciwnikiem podrézy w aspekcie turystycznym byl chociazby Lucjusz Anneusz
Seneka, piszac: ,,[...] podrdze nie uczynig ci¢ ani lepszym, ani rozsadniejszym. Trzeba raczej
obcowa¢ z naukami oraz ze znawcami madro$ci, by uczy¢ si¢ tego, co przez nich zostalo
zbadane, 1 badac to, czego jeszcze wyjasni¢ nie zdotali. [...] Taka bieganina nie przyniesie
ci zadnego pozytku. [...] Chory powinien szuka¢ leku, a nie nowej okolicy” [Seneka 1961,
S. 544]. W innym miejscu 6w mysliciel stwierdza za$: ,,Kto wszedzie przebywa, ten nigdzie
nie przebywa” [1961, s. 5]. Podrézowanie przyréwnal Seneka do nerwowego przewracania
si¢ wlozu wraz z ktorym przewraca si¢ caly wszech§wiat. Znana jest tez niechec
do odbywania podrozy przez filozofow. Sokrates pono¢ tylko raz wyjechal z Aten, ,,suchotnik
z Krélewca”, Immanuel Kant, opuscit stolice Inflant, tylko po to, aby wyglosi¢ wykltad
dla oficerow pruskich dotyczacy szczegdtow budowy mostu Tower, ktérego zreszta nigdy
nie widzial.

W tradycyjnym ujg¢ciu podejmowanie podroézy wigze si¢ z obraniem celu tejze,
ale iz ryzykiem i trudem samego podrézowania. Dla filozofii Wschodu ,,celem drogi jest
droga”, czyli celem podrozy jest sama podroz. Przekonanie to wiaze si¢ z ,krytycznym
myS$leniem” o podejmowaniu trudu docierania do sensu, do ostatecznych wnioskow.
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Dla Emila M. Ciorana sensem filozofowania okazato si¢ nie znalezienie odpowiedzi na zadne
pytania, ktére ona stawia. Dla George’a Santayany spelnieniem podrozy zycia okazato si¢
zrozumienie zycia. Kazdy z filozofow odbywa wiec swoja podroz. Jak z kolei zauwaza Anna
Wieczorkiewicz: ,,Filozofia lubi przedstawia¢ siebie sama jako podréz odkrywcza, jako
medytacyjng wedrowke z ciemnosci bledu do §wiatta prawdy, jako bladzenie w poszukiwaniu
pierwszych zasad, czy jako ruch mysli. Nowatorskie pomysty wyktada korzystajac z figur
drogi na zewnatrz. Ewokuja one idee przekraczania oraz wykraczania i pozwalajg poddac
w watpliwos¢ dany system filozoficzny, czyli wyj$¢ poza niego. Projekt innowacyjnej
podrozy zarysowany w tym filozoficznym toposie ma dziatanie ambiwalentne — w pewien
sposob determinuje poznanie i zakresla mu granice” [Wieczorkiewicz 1995, s. 129].

W niniejszym artykule pragne zwroci¢ uwage na topos i topografie podrozy w filozofii
Friedricha Nietzschego, ktory w przeciwienstwie do swoich poprzednikow odbyt wiele
podrozy 1 lubit podrozowac. W ten sposdb mozliwe bedzie poznanie nie tylko interesujacych
faktow z biografii filozofa, ale odkrycie warto$ci i zagrozen, jakie niesie podréz odbywana
w wymiarze indywidualnym, mentalnym 1 egzystencjalnym. Topografia podrézy moze si¢
okaza¢ wzorcem mysli, rozpoznaniem uniwersalnego kodu kultury, ale moze takze objawic¢
si¢ jako jeden ze sposobow poglebienia naszego rozumienia dziejow zachodnioeuropejskiej
duszy, ale takze jako ewokacja szalenstwa, ktore stato si¢ udzialem wielu filozofow.

Wspotczesnie problematyka kulturowo rozumianej podrézy, przestrzeni, topografii
podrézy jest przedmiotem analiz takich badaczy i filozofow, jak: Marc Augé, Michel
Foucault, Gilles Deleuze, Bruno Latour, Bernhard Waldenfels, Giinter Wohlfart, Richard
Rorthy et al. Dla nich to filozofia Friedricha Nietzschego stanowi interesujacg predylekcje,
jego samego za$ uwaza si¢ za prekursora postmodernizmu, czy prepostmoderniste [Wohlfart
1997].

Uscislenia terminologiczne

Przy omawianiu toposu i topografii odwolujemy si¢ do starogreckiego zrodtostowia
owych termindw: z gr. tomog (,,miejsce”), tomog kowdg, (translit. topos koinos, ,,miejsce
wspoélne”), z tac. locus communis. Dla starozytnych ,,miejsca wspolne” oznaczaty nie tylko
tematyczne schematy argumentacyjne, jak u Arystotelesa, odwolujace si¢ do okreslonych
przekonan wypracowanych przez szkote retoryki [Emrich 1977, s. 234-263], ale takze
»miejsce w przestrzeni”. Termin miat bardziej znaczenie przenosne i odnosit si¢ do wspolnoty
stuchaczy 1 méwcow, pisarzy 1 czytelnikow, ukierunkowanych na wspolne mysli, idee.
Przesledzenie toposoOw moze pokaza¢ uniwersalno$¢ ,,wspdlnych dla wszystkich miejsc”,
ktore najczesciej przyjmujg postac alegorii jako figury powtarzajacej si¢ w dzietach 1 filozofii.
Rewizji pojecia toposu dokonat w potowie XX wieku Ernst Robert Curtius twierdzac,
ze topos jest ,tematem oderwanym, nadajagcym si¢ do dowolnego rozwijania
1 przeksztalcania” [Curtius 1972, s. 235]. Z kolei wedlug Eugenio lonesco topos przeksztalca
si¢ w ,,jezykowa cliché, a wigc [jest] wyprobowanym sposobem wystawiania, matryca,
stuzacg powielaniu myslowych stereotypéw” [cyt. za: Rudzka-Symotiuk 1973, s. 99].
Niektorzy badacze (jak Adam Kulawik) utozsamiajg topos z motywem wedrownym (np.
motyw zabicia smoka, motyw czarodziejskiej rézdzki, motyw madrego ghupca, etc.) .
Wyodrebnienie to nie stanowi zbytniego problemu w formach skonwencjonalizowanych?.

! Nazwa: motyw wedrowny funkcjonowata najpierw dla motywow abstrakcyjnych wyodrgbnionych z gatunkow
folklorystycznej proweniencji, takich jak mit, legenda, basn, bajka, powies¢. Z czasem zakres uzycia powigkszyt
si¢ na gatunki kultury masowej, jak kryminal, romans, powies¢, etc. Wydaje si¢ jednak, ze motywy wedrowne
moga mie¢ charakter znacznie bardziej skonkretyzowany. Na co zwracajg uwage autorzy rozlicznych stownikow
motywow, m.in. Stith Thompson jako autor Motif-Index of Folk-Literature.

2 W przypadku dramatu trudno dokonaé systematycznego sklasyfikowania, zwykle jednak wyrdzniamy element
podstawowy (powtarzajacy sie jako leitmotiv).
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Dla Augusta Obermayera, topos to pewien model przedstawieniowy
(Vorstellungsmodell), ktory z duzym prawdopodobienstwem moze wykrystalizowaé sie¢
w stalg forme jezykows [Obermayer 1972, s. 155]. Natomiast dla Leo Spitzera® topos
to ,,wzorzec, matryca mysli” [Spitzer 1963, s. 3], bliski wyktadni Ionesco, stereotyp myslowy
(recurring pattern of thought).

Powyzsze stanowiska sytuujag problematyke topiki w warstwie leksykalnej
I stylistyczno-semantycznej, ale dowotujg si¢ takze do filozofii stereotypu, wzorca
myslowego. Innymi stowy, przeksztalcenie motywu w topos odbywa si¢ w momencie
ugruntowania jednego ze znaczen z wykluczeniem innych wariantow. Toposami moga by¢
motywy $wiata jako teatru (Theatrum Mundi), $mierci jako gnijacego trupa Kobiety
[Zob. Klimczak 2006, s. 61-62], zycia jako pielgrzymki, podrozy etc. Jednym
z podstawowych toposow podrézy jest podroz w czasie (Scrooge z Opowiesci wigilijnej
Karola Dickensa, Faust Johanna Wolfganga Goethego), w zaswiaty (Orfeusz i Eurydyka),
wedrowka po miescie (Dublinie jak w powiesci Jamesa Joyce’a Ulisses), podréz do domu
(wedrowka Odysa do Itaki). Sprzega si¢ z nim motyw pielgrzyma z jego filozoficzng
wyktadnig cztowieka-wedrowca (homo viator), jak np. w filozofii Augustyna z Hippony,
Friedricha Nietzschego (Wedrowiec i jego cien), Gabriela Marcela (Homo viator) etc.

W rzeczywistosci topos pozostaje przekazem o duzej wariantowos$ci i fakultatywnos$ci
zarowno znaczeniowej, obrazowej, jak i1 funkcjonalnej (Jarostaw Marek Rymkiewicz nazywa
toposem nawet bardziej ztozony i wieloznaczny obraz poetycki [1968, s. 17]). Innymi stowy,
topos ulega zatem rozmaitym konkretyzacjom (jednak bardziej ograniczonym anizeli
w przypadku motywow abstrakcyjnych), moze réwniez powstaé w oparciu o motyw
mityczny, archetyp lub symboliczny typu dom, droga, kamien etc.

Nie rozpatrujac szczegétowo rdznic pomigdzy motywem wedrownym a toposem,
przyjmuje za zasadne postugiwanie si¢ terminem: wedrownym toposem podrozy, gdyz jest
on jednym z wyznacznikéw literatury, kultury i filozofii.

Z topika podrozy wiagze si¢ jeszcze jedno zagadnienie, ktore mozemy okresli¢ mianem
fenomenu istnienia w immanentnej strukturze toposu — uniwersalnego kodu kulturowego.
Kazdy topos odsytla do okreslonych archetypow cywilizacji, jest zbiorem ideowo-
wyobrazeniowym, bedacym dziedzictwem kultury srodziemnomorskiej
z charakterystycznymi dominantami: judaistyczna, grecka, rzymska 1 chrze$cijanska,
co trafnie ujmuje Friedrich Nietzsche w swojej koncepcji budowy nowej cywilizacji.

Analiza tego makrokosmosu topicznego stawia sobie za cel dotarcie do podstaw
duchowosci, znakow zmienionej sytuacji duchowej; znakow tego, czego nie mozna uchwyci¢
inaczej. Jest to jeden ze sposobOw poglebienia naszego rozumienia dziejow
zachodnioeuropejskiej duszy (abendlandische Seelengeschichte). Leo Spitzer twierdzi,
ze kolejne literackie manifestacje toposu odsylaja kazdorazowo do historycznie zmiennej
rzeczywistosci, petnigc coraz to nowg funkcje ideowsa, dlatego tez, pomimo utrwalonych
konstant obrazowo-znaczeniowych, topos pozostaje zjawiskiem historycznie zmiennym.

Pojeciem niejako zbieznym z toposem jest topografia. Tutaj znéw musimy si¢ odnies$¢
do greckiego zrodia (gr. tomoypamnelv, tac. topographia, loci descriptio, czyli ,,miejsce
opisane”). Prostg definicj¢ w interesujacym nas aspekcie podaje Merriam Webster Dictionary:

3 L. Spitzer analize toposéw ujmuje jako: ,the procedure of continously rediscovering the same pattern
of thought recurring in so many manifestations of linguistic and cultural life throught the centuries”.

4 Réznica pomiedzy motywem wedrownym a toposem nie jest kwestig precyzji terminologicznej, polega raczej
na ograniczeniu zakresu wystepowania i funkcji kompozycyjnej motywu wedrownego. Zwré¢my uwage
na to, ze motyw wedrowny wystepuje tylko w klasie skonwencjonalizowanych gatunkow fabularnych, moze by¢
tylko elementem fabuty, a wiec zdarzeniem, rekwizytem lub cechg postaci, natomiast topos moze funkcjonowaé
w kazdym typie literatury pelnigc role kompozycyjng. Topos posiada zatem bardziej uniwersalng macierz
znaczeniowa [Zob. Klimczak 2006, s. 60-63].
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»fizyczne lub naturalne cechy obiektu lub istoty i1 ich zwigzki strukturalne »topografia
ludzkich chromosoméw«, »topografia polityczna naszych czasow«” [MWD]°,

Topografia podrézy — to innymi stowy opisanie miejsc podrézy. Podréz funkcjonuje
wiec jako figura czy bardziej alegoria ludzkiego losu, oswajania nieznanego, przemieszczania
si¢ w nieznanej przestrzeni w poszukiwaniu celu, sensu. Opisaniu tego zmagania stuzy
topografia, ktora nakre$la miejsca cztowieczego pielgrzymowania.

Podroz jako przygoda mysli

W pismach Friedricha Nietzschego podr6z zostaje pokazana jako przygoda mysli
wyzwolonej po, postulowanej przez filozofa, ,,$mierci Boga”. Podréz dla bazylejskiego
mysliciela, to odkrywanie dotychczas nieznanych obszaréw, oderwanie si¢ od stalego,
pewnego gruntu, ale takze grawitowanie w wymiarze ziemskim i pozaziemskim, wrgcz
miedzygwiezdnym: ,Istnieje prawdopodobnie ogromna niewidzialna krzywa 1 kolej
gwiezdna, w ktorej nasze tak rozne drogi i cele miesci¢ si¢ moga, jako drobne przestrzenie —
wzniesmy si¢ do tej mysli!” [Nietzsche, WR 2010, s. 226-227, aforyzm nr 279]. Filozof nie
waha si¢ odbywac¢ podrozy na antypody moralnosci, mys$lenia, ewokujac w aforyzmie nr 289
Wiedzy radosnej explicite: ,,I antypody maja swe prawo istnienia! Jest jeszcze nowy $wiat do
odkrycia — i1 wigcej niz jeden! Na okrety, filozofowie!” [podkr. aut.], [Nietzsche, WR 1991,
s. 227].

Specyficzna wg Nietzschego jest mentalno$¢ wedrowca, ktory musi wyjs$¢ niejako poza:
»Wedrowiec mowi — By przypatrzy¢ si¢ raz z oddali naszej europejskiej moralnosci,
by ja zmierzy¢ wedle innych, dawniejszych lub przysztych moralnosci, na to postapic trzeba,
jak postepuje wedrowiec, ktory chce wiedzie€, jak wysokie sg wieze jakiego$ miasta: w tym
celu opuszcza miasto. [...] Ze sie wihasnie chce doj$¢ tam na zewnatrz, tam w gore, jest
to moze matem szalenstwem, dziwacznem, nierozsadnem »musisz« — bo 1 my poznajacy
mamy swoje idyosynkrazye [sic!] »niewolnej woli« — : pytanie czy rzeczywiscie doj$¢ tam
mozna. To moze zaleze¢ od wielu warunkdéw; w gruncie rzeczy jest to pytanie, dotyczace
tego, jak lekcy jesteSmy lub jak wazcy, problemat naszego »cigzaru gatunkowego«. Trzeba
by¢ bardzo lekkim, by swa zadze poznania wzbi¢ az w takg dal i zarazem ponad swoj czas,
by stworzy¢ sobie oczy do patrzenia poprzez wieki, a do tego jeszcze czyste w tych oczach
niebo!” [Nietzsche, WR 2010, s. 356-357, aforyzm nr 380].

Nietzscheanska topografia podrézy ma zatem swoOj wymiar transcendentny,
wybiegajacy ,,poza”: poza dobrem i ztem, poza moralno$cia, poza niewola. Symbolika miasta
1 wiezy uzmystawia pewien paradoks: zeby zrozumie¢ topografi¢ swojego zycia, trzeba wyjs$¢
poza nie i spojrze¢ z pewnego dystansu fizycznego i mentalnego.

Zarysowana powyzej nietzscheanska filozofia wedrowki wymaga dotarcia do zrodet tej
fascynacji. Przypomnijmy, iz zaledwie dwudziestoczteroletni Nietzsche, protegowany przez
swojego preceptora i wybitnego filologa, Albrechta Ritschla, otrzymat nominacj¢ profesorska,
a wraz z nig uposazenie, jakie gwarantowato objecie katedry filologii na najstarszym
w Szwajcarii Uniwersytecie Bazylejskim. W owym czasie, a byt to rok 1868, w zachodniej
Europie panowata ,,zatechta” atmosfera kulturowa, réznigca si¢ w poszczegdlnych osrodkach
jedynie natezeniem resentymentow i stopniem zawisci [Gilman 1985]. Zaréwno Niemcy, tym
bardziej Szwajcarzy, nie poznali si¢ na wielkoSci i1 geniuszu mlodego filozofa.
Ow kosmopolityczny i ekscentryczny umyst, kwestionujacy tradycyjne teutonskie ideaty
wzbudzat poczatkowo niecheé, byt wreez odsadzany ,,0d czci 1 wiary”, gdyz niemozliwe byto
wowczas potaczenie modelu, wrecz skoszarowanej kultury pruskiej z i§cie nietzscheanskimi

5 Tekst oryg. ,.the physical or natural features of an object or entity and their structural relationships »the
topography of human chromosomes«, »the political topography of our time«” [MWD].
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jakosciami tworzenia i odkrywania nowych wartosci, forsowania ideatu wolnosci, ktory
W pozniejszym okresie przeksztatcit si¢ w postulat ,,nadcztowieka”.

Mtody filozof juz woéwczas musial przybra¢, wykoncypowana nieco pdzniej przez
Witolda Gombrowicza, ,gebe” nie tylko w relacjach miedzyludzkich, ale takze
w uprawianym pisarstwie filozoficznym (stad ulubione formy aforystyczne, satyryczne,
sarkazm). Za ,,geba” kryje si¢ jednak gleboka refleksja antropologiczna i filozoficzna nad
europejska conditio humana oraz cywilizacja, ktora swoje zrodta czerpie z Aten, Jerozolimy,
Rzymu.

Weczesne bazylejskie doswiadczenie swoistej niecheci i braku zrozumienia kaza
autorowi Tako rzecze Zaratustra zmieni¢ taktyke filozofowania i wyznaczy¢ nowa topografig
zycia. W zyciu filozofa nastepuje wigc metamorfoza — przemiana w wedrowca, czy bardziej
zeglarza, wyzwolonego z krepujacego gorsetu teutonskich idealéw. Stad tez na topografii
podrézy Nietzschego pojawia si¢ motyw znany od starozytno$ci: gr. mAelv avdykn, Cijv ovk
avéyxm, lac. Navigare necessare est, vivere non est necesse (z lac. ,,Zeglowanie jest
koniecznoscig, zycie nie jest koniecznoscig” [Plutarch 1996, s. 50]. Wolny duch przyswoit
wiec ,,marynarska” ide¢ kosmopolityzmu: ideal ,,otwartego morza” i otwartego horyzontu
umystu; czyli — podrozy po otwartym $§wiecie [Gillespie & Strong, 1988].

Jakze wymowna jest to przemiana, jesli si¢ zwazy, iz pod koniec zycia Nietzsche,
juz w ostrym stadium choroby syfilitycznej i pomieszania zmystow, wkracza do Bazylei, jak
nie przymierzajac Chrystus do Jerozolimy (chrystocentryzm — mozna tu zdiagnozowac jako
typowy objaw schizofrenii paranoidalnej). Jego topografia zycia wiasnie wtedy zatoczyta
swoj demoniczny krag: ,,Przewieziono go do Bazylei 8 stycznia. Zanim do tego doszlo, lezat
w swoim turynskim pokoju i pisywal nieczytelne karteczki. Sygnowal je Cezar, Dionisos,
Wiadca Swiata. A takze — Ukrzyzowany. W dniu wyjazdu stawiat opor, nie chciat rozsta¢ sie
z yukochanym« gospodarzem. Ublagano go prezentem: szlafmyca pana Fino. I w tej
szlafmycy jechat na turynski dworzec, jak blazen zbiegly z cyrku. W Bazylei, obawiajac si¢
publicznego skandalu na dworcu, wmoéwiono mu, ze jest podrozujacym incognito ksigciem
1 musi przez tlum przejs¢ w milczeniu z wagonu do karety. W marcu umieszczono
go
w zakladzie dla chorych umystowo w Jenie. Jego wypetniana codziennie karta kliniczna
za okragly rok, do marca 1890 roku, jest przejmujaca w swej monotonii: zjadt wiasne
ekskrementy, wypil wlasng uryne, wysmarowat si¢ wlasnymi ekskrementami, wybil szybe
w oknie” [Herling-Grudzinski, s. 289].

Nietzsche ze swojej topografii podrozy wylaczyt takie kamienie milowe zycia, jak:
matzenstwo, posiadanie dzieci, staty etat, przynalezno$§¢ do okreslonego narodu, religii.
Arlie J. Hoover akcentuje 6w specyficzny rys topografii zycia filozofa: ,Nietzsche stal si¢
wedrowcem, nigdy si¢ nie ukorzenit. Nigdy tez nie miat zony, dziecka, miasteczka, narodu,
ko$ciota, Boga, partii politycznej, zawodu ani zwyczajnej pracy. Miat kilku bliskich
przyjaciot, ale jego kontakty z nimi byly zwykle korespondencyjne. Byl wedrownym
kosmopolita, rodzajem biednej duszy, zadrapanej przez romantycznych nacjonalistow”
(przet. aut.), [Hoover 1994, s. 18]°.

Ow ,kosmopolita bez korzeni”, nieustannie podrézuje w wymiarze duchowym
| fizycznym, pomimo braku zdrowia i $rodkéw finansowych. Jego topografia podrozy
naznaczona zostaje przypadkowo wynajetymi pokojami, hotelikami, spelunkami Wenecji,
Rzymu, Turynu, a w koncu izolatki w szpitalu dla psychicznie i nerwowo chorych w Jenie,
conie przeszkadza jednak filozofowi gloryfikowaé tej formy egzystowania. W liscie
do Henryka Koselitza pisze: ,,Drogi przyjacielu, Pana psychologiczne ustalenia na temat

® Tekst oryg.: ,, Nietzsche become a wanderer, never rooting himself. He never had a wife, child, cometown,
nation, church, God, political party, profession, or regular job. He did have some close friends, but his contacts
with them were usually by mail. He was a wandering cosmopolitan, the kind of poor soul excoriated
by the romantic nationalists”.
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wplywu Wenecji sg stluszne. Tu wobec okreslonego dziatania klimatu, doszedtem stopniowo
do zrozumienia zasadniczej wagi tej kwestii. Przez wzglad na optimum, na urzeczywistnienie
naszych najbardziej osobistych zyczen (naszych ‘dziel’) trzeba slucha¢ wiasnie tego gtosu
natury. Opowiadata mi wiasnie moja sgsiadka przy stole, ze dwa tygodnie wczesniej lezata
w Berlinie chora. Teraz — a co si¢ zmienito, ona sama nie umie powiedzie¢, w kazdym razie
chodzi, je, jest wesola i nie pami¢ta juz, ze byta chora” [Nietzsche, L 1994, s. 342]. W innym
z kolei liscie pisze: ,,Turyn, drogi przyjacielu, to kapitalne odkrycie. Mam dobry nastrdj,
pracuj¢ od rana do wieczora, trawi¢ jak potbog, §pie mimo karet pedzacych nocg za oknami:
wszystko to oznaka znakomitej adaptacji Nietschego do Turynu. Sprawia to powietrze —
suche, pobudzajace, radosne. A przy tym wszystko sprzyjajace, ludzie sympatyczni
i zyczliwi” [Nietzche, L 1994, s. 365-366].

Widoczny tutaj zachwyt nad miastami, ktére odwiedzal i w ktérych przebywat podczas
swoich podrézy. Trafnie 6w wymiar topografii podrozy filozofa okresla Reginald John
Hollingdale: ,,Chyba nic w zyciu Nietzschego nie uderza jak jego biografa, jak owa
dychotomia pomiedzy na wskro$ osiadlg egzystencja jego bliskich i1 dalszych przodkow,
a jego wlasnym wedrownym trybem zycia. Potomek rodziny o zarliwych przekonaniach
narodowych, wro$ni¢tej korzeniami w ziemi¢ niemiecka stal sie wykorzenionym
kosmopolitg. Ktopoty zdrowotne nie mogly by¢ tego przyczyna — przeciez chory cztowiek
powinien szczego6lnie unikaé podrdzy, ktore zmuszaja do mieszkania w réznych, czesto ztych
warunkach. Tymczasem Nietzsche instynktownie unikal wszelkiego wigzania si¢
z konkretnym miejscem” [Hollingdale 2001, s. 15].

Na mapie podrézy zyciowej i przez zycie Nietzschego oprocz miast pojawiaja si¢ tak
niewymierne — a istotnie wplywajace na zycie — ,punkty”, jak: niewygoda, klopoty
finansowe, dhugi, choroby, utrata pracy, co nie przeszkadza wyznacza¢ mu ,,azymutow
filozoficznego spetnienia”, ktore niosa, jak u Boecjusza, pocieszenie i pokrzepienie. Charlotte
Biihler zauwaza: ,,Mimo ze Nietzsche cierpi z powodu rzeczywistego i1 osobistego
opuszczenia, nigdy wszakze nie powatpiewa w swoje zadanie i w prawidtowos$¢ wybranego
sposobu zycia w jego stuzbie. Od jego wczesnej mtodosci, niezwykla rolg odgrywa wiasciwe
przeznaczenie, ktore nalezy sobie nada¢, oraz wlasciwe zycie zgodne z tym przeznaczeniem.
W stuzbie tego przeznaczenia musi roéwniez wszystko inne by¢ »prawidlowe«: wybdr miejsca
pobytu, wyzywienie. Wybiera miejsce pobytu i sposob zycia adekwatnie do swego zadania”
[1999, s. 188].

Topografia podrézy ,,nadcztowieka”

Samotna zZegluga po metnym oceanie zycia wymaga od filozofa cigglego
przezwyci¢zania wlasnych ograniczef, obracania steru w roznych kierunkach bez z gory
wyznaczonego kursu. Stad tez topografia podrézy Nietzschego wymaga na wskro$
wyostrzonego indywidualizmu. Warto$¢ zeglugi polega na tym, iz nie jest ona li tylko forma
przemieszczania si¢ w ukladzie przestrzennym, lecz zachodzi w czasie. Nieco pozniej Albert
Einstein powie o czasoprzestrzeni. Geniusz Nietzschego kaze mu jednak antycypowac
ustalenia wielkiego fizyka. Podr6z mozna bowiem odby¢ nie ruszajac si¢ z miejsca, w ktérym
si¢ przebywa, podréz jest mozliwa w najbardziej pojemnej przestrzeni, topografii niczym
nieograniczonej wyobrazni. Mozliwa mentalna podréz w czasoprzestrzeni zostaje
ograniczona jedyng granicg: sklepieniem czaszki, stajac si¢ przeto miazmatem, fantazmatem,
paranojg. Jak pisze filozof: ,Istnieje przeciez jeszcze subtelniejsza sztuka i cel podrézy,
nie zawsze wymagajaca przenoszenia si¢ z miejsca na miejsce i przebiegania tysigcy mil.
Rzecz bardzo prawdopodobna, ze ostatnie trzy wieki, ze wszystkimi swymi odcieniami
1 zalamaniami zyja wcigz jeszcze w naszym sgsiedztwie: trzeba je tylko chcie¢ odkry¢.
W wielu rodzinach, a nawet w poszczegolnych osobach, pieknie 1 przejrzyscie widoczne sg
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nastgpujace po sobie warstwy: gdzie indziej znowu znajduja si¢ rysy i ztomy w skatach.
Z pewnoscig w bardziej oddalonych okolicach, w mniej uczeszczanych gorskich dolinach,
w Scisle odgraniczonych gminach, tatwiej mogly zosta¢ przechowane szacowne wzory
0 wiele starszego, bardzo starego sposobu odczuwania — i tutaj nalezy je odszukac.
Tymczasem w Berlinie, na przyktad, gdzie cztowiek przychodzi na $wiat wylugowany
1 wygotowany, odkrycia takie nie sg prawdopodobne. Kto, po dlugim ¢wiczeniu w tej sztuce
podrézowania stat si¢ Argosem o stu oczach, ten swemu |0 — mam na mysli swego ego —
w koncu bedzie wszedzie towarzyszyt i czy to w Egipcie, czy w Grecji, czy w Bizancjum
lub w Rzymie, we Francji lub w Niemczech, w epoce plemion koczujacych lub osiadtych,
w epoce Odrodzenia czy Reformacji, w ojczyznie czy na obczyznie, na morzu czy w lesie,
bedzie w ro$linach 1 w gorach wcigz odkrywat przygody podrézy tego stajacego si¢
1 zmiennego ego. Poznanie samego siebie staje si¢ w ten sposob wszechpoznaniem
ze wzgledu na calg przesztos¢, tak jak wedhug innego tancucha rozwazan, dajacego si¢ jednak
w tym miejscu napomkngé¢, postanowienie o sobie i wychowanie samego siebie mogloby si¢
sta¢ kiedy§ u duchéw najwolniejszych 1 najdalej siggajacych wzrokiem powszechnym
postanowieniem w stosunku do catej przysztosci” [Nietzsche, W, ZiMR 1909-1910, par. 223].

Topografia podrozy przestaje by¢ monotonna, kiedy zostaje poddana artystycznemu
przezyciu. Wtedy tez pojawia si¢ jej zmienno$¢. RoOwniez samo przezycie podlega fluktuacji
wraz ze zmiang podmiotu przezywajacego. To samo miejsce staje si¢ inne, gdy spojrzymy
nan z roznej perspektywy. Jakie stad wynikaja implikacje dla nietzscheanskiego pojmowania
kultury i cywilizacji? Autor Woli mocy nie pragnie ograniczenia do tej czy innej kultury,
proponuje modus egzystencji pojmowanej jako kalejdoskopowe koto wielkiego powrotu.

Idac ta droga, ocieramy si¢ nieuchronnie o nietzscheanskie ,.cele ekumeniczne
warunkow cywilizacji, przewyzszajace wszystkie stopnie dotychczasowe” [Nietzsche,
LA 1908, par. 25]. Ekumenia, czyli biorgc grecki zrodlostow owovpévn (translit. oikumene,
z gr. ,,zamieszkana ziemia”) nie wyklucza nikogo: papieza, dalajlamy, patriarchy czy pariasa,
niedotykalnego, zwyktego Kowalskiego czy Willsona. Na planecie Ziemia jest miejsce dla
wszystkich stworzen jg zamieszkujacych. Jednakowoz na ,,nietzscheanskiej planecie” nie ma
miejsca dla masy, dla zwyktych zjadaczy chleba. Toposem, czyli miejscem wspolnym (konoi
topoi) jest, ,,moéwigc Tischnerem”, scena ludzkiego dramatu. Wszystkich tez w tej podrozy
spotyka ten sam dramatyczny, nierzadko podobny, los.

Topografia podrézy wyznaczajaca wszystkie znane i nieznane kierunki ludzkiego losu
prowadzi do wzrostu dynamiki intelektualnej, a réwnoczesnie do powrotu do miejsc
najbardziej interesujgcych. Powrot nie mialby w sobie nic nadzwyczajnego, gdyby nie wigzat
si¢ z odkrywaniem, tworzeniem i przetworzeniem starych miejsce w nowe, stwarzajace
szanse rozwoju 1 ,kultywacji” ideatu pieknego zycia. Podroz/zegluga przez zycie
w czasoprzestrzeni jest wazkim, namacalnym, do§wiadczeniem 1 przezywaniem, ktére mozna
uobecni¢ nie tylko w wyobrazni. Tak oto tworzy si¢ relacja z otoczeniem, ze §wiatem, natura,
kultura, historig.

Aktywny styl zycia, ktory uksztattowal cztowieka w kosmicznej czasoprzestrzeni jako
animal rationale, dat asumpt rowniez, wedtug Nietzschego, do budowania fundamentow
majacego nastgpi¢ w przysztosci duchowego rozwoju, gdyz wzmacnial wole mocy tych,
ktorzy wygrywali w walce o dominacje. Ow naturalistyczny aspekt egzystencji nie wykluczat
tez pokonanych, ktorych umacnial w wewnetrznym oporze przeciw ograniczeniom, ktore
zostaty na nich nalozone przez zwyciezcow. Nieustanna dialektyka pokonanego i zwyciezcy,
dobra izta, jako zakorzeniona w czlowieczej naturze dychotomia, pod wptywem
kultywowanych przez ludzi praktyk, przyczynita si¢ do wytworzenia zmystéw — i umystu —
o formie radykalnie odmiennej od wegetatywnej. Jak zauwaza filozof: ,,[...] doswiadczenia
niewoli 1 innych ograniczen nie bylyby wartosciowane jako nieprzyjemne, w zwigzku z czym
wyniesione z nich odczucia nie moglyby réwniez przyczyni¢ si¢ do intensyfikacji duchowej
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konstytucji jednostek, ktore poddane zostaly podobnej presji kulturowej [Nietzsche, ZGM
1913, 11, s. 16].

Topografia podrozy zbudowana jest na ludziach, ktoérzy ktada fundamenty pod gmach
cywilizacji przysztosci. Sa to nadludzie (tac. homo superior, niem. Ubermensch), wedtug
Nietzschego ulepieni z twardszej materii, bo sktadajacej si¢ z bardziej zageszczonej energii
duchowej, ale rowniez lzejszej substancji niz ta, jakg dysponuja zwierzeta 1 ludzie bardziej
prymitywni, zredukowani do wegetatywnego typu bytowania. Autor Zaratustry byt
przekonany o witalno$ci ,,nadcztowieka”, o jego ukonstytuowaniu przez energie wysokie,
wyzwolone przez aktywny tryb zycia prowadzony na przestrzeni tysiacleci. W konfrontacji
z ograniczeniami silne jednostki, zamieniajac si¢ w ,,ludzi podziemnych”, wielokrotnie uczyly
si¢ przezwycieza¢ trudne sytuacje, gdy warunki zycia pogarszaty si¢ lub inne okolicznosci
ulegaly nieoczekiwanej zmianie. Pozytywna i negatywna stymulacja doprowadzita wedlug
Nietzschego do swoistej syntezy w postaci duchowej konstytucji. Owa konstytucja sprzyja
podniesieniu potencjalu woli mocy organizmu, ktory pomyslnie przeszedt ,,probe ognia”.

Topografia podrozy wymaga pewnego zorganizowania czasoprzestrzeni. Stad tez
U Nietzschego =zaistniala potrzeba wykreowania nowego typu czlowieka — czlowieka
organizacji, kierujacego ztozonymi procesami zgodnie z logikg systemu, jaki tworzag w polu
mocy rézne relacje i sily, gdy ich ewolucja prowadzi do powstania §wiata, w ktorym mozliwe
jest zycie. Mnogo$¢ miejsc na mapie $wiata wyklucza mozliwo$¢ doktadnego poznania ich
natury i struktury, to jednak — jak przekonuje filozof w Wiedzy radosnej — fakt istnienia
swiata mozliwego do zycia pozwala na sformutowanie tezy antropicznej, wedlug ktorej
czlowiek w oparciu o afirmatywne afekty (poped poznawczy, zmyst gry i sztuka zabawy),
moze kreowac rowniez wlasny $wiat, jednakowoz jest to §wiat natury wyzszego rzedu,
odmienny od tego, ktory znat do tej pory.

Dla cztowieka wedroweca, pielgrzyma, zeglarza — energia, nietzscheanska moc, odgrywa
doniostg rolg. Owa moc, witalno$¢, sprawiaja, iz cztowiek moze urealni¢ swoje pragnienia.
Wole mocy wzmaga zgodny z naturg ludzka tryb zycia — dynamiczny, zmienny, aktywny
I stymulujgcy wyobraznie. Warto w tym momencie odnie$¢ si¢ do zaproponowanych przez
Nietzschego stadiow rozwoju cztowieka wedrowca: ,,Miedzy podrdznymi rozrdznia si¢ piec
stopni. Podrdzni pierwszego, najnizszego stopnia to ci, ktorzy podrozuja 1 ktorych przy tym
si¢ widzi — ci wlasciwie sa przenoszeni i niejako §lepi; nastgpni rzeczywiscie patrza sami
na $wiat. Podrozny trzeciego stopnia przezywa co$ wskutek tego, ze widzi; czwarty zyje
rzeczg przezyta 1 unosi ja z sobg; wreszcie istnieje pewna ilo§¢ ludzi, obdarzonych siltg
najwyzsza [hdchsten Kraft], ktorzy wszystko, co widzieli, przezywszy 1 wcieliwszy w siebie,
w koncu takze koniecznie musza wyda¢ na $wiat, skoro do domu powrdca. — Réwnolegle
z tymi pigciu rodzajami podroznych odbywaja cata swoja droge zycia wszyscy w ogodle
ludzie, najnizsi jako bezwzglednie bierni [als reine Passiva], najwyzsi jako ludzie czynni
i przezywajacy [Handelnden und Auslebenden] wszystkie bez wyjatku przygody wewnetrzne
[Innerer Vérgange]” [Nietzsche, W, ZiMR 1909-1910, par. 228].

Niemala wage przywigzuje tu filozof do procesow duchowych [Thiele 1990], ktore
na wyzszym pigtrze dynamicznosci, konstruuja §wiat woli mocy o charakterze politycznym
[Strong 1988]. Tak oto nomadyzm, pojmowany jako szczegélna filozofia podrozy, lezy
wedlug Nietzschego u zrodet dyskursu, ktory nie tylko okresla kondycje najsilniejszego typu
cztowieka — jednostki wtadczej 1 panujacej nad sobg, ale rowniez ,,niewystarczajacy sobie”
umyst.
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Homo viator jako homo historicus w topografii podrozy

Konieczny jest zatem zmyst historyczny, ktory pozwoli okresli¢ miejsce bytowania
hic et nunc cztowieka wedrowcy a zarazem czlowieka historycznego: ,,Zmyst historyczny
(czyli zdolnos$¢ szybkiego odgadywania hierarchii w osgdach wartosci, wedle ktorych zyt lud
jakis, spoteczenstwo lub cztowiek co do stosunku znaczenia warto$ci do znaczenia sit
dziatajacych): zmyst ten historyczny, ktory my Europejczycy uwazamy za nasza wilasnosc,
przybyt do nas w orszaku czarujagcego poOtbarbarzynstwa, w ktorym skutkiem
demokratycznego pomieszania si¢ ras 1 stanéw pograzyla si¢ Europa. Przeto ‘zmyst
historyczny’ jest omal instynktem i zmyslem wszystkiego, smakiem 1 jezykiem
do wszystkiego: dowodzi to zarazem, iz jest niedostojnym zmystem. Rozkoszujemy si¢ znow
na przyklad Homerem: snadz najcelniejszy to nasz nabytek, iz umiemy si¢ lubowaé
Homerem, ktorego nie tak tatwo umieli przyswoi¢ sobie ludzie o kulturze dostojnej
(na przyktad Francuzi siedemnastowiecza, jak Saint-Evermond, zarzucajacy mu esprit vaste,
a nawet jeszcze ostatnie ich echo, Wolter), — ktérym rozkoszowa¢ si¢ omal nie pozwalali
sobie. Miara jest nam obca, powiedzmy to sobie...” [Nietzsche, PdiZ 1907, par. 223].
W innym miejscu pisze Nietzsche nastepujaco: ,,[...] aby zrozumie¢ histori¢, nalezy odszukad
zyjace pozostalosci epok historycznych — ze nalezy podrozowad, jak podrozowal stary
Herodot, do narodéw — te bowiem sa przeciez tylko utrwalonymi starszymi stopniami
cywilizacji, na ktorych mozna stana¢; szczegdlnie do plemion dzikich i potdzikich, tam, gdzie
cztowiek zdjal odziez europejska, lub jeszcze jej nie wlozyl” [Nietzsche, W, ZiMR 1909-
1910, par. 223].

Nietzscheanska topografia podrdzy ma swoje rozne konotacje 1 warianty. Nie mozna jej
jednak zrozumie¢ bez historii. W ten sposob przedstawialaby tylko puste Simulacrum.
Niebezpieczenstwo wyzucia topografii podrézy z historii, kamieni milowych, punktow
wyjscia i punktow dojscia, brak ,,azymutéw”, moglby sprawié¢, iz w pewnym momencie
znanym miejscom moglyby zosta¢ nadane znaczenia spoza tradycji kulturowej, kwestionujace
hegemoni¢ 1 omnipotencj¢ znaczenia, jakie niosa (jest to punkt zapoczatkowujacy
postmodernizacj¢, o czym przekonuja Scott Lasch, Richard Rorthy i inni). W takim ujgciu
topografia podrozy, bez okreslenia miejsca 1 historii, mogtaby funkcjonowaé jako gra.
Postugujac si¢ metaforg stworzong przez Jeana Baudrillarda [1997] na taka topografie
mozemy spojrze¢ jako na wspomniane Simulacrum — czyli ,,mape¢ bez terytorium, kopig¢ bez
oryginatu”, symulacje ,,nierzeczywistej 1 pozbawionej oparcia realnosci — hiperrealnosci”.
Chociaz sensowi fikcji 1 symulacji oparla sig, jak twierdzi wspomniany filozof, alegoria
imperium. Co prawda odpadta cala metafizyka, zwierciadlo natury 1 zjawisk, rzeczywistosci
i poje¢ (czyli klasyczna mimesis, realizm przedstawiania, tacznie ze stendhalowskim
»wzwierciadtem przechadzajacym si¢ po goscincu”), to pozostata jednak, pomimo wszystko,
omnipotencja znaku, znaczenia i sensu/bezsensu.

Wr6¢my jeszcze do opisania topografii podrozy jako alegorii ludzkiego losu.
W niniejszych rozwazaniach warto odnie$¢ si¢ do ustalen Waltera Benjamina, ktéry alegorii
nie traktuje jako $rodka wyrazu artystycznego, ale jako naczelng zasadg, ,,antidotum
przeciwko mitowi”, kryterium, dzigki ktoremu mozliwa jest interpretacja nowoczesnosci.
Dla autora Pasazy paryskich alegoria jest modelem, wedlug ktérego juz nie jednostka,
podmiot, lecz $wiat obiektywny wyraza sens. Staje si¢ wigc ona forma krytycznego wgladu w
rzeczywisto$¢ 1 ,,jej narzedziem interpretacyjnym”, ,alegorycznym sposobem widzenia
$wiata” [Benjamin 1997, s. 107]".

7 Jak pisata o pojeciu alegorii W. Benjamina, Beata Frydryczak: ,,Alegoria jest efektem upadku rajskiego,
czystego jezyka, przez co nazwa i rzecz zostaly rozdzielone i juz nie nachodza na siebie. Mozliwo$¢ dotarcia
do prawdziwej nazwy rzeczy polega na rozbiciu »materialnej zawartosci« w celu wydobycia z niej prawdy.
Ta za$ ujawnia sie juz tylko jako alegoria” [Frydryczak 2003, s. 236].
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W przeciwnym duchu wypowiada si¢ Nietzsche w Wedrowcu i jego cieniu, w topografii
widzac miejsce wiasnie dla podmiotu, ktory wyraza sens $wiata, a nie odwrotnie. Swiat moze
si¢ okaza¢ bowiem jedynie miejscem generujacym chorobe, ,,zbiorem stacji leczniczych”:
»Rozne cywilizacje sg réoznymi klimatami duchowymi, z ktorych kazdy dla tego lub owego
organizmu bywa szczeg6lnie dotkliwy lub zbawienny. Historia, rozwazana w calosci, jako
wiedza o rozmaitych cywilizacjach, jest naukg o Srodkach lekarskich, lecz nie samg sztuka
lekarska. Tu dopiero potrzebny jest lekarz. Zycie w terazniejszosci, posrod jednej wylacznie
cywilizacji, nie wystarcza jako przepis ogolny, wskutek tego wymartyby liczne nadzwyczaj
pozyteczne gatunki ludzkie, ktore w niej z pozytkiem oddycha¢ nie mogg. Za pomoca historii
nalezy dostarczy¢ im powietrza i stara¢ si¢ je utrzymacé; nawet ludzie z cywilizacji
pozostalych w tyle, majg swoja wartos¢. — Niezaleznie od tej kuracji duchowej, pod
wzgledem fizycznym winna dazy¢ ludzko$¢ do zbadania za pomocg geografii medycznej,
do jakich zwyrodnien i chorobliwosci daje okazje kazda okolica ziemi, i odwrotnie, jakie
posiada czynniki lecznicze... W koncu cata ziemia stanie si¢ zbiorem stacji leczniczych”
[Nietzsche, W 1909-1910, par. 188].

Paragraf nastgpny Wedrowca... jeszcze bardziej uzmyslawia ide¢ nietzscheanskiego
podmiotu, nadcztowieka stajacego si¢ drzewem ocieniajagcym ziemi¢: ,,Kto umie by¢
historykiem moze przedstawic¢ sobie ludzka istote i czyny w catym przebiegu czasu, jak nam
wszystkim stoi przed oczami istota mrowek z jej artystycznie napietrzonymi mrowiskami.
Kiedy sadzimy powierzchownie, cata ludzko$¢, podobnie jak spoleczenstwo mrowcze,
nasuwa na my$l »instynkt«. Badajac jednak $cislej, spostrzegamy, jak cate narody, cate
stulecia trudza si¢ nad wynalezieniem i wyprébowaniem nowych §rodkow, dobroczynnych
dla wielkiej catosci ludzkiej, a w ostateczno$ci dla ogolnego drzewa owocnosci ludzkosci...
ludzko$¢ powinna sta¢ si¢ kiedy$ drzewem, ktére ocieni calg ziemie, z wielu milionami
kwiatow, ktore wszystkie spotem winny sta¢ si¢ owocami, 1 ziemia ma by¢ przygotowana do
wyzywienia tego drzewa” [Nietzsche, W 1909-1910, par. 189].

W sukurs tak pojmowanej wizji topografii podrozy po $wiecie i historii przychodzi
Arnold Joseph Toynbee, ktory pisze: ,[...] pordwnujac cywilizacje¢ nomadow, ktorzy
zarzucili rolnictwo 1 trzymali sie stepu, z cywilizacja ich braci, ktérzy zachowali swa rolnicza
spuscizng, dzigki zmianie Srodowiska, zauwazymy, iz koczowniczy tryb zycia ma pod
pewnymi wzgledami przewage. Oswojenie zwierzat jest ewidentnie wieksza sztuka niz
aklimatyzowanie ro$lin. Pasterz jest wiekszym wirtuozem niz rolnik. Zycie koczownika jest
w istocie triumfem ludzkiej zrgcznosci” [2000, s.159-160]. Cztowiek osiadly nie jest jednak
idealem nietzscheanskim, nie przyczynia si¢ tez do rozwoju cywilizacji. Fenomen miejsca,
»posiadania ziemi” i rozwoju osadnictwa interpretuje filozof jako przypadek regresywnej
ewolucji, jako $rodek stuzacy do osiggnigcia wyzszego celu, a nie jako cel rozwoju ludzkiej
kultury. Osadnictwo sprzyja wedlug Nietzschego, podobnie jak wedlug Vere’a Gordona
Childe’a [1963] pomnazaniu dobrobytu, w tym znaczeniu, ze bez niego nie mogtaby powstac¢
kasta ludzi wolnych — ani tez walory na zapoczatkowane przez tego typu czlowieka
inwestycje.

Jak postuluje Nietzsche, ilo§ciowy rozrost statycznego, mato ruchliwego typu kultury
nie musi prowadzi¢ do unicestwienia ludzkiej cywilizacji i skonsolidowanej z nig idei
podrézy — tak dlugo przynajmniej, jak dlugo warto$ci wyzszej cywilizacji rozkwitaja
ponownie w innych miejscach, na peryferiach lub w odradzajacych si¢ zapomnianych,
archaicznych i zmarginalizowanych w poézniejszej historii konoi topoi, czyli miejscach
wspodlnych, stanowigcych dawniej swoiste centra (jak na przyklad Babilon czy Rzym).
Cywilizacja rozwija si¢ zdaniem Nietzschego przez kryzysy i pelnig one wazka role w tym
rozwoju — role t¢ jednak okresla filozof jako ,,0czyszczajaca”, a nie jako stanowigca cel
istnienia i rozwoju §wiata wyzszej cywilizacji.

Nietzsche nie odrdzniat jeszcze, jak Oswald Arnold Spengler [1990, 2001], kultury
od cywilizacji, na co zwrdcit uwage Feliks Karol Koneczny [2005]. Spengler terminy
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»kultura” i ,,cywilizacja” uzywa na oznaczenie okresOw tego samego procesu historycznego.
W fazie rozkwitu mowimy o kulturze, za§ w fazie wyczerpania méwimy o cywilizacji.
Panstwa, ludy i cywilizacje przezywaja bowiem jak kazda istota zywa swoje dziecinstwo,
mtodos¢, dojrzatos¢ 1 w koncu staro$¢. Dlatego kultury i cywilizacje wykazuja wedlug
Spenglera podobne stadia rozwojowe, za$ kultura faustowska (pruska) przemienia si¢
w pierwszej potowie XX wieku w cywilizacje 1 wyksztalca si¢ w niej imperializm [Spengler,
2001]. Zarysowana przez autora Zmierzchu cywilizacji [2001] dramaturgia upadiego Rzymu,
ktorego ,los powtarza si¢ wielokrotnie”, ma u Nietzschego swoje konotacje w postaci
dowarto$ciowania kryzysu, upadku cywilizacji, ktéry istnieje po to, aby go przezwyciezyc.
Umiejetno$¢ przezwycigzenia kryzysu sama réwniez jest Srodkiem, nie celem — cel stanowi
tworzenie nowej cywilizacji, wyzszej i1 doskonalszej, niz wczesniejsze. Do tego dochodzi
koncepcja nowego czlowieka, ktoérego antycypuje homo superiori, a ktérego druga natura
w nowym cztowieku sta¢ si¢ moze pierwsza.

Na marginesie dodam, iz w nieco odmiennym duchu wypowiedziat si¢ polski teoretyk
pozytywizmu Teodor Jeske-Choinski [1905] w koncepcji czterech filaréw cywilizacji
europejskiej. Autor Tiary i korony twierdzit, jako pierwszy na gruncie polskim, iz gmach
cywilizacji europejskiej opiera si¢ na czterech filarach: primo — filozofii greckiej, secundo —
prawie rzymskim, tertio — religii chrzescijanskiej oraz quarto — germanskiej instytucji
krolestwa. Rozwazajac zagadnienie upadku cesarstwa rzymskiego Choinski odrzucat poglad
wrodzaju ,,Rzym sie skonczyl”, jak jego adwersarz Oswald Spengler. Choinski,
zafascynowany antykiem, bronil tezy, iz wraz z upadkiem poganskiego Rzymu wypehito si¢
jego prawdziwe przeznaczenie, polegajace na przechowaniu dawnego tadu trwatych grecko-
rzymskich fundamentow, majacych postuzy¢ nastgpcom — nowym Rzymianom -
do wzniesienia gmachu europejskiej cywilizacji chrzescijanskie;.

W topografii podrézy po cywilizacjach poglady Nietzschego i Choinskiego sa zbiezne
jesli chodzi o wizj¢ tworzenia nowej, lepszej cywilizacji. Byly to jednak zupetnie odmienne
koncepcje, gdyz jak wiadomo Choinski publicznie krytykowat dekadentyzm filozofii
nietzscheanskiej i jego pogarde dla chrze$cijanstwa, jako ,religii ludzi stabych”.
Na niebezpieczenstwo utopii tworzenia nowych, wyzszych §wiatow wskazal nieco pozniej
Adolous Huxley w Nowym wspaniatym swiecie.

Cztowiek w topografii podrozy Nietzschego moze istnie¢ tylko jako czgs¢ catosci,
z drugiej natomiast strony, nie mogiby by¢ czescia, gdyby nie posiadat zindywidualizowane;j
natury — i na tyle, na ile ksztattuje si¢ 1 doskonali, powinien dazy¢ do dalszej indywidualizacji
wilasnej conditio humana, czyli budowa¢ swoja osobowo$¢. Jedni sg zatem wedlug filozofa
nie tylko ,,dziedzicami wybitnych uzdolnien”, ale i ,,udanymi” szczg$ciarzami, wiodacymi
swiatowe zycie, u innych natomiast wyksztalca si¢ pragnienie pomnazania przyjemnosci
zyciowych. W momencie, gdy owo pragnienie si¢ zintensyfikuje, dochodzi, zdaniem
Nietzschego, do dysfunkcji 1 wypaczenia duchowej konstytucji osobowosci, prowadzace
do wyeksponowania takich anty-warto$ci, jak proznos¢ czy resentyment: ,,Bo jednego trzeba:
by czlowiek osiggnal z siebie zadowolenie. Kto z siebie niezadowolony, jest ustawicznie
gotow msci¢ si¢ za to: my inni bedziemy jego ofiarami” [Nietzsche, WR 2010, par. 290] —
powiada z sarkazmem.

Autor Zaratustry przestrzegal przed zanikiem woli walki w miar¢ narastania
konformistycznych sktonnosci 1 wartosci utylitarnych. Jako prepostmodernista przewidywat
do czego doprowadzi kulturowy i myslowy chaos, nie przewidziat jednak, iz jego koncepcja
,hadczlowieka” zostanie zle zrozumiana 1 wypaczona. Jego ideal arystokraty, kultury
szlacheckiej (ktorej archetypem byl, m.in. polski szlachcic) okazal si¢ niewspdtmierny
Z koncepcja nomady, kosmopolity bez korzeni, wszak polski szlachcic byl typowym
przyktadem osiadlego na swoich wlosciach pana. Nietzscheanska topografia podrozy
pokazuje wiec wszystkie meandry 1 labirynty jego filozofii.
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Podsumowanie

Nakreslenie ciekawej topografii podrozy jest konieczne, poniewaz wzmaga nie tylko
wolg mocy, ale zbawienne dla jednostki pielegnowanie filozoficznego ideatu ciekawego
zycia. Projekt nietzscheanskiej topografii podrozy otwiera wigc umyst na nieznane z gory
mozliwo$ci rozwoju 1 wzrostu, ktére dopiero trzeba odkry¢, wymyslic¢ lub stworzyc.

Nietzscheanska topografia podrozy prowadzi zatem do odkrywania indywidualistycznej
wizji czlowieka, a takze tradycji klasycznej jako wartos$ci, ktora nalezy nie tylko pielggnowac,
ale réwniez rozwijac 1 tworzy¢ — na przekor masowej kulturze ,,ponowoczesnosci”. Stad tez
jego filozofia zwraca si¢ do doswiadczenia, na ktére sklada si¢ genealogiczna tradycja.
Z jednej strony, gdy poddamy si¢ umasowieniu, topografia podrozy zaprowadzi nas do §wiata
prymitywnych kultur i kultéw. Z drugiej za$, zrozumiawszy sens swojej drogi, zaprowadzi
podroznika do S$wiata prawdziwie nowoczesnej cywilizacji, nie wolnej jednak
od niebezpieczenstw, aczkolwiek dajacej nowe szanse 1 mozliwosci. Kierunek
tradycjonalistyczny na nietzscheanskiej topografii wydaje si¢ dobry, cel podrézy zostat
jednak wytyczony w oparciu o mapg, ktéra nie ma juz terytorium. Osiggniety stan pustki,
uswiadamia podroznikowi, iz kazda mapa ktamie, pokazujac miejsca, ktorych by¢ moze juz
nie ma.

W tym wymiarze podréoz moze si¢ okaza¢ szalenstwem, bladzeniem S$lepca
po rozdrozach. Dotyczy to zardwno podrézy po S$wiecie mentalnym przezywajacego
podmiotu, jak tez po $wiecie znajdujacym si¢ poza monadg wlasnego ciata. Mysl, ktora nie
poddaje si¢ podrozy grzeznie, zapycha si¢ 1 staje si¢ niewolnicg wlasnych urojen, miazmatow,
fantasmagorii 1 fantazmatow. Podr6z mysli ma wiec swoje zasadzki, zaprowadzi bowiem
na manowce kazdego, kto nie znajdzie zrozumienia, czy partnera do dyskusji/podrédzy.
Na nietzscheanskiej topografii podrdzy wola mocy i Krdlestwo Boze sa wewnatrz cztowieka,
podroz za$ stanowi wzorzec mysli (pattern of throuth). Stad juz tylko krok, aby wykuwac
nowa topografi¢ niepewnej drogi ,,[...] poprzez eratyczne glazy upadilego wszechswiata,
wymykajacego si¢ pod kazdym wzgledem samemu sobie, ku §wiatu bardziej umocnionemu
w bycie, ku $§wiatu, ktérego jedynie zmienne i niepewne odblaski mozna dostrzec z ziemi”
[Marcel 1984, s. 158]. Jest jeszcze cos, co wykracza poza dramaturgi¢ i topografi¢ podrozy,
to aeternitas [wedtug Barucha de Spinozy 1905, s. 5, 31], czyli wiecznos$¢, w ktorej konczy
si¢ podroz. Nie ma wigc potrzeby pyta¢, dokad udaja si¢ dusze po $mierci (jak twierdzit
mistyk Jakub Bohme), poniewaz nie ma potrzeby, zeby udawaty si¢ gdziekolwiek — osiagnety
bowiem cel.
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Nietzsche's travel topography

Keywords: Friedrich Nietzsche, Nietzschean topography of travel, Homo viator, wanderer
and his shadow, travelers and their grades, prepostmodernizm

Abstract

Dariusz Piotr Klimczak examines Nietzschean topography of travel referring to the typical
“milestones” of his philosophy, as well as a biography. The following aspects
of the topography of journey by the author of Zarathustra will also be discussed: Travel as
a adventure of thoughts; The topography of travel by “superman”; Passengers and their
grades; Homo viator as homo historicus in the aspect of the topography of travel. Nietzsche
claims that outline of the interesting topography of travel is necessary because it increases not
only the will of power, but beneficial for the individual philosophical ideal of interesting life.
The project of Nietzschean topography of travel opens the mind to the unknown opportunities
for development and growth, which only need to discover, invent and create.
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