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CZY BAGAZ KULTUROWY?

Abstrakt: Zespol Polskiego Pomiaru Postaw i Wartodci, bedacy $wiadomy licznych zmian

zachodzacych w obrebie wielkiej metropolii jaka jest Warszawa podjal zagadnienie kultury

religijnej jej mieszkancoéw. Stad w niniejszym opracowaniu analizowane beda te dziedziny zycia

religijnego, ktére odnosza si¢ do zycia prywatnego 1 rodzinnego mieszkancow Warszawy, w

odréznieniu od tych, ktére lokuja si¢ w przestrzeni publicznej, a ktérym zostanie poswigcone

oddzielne opracowanie.
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Postaw 1 Wartosci

WSTEP

Z zagadnieniem kultury religijnej spotykamy si¢ nie tylko w literaturze z zakresu historii

czy etnografii, ale takze w opracowaniach socjologicznych, w ktérych oprécz bogatych i

obszernych opiséw zachowan religijnych, odnajdujemy rowniez potwierdzajace je wyniki badan

empirycznych. W przeciwienistwie do obowiazkowych praktyk religijnych, ktére doczekaly sig¢ juz

whnikliwych 1 wszechstronnych analiz, wciaz jeszcze zwyczaje, praktyki i zwiazane z nimi obrzedy

oraz rytualy - okreslane mianem poboznosciowych, a niekiedy nadobowiazkowych - ciagle

jeszcze spychane sa na margines tychze analiz, traktowane jako mniej wazne. A przeciez na

przestrzeni chociazby ostatnich kilkudziesigciu lat w ich obrebie mamy do czynienia ze swoista

dynamika, ktérej amplituda zalezy od zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spoleczno-kulturowej.

Dotyczy to zaréwno tych mniej waznych, lokalnych, mozna powiedzie¢ srodowiskowych, co i

tych zwiazanych z gtéwnymi §wigtami religijnymi. W jednym z opracowan encyklopedycznych

czytamy, ze ,,$wigty czas nie jest homogeniczny, zawiera okresy intensywne, naznaczone przez

$wieta, powroty, cykliczne powtorzenia lub, wrecz przeciwnie, gwaltowne zalamania, pojawienie

si¢ czego$ radykalnie nowego” (Encyklopedia religii §wiata 2002: 1953). Transformacja

spoleczenstw w kierunku nowoczesnosci, a nastgpnie postnowoczesnosci, a wigc jeszcze wigkszej

ztozonosci i dyferencjacii, prowadzi do sytuacji, w ktorej ulega zmianie stosunek do tradycji i tego

wszystkiego, co na nia si¢ sklada. Dotyczy to juz nie tylko oceny instytucji $wieckich,

obowigzujacych norm ale takze zachowan religijnych, a przy tym systeméw wartosci o korzeniach

chrzescijanskich. J. Marianski zauwaza, ze ,,w warunkach przemian spoteczno-kulturowych

praktyki i zwyczaje religijne ulegaja spolecznemu przewartosciowaniu i kulturowej redefinicji.

Wyraznym przeksztalceniom ulegaja zwyczaje i obrzedy ludowe, bezposrednio lub posrednio

zwigzane z rytuatami religijnymi” (Marianski 2001: 102).

Tak wigc, od czaséw S. Czarnowskiego czy Jana ST. Bystronia jedne zanikly zupelnie i

pozostaly juz tylko we wspomnieniach starszego pokolenia, inne zatracily swoj pierwotny sens 1
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znaczenie, budzac dzi§ zdziwienie a niekiedy jedynie ciekawos$¢ mlodszego pokolenia. Sam za$g
proces zanikania jest zawsze dlugotrwaly i przebiega z réznym nasileniem w zaleznosci od
srodowiska 1 stopnia przywigzania do tradycji. Inaczej procesy te przebiegaja w spolecznosci
wiejskiej jeszcze inaczej wielkomiejskiej. Wreszcie sa 1 takie, ktore tak na trwale zapisaly sie w
polskiej tradycji religijnej, ze pozostaly obecne zaréwno w wielkich miastach jak i na wsiach,
przypominajac, czym zyli przodkowie i co wyznaczalo rytm ich zycia codziennego i §wigtecznego.
Niewatpliwie na stosunek do nich w duzej mierze maja wplyw socjalizacja i proces wychowawczy
mlodszych pokolen, transmisja miedzypokoleniowa, a obecnie coraz bardziej migracja oraz
elektroniczne nosniki informacji o zmieniajagcym si¢ $wiecie. Dodatkowo, na terenach
zurbanizowanych, uwarunkowany jest specyficznym sposobem zycia, typowym dla miasta
ksztaltowanym pod wplywem wspomnianej migracji oraz zwigzanych z nim licznych form
zawodowych prowadzacych do specjalizacji w obrebie miejskiej struktury spoteczne;.

Polska tradycja, zwlaszcza ta religijna, uksztaltowala si¢ pod inspiracja chrzescijanstwa a
religijne zwyczaje 1 praktyki przechodzily swoja ewolucje pod wplywem lokalnej inicjatywy badz
dyfuzji kulturowej. Kultura ludowa, opisywana przez etnograféw, wraz z przeplywem ludnosci
wiejskiej do miast, zaczela wplywa¢ na postawy 1 zachowania mieszczanstwa. Obecna
spotecznos$¢ zurbanizowana, wielkomiejska nie posiada juz tak wielu bogatych w tresci obrzedow
1 praktyk, zwlaszcza tych zwigzanych z gtéwnymi Swigtami religijnymi, spotykanych jeszcze dzi§
w niektorych regionach Polski. Wiadomo jednak, ze 1 tam, a wigc w spolecznosciach wiejskich
czy malomiasteczkowych, nowoczesno$¢ zmienia styl 1 zycie a wraz z nimi stosunek do wartosci 1
symboli religijnych. Przed laty zwracali na to uwage socjologowie i baczni obserwatorzy Zycia
mieszkancéw miast, zwlaszcza tych duzych. Na przyklad Fr. Houtart pisal, ze ,,zycie miejskie
trzeba ujmowac jako pewien styl zycia — way of /ife, bowiem w miastach istnieje specyficzny sposéb
zycia, okreslony przez odrebne srodowisko kulturowe. To srodowisko, cho¢ znajduje si¢ w pelni
rozwoju, zaciazylo juz na koncepcji zycia i sposobie myslenia ludzi” (Houtart 1962: 99). Poglad
ten podzielal W. Piwowarski, ktoéry badal wplyw procesu industrializacji na zachowania religijne
mieszkancéw miast. Wedlug niego religijnosé miejska to spoleczna forma religii wystepujaca w
srodowisku miejskim bedaca bardziej zrdznicowana niz spoleczna forma religii wystepujaca w
srodowisku wiejskim, zwlaszcza tradycyjnym (por. Piwowarski 1977:42).

Zespol Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci, bedacy $wiadomy licznych zmian
zachodzacych w obrebie wielkiej metropolii jaka jest Warszawa podjal zagadnienie kultury
religijnej jej mieszkancéw. Stad w niniejszym opracowaniu analizowane beda te dziedziny zycia
religijnego, ktére odnosza si¢ do zycia prywatnego i rodzinnego mieszkancéw Warszawy, w
odréznieniu od tych, ktére lokuja si¢ w przestrzeni publicznej, a ktérym zostanie poswigcone
oddzielne opracowanie. Jedno z zasadniczych ale i ogélnych pytan, jakie towarzyszylo zespotowi
badawczemu, na etapie konceptualizacji zagadnien problemowych, brzmialo: jakie zwyczaje 1
praktyki religijne — wchodzace w obreb kultury religijnej — nadal pozostaja obecne w zyciu
prywatnym respondentéw? Wszak spotykamy je zaréwno w kontekscie gléwnych $wiat
religijnych, co i w zwyklym, kto$ by powiedzial szarym dniu codziennym. Na koniec przyblizymy
zbiorowo$¢ oséb, ktora oficjalnie dystansuje si¢ od religii badZ wprost ja odrzuca, a w ktérej zyciu
codziennym wiele sposréd tu analizowanych praktyk i zwyczajow religijnych wciaz pozostaje
obecna.
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KULTURA W OGOLE A KULTURA RELIGIJNA

7. zagadnieniem kultury w ogole, czy tez z jej wieloma odmianami dotyczacymi
specyficznych przejawoéw ludzkiej egzystencji spotykamy sie w licznych publikacjach i
opracowaniach naukowych, co $wiadczy¢ moze o niegasnacym zainteresowaniu tgq dziedzina.
Zwiazana z czlowiekiem i jego dzialalnoscia od dawna — przynajmniej od czaséw E. B. Tylora
(1871) - budzila zainteresowanie zaréwno antropologdw, etnograféw co 1 socjologdw
podejmujacych trud jej zdefiniowania 1 okreslenia w sposéb najbardziej precyzyjny i uniwersalny.
Szczegolne zastugi w dziedzinie usystematyzowania, a moze raczej zebrania definicji kultury, maja
amerykanscy uczeni - etnosocjolog 1 antropolog kulturowy A. L. Kroeber oraz etnograf i
antropolog spoteczny C. Kluckhohn - ktorzy zebrali ponad sto pigédziesiat takich definicji.
Wszystkie proponowane definicje odpowiadaly na ogdlne pytanie, czym kultura jest i czego
dotyczy, a przy tym kazda z nich pozostawala jaka$ oddzielna propozycja badawcza. E. Nowicka
w systematycznym wykladzie probleméw antropologii kulturowej zauwaza, ze ,,zjawisko kultury
jest wyjatkowo zlozone, a poszczegélne definicje ujmujq zazwyczaj wybrane jego aspekty.
Ponadto rézne definicje kultury powstaly na uzytek odmiennych badan” (Nowicka 1997: 59).
Ponad p6l wieku temu J. St. Bystron, etnograf i socjolog, podejmowal prébe jej zdefiniowania w
pracach nad kultura ludowa ludu polskiego, gdy pisal ze mozemy rozpatrywaé kulture jako
pewien historycznie wytworzony zespol tresci kulturalnych, a tak postawione sformulowanie
otwiera szerokie mozliwosci badawcze (por. Bystron 1947: 18).

Na gruncie wspolczesnie uprawianej socjologii definicje kultury konstruowane sa w
bardzo podobny sposéb, kladac gléwnie akcent na spoleczna dziatalnosé czltowieka, cho¢ nie
tylko. Przywolajmy tylko niektére z nich. Na przyklad w slowniku socjologicznym K.
Olechnickiego 1 P. Zaleckiego, oprocz ogdlnej definicji pojecia kultury, odnajdujemy az
dwadzie$cia siedem definicji kultury z tzw. dopowiedzeniem czyli jej réznymi rodzajami. W sensie
ogdlnym dla tych autoréw ,kultura w najszerszym znaczeniu to ogdél materialnych i nie
materialnych wytworéow czlowieka, wszystko to, co nie powstalo na drodze naturalnej, ale jest
rezultatem dzialania ludzi — dzigki swoistym biologicznym 1 spolecznym cechom gatunku
ludzkiego i warunkom jego bytu. W Wezszym znaczeniu — system wyuczonych, przekazywanych
przez transmisj¢ mi¢dzypokoleniowa zobiektywizowanych wartosci, norm, wzoréw zachowan,
idei oraz wierzen, wyrazajacy si¢ zaréwno w materialnych, jak i nie materialnych wytworach,
wspolnych dla danej zbiorowosci spolecznej na pewnym etapie jej historycznego rozwoju,
wytworzonych w toku wspélzycia i wspéldzialania ludzi” (Olechnicki, Zatecki 1997: 106). W
innych opracowaniach socjologicznych réwniez nie brakuje prob definiowania kultury. Na
przyktad N. Goodmann uwaza, ze ,kultura to wyuczone, spolecznie przekazywane dziedzictwo
wytwordw, wiedzy, wierzen, wartosci i normatywnych oczekiwan, ktére zapewnia czlonkom
danego spoleczenstwa narzedzia do rozwiazywania pojawiajacych si¢ probleméw” (Goodmann
1997: 359). Dla J. Turnera kultura, to ,,systemy symboli, ktére ludzie tworza i wykorzystuja do
kierowania zachowaniami, interakcjami 1 wzorami spolecznej organizacji” (Turner 1998:256). Z
kolei P. Sztompka uwaza, ze ,kultura to calosciowy sposéb zycia charakterystyczny dla danej
zbiorowosci, na ktéry sklada si¢ wszystko to, co ludzie robia, myséla i posiadaja jako czltonkowie
spolfeczenistwa (wzory dzialania, myslenia i wyposazenia materialnego)” (Sztompka 2002: 255).
Wreszcie dla B. Szackiej, kultura ,,0znacza wszystko, co jest stworzone przez czlowieka, co jest
przez niego nabywane przez uczenie si¢ i przekazywane innym ludziom, a takze nastgpnym
pokoleniom w drodze informacji pozagenetycznej” (Szacka 2003: 76). W koncu brytyjski socjolog
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A. Giddens widzi ja jako ,,typowe dla danej grupy wartosci, obrzedy 1 sposob zycia” (Giddens
2007: 724).

Wsrod licznych cech, przywolanych w powyzszych definicjach kultury, wazne dla
niniejszego opracowania sg te, ktore zwracaja uwage na transmisj¢ intergeneracyjna oraz jej aspekt
symboliczny a tym samym ukierunkowanie na wierzenia i obrzedy i rytualy. Z tak poczynionych
ogodlnych opiséw mozemy przejs¢ do szczegdlowych, mianowicie kultury religijnej, ktora
doczekala si¢ rowniez wielu definicji. Nie brak jednak - 1 warto o tym pamieta¢ — réwniez
krytycznych uwag na temat subdefinicji kultury. A. Kloskowska zauwaza krytycznie, ze pod
koniec XX wieku socjologiczne rozumienie kultury bywa sprowadzane do koncepcji wlasciwych
dla badania szczegdlowych dziedzin: jezyka, religii, nauki, literatury, sztuki, obyczajéw co jest ze
szkoda dla ogodlnej refleksji nad kulturg (por. Kloskowska 1999: 100). Nie mniej wciaz
podejmowane sa proby okreslenia, czym jest kultura religijna, jakie sa jej przejawy i
uwarunkowania. Na przykiad J. Marianski, socjolog religii 1 moralnosci zwiazany z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim podaje, ze ,kultura religiijna odnoszaca si¢ do ucielesnionego w
symbolach wzoru znaczen, systemu odziedziczonych wyobrazen wyrazanych w symbolicznych
formach, byla przekazywana z pokolenia na pokolenie” (Marianski 2004: 226). U wspomnianych
za§ powyzej K. Olechnickiego i P. Zaleckiego odnajdujemy rowniez definicje kultury w jej
najwezszym znaczeniu, ktorzy widza jako ,,system trwalych, autotelicznych wartosci duchowych
zwigzanych ze sztuka, nauka, religia czy filozofia, tworzonych bezinteresownie, dla nich samych,
ze wzgledu na cele wyzsze, a nie dla realizacji potrzeb materialnych” (Olechnicki, Zatecki 1997:
106). Mozemy zatem przyjaé, ze kultura religijna to system znaczen, ktéremu socjologowie nadaja
specyficzny 1 autonomiczny wymiar, widzac w niej obszar zawezony do okreslonych zjawisk
wynikajacych z religii.

W opracowaniu ujmujacym kulture religiing w kontek$cie religijnosci 1 jej
operacjonalizacji - autorstwa W. Piwowarskiego i W. Zdaniewicza - odnajdujemy natomiast
poglad gloszacy, ze z kultura religijng lacza si¢ parametry intelektualny i wierzeniowy, gdyz
dotycza wartosci, wierzen 1 symboli religijnych, a gdy chodzi o zachowania wynikajace z kultury
religijnej, autorzy ci zwracaja uwage na praktyki religijne, zwlaszcza te nadobowiazkowe, ktore
stanowig specyfike polskiej religijnosci (Piwowarski, Zdaniewicz 1998: 313-314). Rozwinigcie tego
pogladu odnajdujemy u M. Sroczynskiej dopowiadajacej, Ze ,powtarzajace si¢ praktyki i
stereotypowe wyobrazenia religijne tworza w odniesieniu do jakiej$ zbiorowosci system kultury
religiijnej 1 jej spolecznych konsekwencji, co odpowiada kategorii <<religijnosci>> w
praktycznym tego slowa znaczeniu. Pozostaje ona w Scislej zaleznosci od zainteresowan
poznawczych, zawodowych i ludycznych oséb wierzacych (...). W innym miejscu dokonuje ona
jeszcze wickszego doprecyzowania moéwiac, iz ,,kultura religijna stanowi wzér odpowiadajacy na
pytanie, jak wyznawaé dang religi¢” (Sroczynska 2000: 254). Z kolei polski socjolog religii 1
mlodziezy J. Baniak, powolujac si¢ na ustalenia W. Piwowarskiego - dodaje, ze ,,Kultura religijna
jest skfadnikiem modelu wielowymiarowego, ktéry informuje o rzeczywistych przejawach
religijnodci ludzi. Tak szeroko pojeta kultura religijna wyraza si¢ w kilku parametrach i
kilkudziesigciu wskaznikach” (Baniak 2004: 212).

Kultura — a w jej ramach kultura religijna - pozostaje zatem wylacznie cechg ludzka, jest
nieustannie tworzona, ulega zmianom i podlega rozwojowi, a jednoczesnie staje si¢ dziedzictwem
danej lokalnej zbiorowosci czy tez narodu. Tym samym posiada charakter dynamiczny na co
zwracal uwage przed wieloma laty wspomniany juz J. St. Bystron, ktéry pisat: ,,Kultura nie jest
czym$ zamkni¢tym, gotowym, nie zmiennym, lecz zZycie jej jest ruchem, jest ciagla tworczoscia
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wszystkich jej wspotuczestnikéw. Nie mozna si¢ spodziewal, ze kultura raz stworzona tym
samym juz przez dluzszy czas istnieje; kultura musi by¢ podtrzymywana ciaglym wysitkiem
tworczym. Im wigkszy jest ten wysilek, im wigecej oséb w nim udzial bierze, tym ta kultura jest
silniejsza 1 bardziej wartosciowa” (Bystron 1947: 442).

Na uzytek niniejszego opracowania zostanie przyjeta propozycja M. Sroczynskiej,
wedlug ktorej ,kultura religijna to podzielany i realizowany w okreslonej zbiorowosci ukiad
wartosci, legitymizacji, zachowan religijnych oraz powiazanych z nimi wzoréw wychowawczych i
obyczajowych, wynikajacy z rozréznienia rzeczywistosci empirycznej 1 pozaempirycznej”  (cyt.
za Baniak 2004: 212-213). Przyjmujac taka definicje, jako propozycje badawcza, zbudowano
modul zatytulowany kultura religijna, ktoéry zawarto w narzedziu badawczym badania Polskiego
Pomiaru Postaw 1 Wartosci 2009. Modul 6w zawieral w sumie 16 pytan, wsréd ktorych
znajdowaly si¢ te dotyczace praktyk i zwyczajow zwigzanych ze $wigtami religijnymi, zachowan 1
postanowien w okresie Wielkiego Postu, udzialu w rekolekcjach, uczeszczania do kosciolow
spoza swojej parafii, wyboru miejsca spowiadania, a takze praktyki zamawiania intencji mszalnych
oraz pogladéw mieszkancéw Warszawy na temat pochowku. Zawarty tu indeks pytan mial na
celu rozpoznanie aktualnych postaw mieszkancoéw tej najwickszej aglomeracji w Polsce, a przy
tym zdiagnozowanie miejsca tresci religijnych w ich przestrzenni zycia prywatnego. Juz na etapie
konceptualizacji sformulowana zostala teza méwiaca, ze wéréd mieszkancéw Warszawy zwyczaje
1 praktyki religijne pozostaja obiektywnym sktadnikiem kultury i jako takie sa przekazywane juz na
poczatkowym etapie procesu socjalizacji. Jednocze$nie uznano, ze S$rodowisko silnie
zurbanizowane nie sprzyja pieleggnowaniu praktyk i zwyczajow religijnych. Weryfikacje tej tezy
podejmujemy  przy wykorzystaniu  materialu  empirycznego  uzyskanego w  toku
przeprowadzonych wywiadow.

ZWYCZAJE I PRAKTYKI RELIGIJNE JEDNYM Z PRZEJAWOW POBOZNOSCI

Jednym z przejawdéw prywatnej religijnosci jest kultywowanie nadobowiazkowych
praktyk 1 zwyczajow religijnych, ktére nie wynikaja wprost z doktryny religijnej. Uksztaltowane
przez stulecia, na trwale wpisaly si¢ w zycie spoleczenstw chrzescijanskich, stajac si¢ elementem
lokalnej kultury, okreslanej w literaturze mianem kultury ludowej. Z zachowaniami religijnymi
tego typu spotykamy si¢ niemal we wszystkich religiach na $wiecie, co do ktérych bywa bardzo
silne przywiazanie, gdyz odpowiadaja na potrzeby 1 oczekiwania wiernych. Wszystkie one ,,sq w
pewnym sensie takze forma aktywnosci kulturalnej i uczestnictwa w kulturze” (Swiatkiewicz 2009:
232). W polaczeniu niekiedy z rytualami $wieckimi wspottworza kulture religijno-swiecka.
Przykladami sa lokalne jubileusze, dni pamigci zwigzane z wydarzeniami historycznymi oraz
pamiecia o osobach zasluzonych. Réwnie, a moze jeszcze bardzie wymowne sa praktyki 1
zwyczaje zwiazane z gtéwnymi Swictami religijnymi. Jedne z nich maja charakter periodyczny i
pojawiaja si¢ raz na kilka lat (np. tzw. misje parafialne) inne cyklicznie powtarzaja si¢ w
poszczegdlnych porach roku (np. odpust parafialny, dozynki). Wiele z nich wynika najczesciej z
kalendarza liturgicznego angazujac i integrujac wowczas miejscows spolecznos$¢. Mimo ze ich
zasieg przestrzegania moze by¢ badz to tylko lokalny badZ ogdélnonarodowy wszystkie staja si¢
komponentem tradyciji religijnej 1 ,,przewaznie facza rézne wartosci w liturgicznych kalendarzach,
ktére nadaja rytm zyciu wiernych i nakazuja wykonywanie pewnych czynnosci” (Encyklopedia
religii $wiata 2020: 1953).
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Polski socjolog W. Swigtkiewicz pisze, ze w warunkach polskich religia i praktyki
religijne sq swoiscie pojmowang kulturowa powinnoscia, elementem wigzi rodzinnej, od§wigtnym
1 ceremonialnym stylem zycia, a nawet waznym segmentem rytmow zycia codziennego. (...)
Wpisane w tradycje kulturowe spolecznosci stanowia tez jeden z czynnikéw najsilniej
stabilizujacych miedzy pokoleniowy przekaz wzoréw religijnosci (por. Swiatkiewicz 2009: 233).
Poglad ten potwierdzajq réwniez inni badacze polskiej religijnosci, a wéréd nich wspomniany juz
J. Marianski, ktory zwraca uwage na tworczy charakter religijnej kultury ludowej, tak by taczyla
ona tradycyjne wartosci religijne z warto$ciami nowoczesnego spoleczefistwa (por Marianski,
2001: 115). Stanowisko to wydaje si¢ by¢ szczegdlnie trafne w dobie powszechnej dyfuzji
kulturowej 1 swobodnych proceséw migracji w tzw. spoleczenistwach otwartych. A. Giddens
powie o przemieszczaniu etnicznym 1 kulturowym, widzac w nim aspekt spoleczenstwa
kosmopolitycznego (por. Giddens 2007: 301) niosacego przeciez zagrozenia dla kultury religijnej
w przypadku spotecznosci homogenicznej wyznaniowo.

W wielkich aglomeracjach miejskich mamy do czynienia ze zderzaniem si¢ rodzimej
tradycji o korzeniach ludowych z ta ksztaltowana w §rodowisku zurbanizowanym. Owe procesy
prowadza do swoistego synkretyzmu kultur, co ksztaltuje nowa tozsamos$¢ i spoleczna i
kulturowa. Tradycyjna ortodoksja religijna, wroga wprowadzaniu jakichkolwiek zmian w obrebie
kultury religijnej, zaczyna ustgpowac miejsca heterodoksji, ksztaltujac mniejsza wrazliwos¢
religijno-obyczajowa. Na tym gruncie latwiej przychodzi mieszaé si¢ samym religiom 1
zwigzanymi z nimi praktykom i zwyczajom religijnym. Mozna zatem powiedzie¢, iz w miastach
nowoczesnych ksztaltuje si¢ mniej ortodoksyjna swiadomosé religijna, wigksza otwarto$¢ i
przychylnos$¢ spoleczna na religijne nowinki. Juz w latach sze§¢dziesiatych zaczeto zauwazad, ze
na terenie zurbanizowanym koncentrujq si¢ czynniki zagrazajace wierze, czynniki natury
politycznej, ideologicznej i spotecznej a zanik obyczajéw religijnych, zwigzanych z religia nieomal
naturalna, jest rowniez zjawiskiem typowym dla §rodowiska miejskiego (por. Houtart 1962: 106).
Zycie miejskie zdaje si¢ sprzyja¢ dekompozycji kalendarza praktyk i zwyczajow religijnych. Mamy
tu do czynienia z redefinicja badz tez odrzucaniem niektérych z nich, zwlaszcza tam, gdzie zanika
przekaz werbalny zwiazany z zastgpowalnoscia pokolen a pozostaje jedynie umowny i swobodny
wybor sposobow $wigtowania.

Przechodzac do diagnozy kultury religijnej mieszkancéw Warszawy juz na samym
wstepie odniesmy si¢ do wstepnych identyfikacji wyznaniowych i religijnych. Za taka wstepna
miara, charakteryzujaca badang populacje uznano autodeklaracj¢ wyznania religijnego. Zebrany
material empiryczny ujawnia, ze do wyznania rzymskokatolickiego przyznaje si¢ 86,5% ogdtu
badanych, prawostawnego 0,5%, protestanckiego 1,0%, mojzeszowego 0,4%, a do innych
wyznan 1,5% badanych. Ateizm zadeklarowalo 6,3% ogélu badanych za$ 3,5% sposréd nich
odméwilo odpowiedzi (wykres 1). Juz na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze 88%
mieszkanicow stolicy to chrzescijanie, przy czym dominuja tu zdecydowanie wyznawcy kosciola
rzymskokatolickiego.
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Wykres 1. Do jakiego wyznania religijnego Pan/i nalezy?

rzymskokatolickiegop

mojzeszowego

prawostawnego §

protestanckiego &
inne wyznania

86,5% I

ateisSci BObaE 6,3%
brak odpowiedzi [

0,0% 10,0% 20,0% 30,0% 40,0% 50,0% 60,0% 70,0% 80,0% 90,0%  100,0%

Zr6dlo: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.

Roéwniez wstepnymi miarami - ale juz religijnosci - jest stosunek do wiary oraz praktyk
religijnych. Te dwa wstepne pytania sa o tyle wazne, o ile posiadaja zwigzek z omawianymi tu
praktykami i zwyczajami religijnymi. Na wykresach 2 1 3 zobrazowano deklaracje respondentéw,
gdzie najwigcej jest osob badz to gleboko wierzacych (11,6%) badZ wierzacych (54,3%), ktorych
faczny odsetek wynosi 65,9% wobec 16,7% niezdecydowanych, ale przywiazanych do wiary
religijnej oraz 8,5% obojetnych religijnie. Jednoczesnie badanie ujawnilo, ze 6,1% okresla si¢ jako
niewierzacy. Brak odpowiedzi wynidst 2,9% ogétu badanych. Z kolei ze wzgledu na stosunek do
praktyk religijnych — blizej nieokreslonych w swej formie i rodzaju - najliczniejsza zbiorowos¢
stanowili badZz to praktykujacy systematycznie (30,5%) badz praktykujacy niesystematycznie
(29,7%), ktoérych laczny odsetek wyniost 60,2% ogétu badanych. Pozostali, to praktykujacy
rzadko (23,0%), niepraktykujacy (14,0%) oraz osoby, ktére nie udzielity odpowiedzi (2,9%).

W zestawieniu z wynikami badania z roku 2006 widaé wyraznie, Ze na poziomie
autodeklaracji wiary 1 praktyk religijnych doszlo w ciagu zaledwie czterech lat do znacznych
zmian. Wierzacych i gl¢boko wierzacych bylo 85,8% zas$ praktykujacych systematycznie i
praktykujacych niesystematycznie 71,8% ogélu badanych. Jednoczesnie do wyznania
rzymskokatolickiego przyznawalo si¢ 93% badanych (Zareba 2007: 43).
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Wykres 2. Jaki jest Panali stosunek do wiary religijnej?

gteboko wierzacy i 0,9%

wierzacy [EF

niezdecydowani

indyferentni

niewierzacy

0,0% 10,0% 20,0% 30,0% 40,0% 50,0% 60,0% 70,0%

| 02006 H2010

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010 za rok 2006: Zareba 2007

Uzyskany rozklad odpowiedzi z aktualnych badan socjologicznych, jak réwniez
porownanie wynikéw z tymi sprzed czterech lat pokazuje, ze Warszawa jest spolecznoscia
dynamicznych zmian postaw réwniez w obszarze religijnych postaw. W ciggu minionych czterech
lat obnizyl si¢ zaréwno odsetek oséb gleboko wierzacych jak i wierzacych przy réwnoczesnym
wzrodcie odsetka oséb wybierajacych odpowiedzi od niezdecydowanych do niewierzacych.
Mozna to interpretowaé zarowno jako wzrost stopnia krytycznej refleksji nad swoja religijnoscia,
jak réwniez wzrastajacym dystansem do wiary religijnej jako wartosci. Podobna tendencja zmian
ujawnia si¢ w przypadku praktyk religijnych, gdzie maleje systematycznosc a wzrasta selektywnosé
1 odrzucenie (Wykres 3).

Wykres 3. Jaki jest Panal/i stosunek do przaktyk religijnych?

praktykuje systematycznie [

praktykuje niesystematycznie _.

|31,1%

. 23,0%
praktykuje rzadko [ i e T - 16,4%

niepraktykuje :::

brak odpowiedzi [ lO%

0,0% 5,0% 10,0% 15,0% 20,0% 25,0% 30,0% 35,0% 40,0% 45,0%

| 02006 ®2010

Zr6dto: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010 za rok 2006: S. H. Zar¢ba 2007

Na osobna uwage zastuguje tu laczny odsetek osob indyferentnych religijnie 1
niewierzacych, ktory obecnie wzrést o 6,6 p% w stosunku do roku 2006 (2006 — 8%, 2010 —
14,6%). Podobnie wzrost liczby oséb praktykujacych rzadko i niepraktykujacych. Spadki w tych
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aspektach religijnosci nie musza przeklada¢ si¢ na kultywowanie praktyk i zwyczajow religijnych
W zyciu prywatnym.

Przejdzmy zatem do praktyk i zwyczajow religijnych wchodzacych w obreb kultury
religijnej, cho¢ socjologowie uwazaja, ze ,,nie wszystkie sktadniki kultury religijnej ujawniaja si¢ w
religii 1 religijnosci. W kulturze religijnej sq tez elementy niereligijne, typowo $wieckie, choc
trudno je wylaczy¢ z jej struktury. (..) Wzér wieczerzy wigilijnej czy wzoér $niadania
wielkanocnego naleza do waznych skladnikéw kultury religijnej Polakéw, a jednoczesnie nie
stanowig o treci religii 1 o ich religijnosci; bardziej sa one elementami polskiej tradycji
chrzescijanskiej, akceptowanej tez przez ludzi niereligijnych” (Baniak 2004: 212).

W tabeli 1 zamieszczono rozklad odpowiedzi na pytanie: Kfdre g wymienionych praktyk i
wyezajow religiinych wiqzanych e Swigtami religignymi prestriega Pan(i) w swoim $ycin? Glownie chodzi
tu o te sposrdd praktyk i zwyczajow religijnych, ktore sa calosciowo badz tylko czesciowo
zwigzane z tradycjq §wiat Bozego Narodzenia czy Wielkanocy.

Uzyskany material empiryczny pokazuje, ze w czoldéwce zwyczajow religijnych
pozostaja: $niadanie wielkanocne spozywane w gronie rodzinnym (94%), pozostawianie wolnego,
pustego nakrycia na stole wigilijnym (84,1%) oraz zaopatrywanie si¢ w oplatek wigilijny w
kosciele (81,3%). Ze wzgledu na uwzglednione w badaniu cechy spoleczno-demograficzne,
deklaracje takie sktadaja cz¢Sciej kobiety, osoby w wieku emerytalnym i przede wszystkim
respondenci okreslajacy si¢ badz to jako wierzacy badz gleboko wierzacy.

Z kolei, gdy chodzi o pozostale praktyki i zwyczaje religiine na uwage zastuguje
poréwnanie uczestnictwa we mszach $§w. zwigzanych z Bozym Narodzeniem i Wielkanoca.
Wiecej mieszkancow Warszawy idzie na pasterke bozonarodzeniowa (59,2%) niz rezurekcje w
pierwszy dzien §wiat wielkanocnych (50,4%), przy czym w obu przypadkach znacznie czgsdciej sa
to kobiety, osoby w wicku emerytalnym, respondenci z wyksztalceniem podstawowym badz
zasadniczym zawodowym, urzednicy a niekiedy kupcy i przedsiebiorcy. W obu przypadkach
osoby uwazajace si¢ za wierzace 1 gleboko wierzace deklaruja swoja obecnos$¢ w tych dniach w
kosciele. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze juz od lat rezurekcja finalizuje Wigilic Paschalng w sobotg i
wielu katolikéw nie uczestniczy w niej wezesnie rano w niedzielg. Ta tradycja mogla tez zawazyc
na uzyskanych wynikach.

Ze Swietami Bozego Narodzenia zwiazany jest tez zwyczaj uczeszczania w okresie
Adwentu na wezesnoporanne msze §w. zwane Roratami. Tylko 16,3% ogdlu badanych deklaruje
taki udzial, przy czym sa to glownie kobiety, osoby w wieku emerytalnym, respondenci z
wyksztalceniem podstawowym, osoby nie uwazajace si¢ za inteligencje oraz gleboko wierzacy.
Wyniki zawarte w tabeli 1 uprawniaja do stwierdzenia, ze zwyczaj ten wréd mlodego pokolenia,
zwlaszcza w wieku 18-34 lata, jest stabo znany a tym samym niepraktykowany.

Sposréd  pozostalych zwyczajow 1 praktyk religijnych nawigzujacych do $wiat
Wielkanocy wida¢ wyraznie, ze zakaz unikania w okresie Wielkiego Postu rozrywek i1 zabaw (np.
w dyskotekach) nie jest juz tak przestrzegany. Tylko co drugi badany jest przeciwny (52,5%)
zabawom w tym czasie, przy czym wigksza powsciagliwos¢ wykazuja tu mezczyzni, osoby w
wieku emerytalnym, badani z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym, urzednicy oraz
respondenci przywiazani do wiary religijnej. Takze zwyczaj nawiedzania Grobu Panskiego w
Wielka Sobote w warszawskich kosciolach nie nalezy do powszechnych. 41,4% badanych
przyznaje, ze jest w tym dniu w kosciele i najprawdopodobniej taczy ten zwyczaj z poswigceniem
pokarméw. Sa to najczesciej kobiety, osoby w wieku 65 lat i wigcej, respondenci z
wyksztalceniem podstawowym, urzednicy i robotnicy oraz osoby gleboko wierzace.
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Na uwage zasluguje rowniez zwyczaj malowania pisanek, ktéry to zwyczaj bardziej
przestrzegany jest przez kobiety, mlodszych respondentéw (np. 18-24 lata), osoby =z
wyksztalceniem wyzszym, urzednikéw 1 gteboko wierzacych badZ wierzacych.

Postanowienie zmiany swojego dotychczasowego zycia laczy sie¢ z praktyka
uczestniczenia w  rekolekcjach, zwlaszcza tych poprzedzajacych glowne $wieta religijne.
Najczedciej te nauki przygotowujace wiernych do glebszego przezywania $wiat gromadza
znacznie wigcej 0s6b w kosciotach niz w okresie poza §wiatecznym. Wéroéd wiernych znajdujq sie
tez osoby, ktore preferuja rekolekcje specjalistyczne, biorac w nich udzial poza swoim miejscem
zamieszkania. Rekolekcje naleza do permanentnej socjalizacji religijnej, dzigki ktérej nabywa si¢
zespolu cech, majacych wplyw na dalsze postepowanie religijne. Pojmowana jako zorganizowany
zespoOl bezposrednich dziatan, ktérymi posluguje si¢ instytucja o charakterze religiinym w celu
ksztaltowania swiadomosci jednostki i regul jej postgpowania (por. Zargba 2004: 270 i 272).

Mimo ze rekolekcje nalezg do praktyk religijnych nadobowiazkowych, to rowniez
charakteryzuja zycie religijne mieszkanicow Warszawy. Uznano wigc za wskazane rozpoznanie ich
popularnosci wsrod badanych. Chodzilo zwlaszcza o te poprzedzajace gléwne Swigta religijne,
mianowicie Boze Narodzenie i Wielkanoc. 1 tu na pytanie C3y bierze Pan/i regularnie udzial w
rekolefegiach? respondenci wskazywali najczesciej rekolekcje wielkopostne (35,4%) i adwentowe
(32,3%). Kolejne wskazania dotyczyly rekolekeji wyjazdowych (4,2%), specjalistycznych (2,9%) i
ignacjanskich  (2,0%). Korelacja uczestnictwa w rekolekcjach wielkopostnych (RWP) i
adwentowych (RA) z podstawowymi cechami spoleczno-demograficznymi badanych pokazala,
ze najczesciej udzial w nich deklarowano wsrdd takich kategorii, jak:

e gleboko wierzacy (RWP — 74,4%; RA — 73,6%),

e osoby w wieku 65 1 wiecej lat (RWP — 52,6%; RA — 52,0%),

e urzednicy RWP — 44,4%; RA — 40,1%),

e respondenci z wyksztalceniem podstawowym (RWP — 41,9%; RA — 43,5%),

e kobiety (RWP — 42,1%; RA — 38,8%).

Inne pytanie mialo na celu poznanie postaw mieszkancéw Warszawy w okresie
przygotowywania si¢ do $wiat Wielkanocy. Na pytanie, czy w okresie Wielkiego Postu bardziej
przestrzegaja takich praktyk, jak: 1) wspieranie potrzebujacych; 2) post w piatek; 3) czestsza niz
zwykle modlitwa osobista; 4) postanowienia rzucania nalogéw, uzyskano wsréd badanych
nastepujace odsetki wskazan (facznie: zdecydowanie tak i raczej tak), ktére ksztaltuja si¢
odpowiednio: 32,6%; 49,4%; 30,2%; 32,1%. Widzimy zatem, ze najczeSciej przestrzegany jest
post w kazdy piatek, najrzadziej za$ czestsza modlitwa. Korelacja poszczegdlnych praktyk
wielkopostnych z podstawowymi cechami spoleczno-demograficznymi badanych pokazata tym
razem, ze czesciej:

e wspieraja finansowo ludzi ubogich materialnie gl¢boko wierzacy (61,6%), osoby w wicku
emerytalnym (46,3%), urzednicy (39,6%), kobiety (35,6%), osoby z wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym (29,9%);

® przestrzegaja post w piatek gleboko wierzacy (80,8%), osoby w wieku emerytalnym
(68%), urzednicy (61%), respondenci z wyksztalceniem podstawowym (59,7%), kobiety
(53,8%);

e cz¢sciej si¢ modla gleboko wierzacy (74,4%), osoby w wieku emerytalnym (52%),
respondenci z wyksztalceniem podstawowym (48,4%), robotnicy (38,2%), kobiety
(34,7%);
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Tabela 1. Przestrzeganie praktyk i zwyczajow religijnych zwiazanych ze §wigtami religijnymi wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %).

Kategorie odpowiedzi

. Nie Nawiedzanie .
) . . | Zaopatrywani ) . Uczeszczanie
Wspdlne Pozostawienie . ) uczestniczenie Grobu
Cechy L. . e siew Udzial w . . oo na Roraty w
$niadanie wolnego ) w okresie Udziat w Panskiego w .
spoteczno- . ’ oplatek na Malowanie pasterce o . . okresie
wielkanocne nakrycia na ) . . Wielkiego rezurekeji warszawskich
demograficzne . Boze pisanek przed Bozym . L. Adwentu z
w gronie stole . ; Postu w (Wielkanoc) ko$ciotach w
. o Narodzenie w Narodzeniem . zapalona
rodzinnym wigilijnym Kodcicle zabawach, Wielka lamok
dyskotekach Sobote pa
Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie
Ogotem 94,0 4,4 84,1 | 14,0 81,3 16,7 | 61,4 | 36,8 | 59,2 | 37,5 | 52,5 | 43,7 | 50,4 | 46,7 | 41,4 | 55,2 | 16,3 80,2
Ple¢
Mezczyzni 943 4.0 81,8 164 | 773 | 213 53,8 | 447 | 543 | 429 55,8 | 40,4 | 455 522 | 338 | 634 13,2 83,8
Kobiety 93,8 46 86,1 12,0 | 84,7 12,9 679 | 30,2 | 634 | 33,0 | 486 | 478 | 54,5 | 423 | 479 | 4873 18,9 77,3
Wiek
18-24 lat 95,8 3,6 81,3 18,1 753 | 24,1 64,5 | 355 633 | 355 | 355 62,7 | 494 | 50,6 | 24,7 | 723 7,2 91,6
25-34 lat 96,3 29 83,3 15,5 78,8 | 20,0 | 62,9 | 359 559 | 41,6 | 404 | 56,7 | 424 | 555 327 | 653 7,8 89,8
35-49 lat 91,9 6,3 82,5 15,2 | 79,8 17,9 64,1 345 534 | 430 | 52,5 | 43,5 | 48,0 | 489 345 | 614 13,9 83,0
50-64 lat 94,1 41 85,6 12,2 | 84,1 13,3 59,6 | 389 61,9 | 337 | 648 | 30,7 | 522 | 433 | 51,9 | 44,1 21,5 73,7
Powyzej 65 lat 91,4 5,1 87,4 9,1 88,6 8,0 55,4 | 389 63,4 | 320 | 66,9 | 274 | 629 32,6 | 623 | 33,7 | 32,0 62,3
Wyksztalcenie
Podstawowe 93,5 48 83,9 12,9 80,6 17,7 | 59,7 | 38,7 | 629 | 355 | 46,8 | 484 | 532 | 452 | 468 | 51,6 | 339 62,9
~ -
asadnicze 932 | 47 | 869 | 11,0 | 822 | 152 | 534 | 445 | 602 | 366 | 60,7 | 340 | 560 | 403 | 382 | 57,6 | 209 | 749
Zawodowe
Srednie 943 41 81,9 16,5 81,9 16,5 63,2 | 350 | 62,8 | 33,5 535 | 437 | 51,8 | 453 | 42,7 | 53,7 15,9 81,1
P Ine i
omaturaine ! 943 | 45 | 858 | 123 | 80,1 | 17,8 | 639 | 349 | 527 | 443 | 47,6 | 485 | 44,6 | 527 | 404 | 569 | 11,1 | 852
wyzsze
Status spoleczno-zawodowy
Inteligencja 93,4 53 85,5 12,3 79,7 17,6 61,2 | 36,6 | 524 | 454 | 53,7 | 423 | 423 | 54,6 | 449 51,5 11,5 84,6
Robotnicy 94,4 42 87,5 10,4 | 86,1 12,5 52,1 458 | 60,4 | 37,5 625 | 32,6 | 52,1 458 | 46,5 51,4 19,4 76,4
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Tabela 1. C.D. Przestrzeganie praktyk i zwyczajow religijnych zwigzanych ze $wigtami religijnymi wedlug cech spoteczno-demograficznych (w %).

Kategorie odpowiedzi
7 . i Nie Nawiedzanie Ucsesperani
czgszczanie
Wspdlne Pozostawienie af)pa ywa ) uczestniczenie Grobu N
Cechy o . eslew Udziat w . . L na Roraty w
$niadanie wolnego . w okresie Udziat w Panskiego w .
spoleczno- . ’ oplatek na Malowanie pasterce o . . okresie
wielkanocne nakrycia na . . . Wielkiego rezurekeji warszawskich
demograficzne i Boze pisanek przed Bozym ) .. Adwentu z
w gronie stole . ; Postu w (Wielkanoc) koSciotach w
. o Narodzenie w Narodzeniem . zapalona
rodzinnym wigilijnym Kodciele zabawach, Wielka lamok
dyskotekach Sobote pxa
Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie
Kupcy i
. 90,3 6,3 82,6 13,9 | 75,7 | 20,1 57,6 | 40,3 | 58,3 | 333 | 50,7 | 444 | 556 | 37,5 | 39,6 | 52,11 20,1 74,3
przedsicbiorcy
Urzednicy 96,3 32 86,1 13,9 87,2 12,3 69,0 | 30,5 642 | 326 | 647 | 348 | 5506 | 422 | 471 51,9 18,2 78,6
Stosunek do wiary religijne;
Gtleboko
. 94,4 48 88,0 | 104 | 904 8,8 75,6 | 24,8 | 84,0 144 | 824 | 16,0 | 81,6 152 | 65,6 | 30,4 | 488 47,2
wierzacy
Wierzacy 97,1 1,7 88,9 9,7 90,8 8,0 63,8 | 348 | 71,5 | 25,6 | 625 | 340 | 594 | 37,9 | 488 | 48,1 17,2 80,0
Niezdecydowany | 96,1 39 88,3 11,1 81,1 17,2 | 66,7 | 32,8 | 40,1 51,7 | 389 594 | 37,8 | 61,7 | 30,6 | 689 5,0 92,8
Obojetny 84,8 10,9 | 652 | 29,3 51,1 435 | 40,2 | 56,5 | 228 | 70,7 16,3 | 76,1 152 | 79,3 8,7 83,7 33 90,2
Niewierzacy 81,8 16,7 | 57,6 | 424 | 364 | 62,1 439 54,5 45 95,5 10,6 | 86,4 3,0 97,0 15,2 | 84,8 - 100,0

Zté6dto: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010. Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono brakéw odpowiedzi
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¢ podejmuja postanowienia rzucenia natogu gleboko wierzacy (56,8%), urzednicy (40,6%),
osoby w wieku emerytalnym (36,6%), respondenci z wyksztalceniem wyzszym (32,9%),
kobiety (36,3%).

Z powyzszych danych empirycznych wida¢, iz Warszawiacy gleboko wierzacy deklarujq
Przestrzeganie wszystkich wymienionych praktyk wielkopostnych. Interesujace jest to, ze
mezczyzni, respondenci mlodzi oraz w $rednim wieku, inteligencja oraz niezdecydowani religijnie
zdaja si¢ nie pamietac o praktykach poprzedzajacych swieta Wielkanocy.

Obok praktyk i zwyczajow religijnych zwiazanych z gléwnymi Swigtami religijnymi
istnieja rowniez i takie, ktére informuja — choé nie wszystkie wprost - o zyciu religijnym i
potrzebie blizszego kontaktu z sama instytucja religijna. Przykladami takich postaw moze by¢
wieszane symboli religijnych w domu, spotkanie z osobg duchowna, swi¢cenie samochodu itp.
$wiadczace o zywotnosci religijnej. W tabeli 2 zamieszczono rozklad odpowiedzi na pytanie: Kfdre
z wymienionych praktyk i wyegajow religijnych niexwiqanych e Swietami religijnymi prestrzega Pan(i) w
swoim 3yein?, gdzie zamieszczono sze$¢ sposrod nich wedlug czestosci wskazan.

Najbardziej popularnym sposréd przedstawionych do wyboru zwyczajow religijnych jest
zwyczaj przyjmowania ksiedza po koledzie (76,6%), o ktérym E. Firlit pisze, ze ,,jest jednym z
empiryczno-definicyjnych wskaznikow wigzi ludnosci z parafig” (Firlit 1998: 125). Zauwaza
réwniez dalej, ze ,,w parafiach wielkomiejskich przebieg koledy ma czgsto charakter glownie
urzedowy 1 mimo bezposredniego kontaktu «twarza w twarzy» nie staje si¢ podstawg stycznosci
osobowej pomiedzy kaptanem a odwiedzanymi parafianami, lecz pozostaje stycznoscig spoteczng
o charakterze «zeczowym» (tamze: 127). Rownie czesto deklarowany jest zwyczaj wieszania
symboli religijnych w domu (75,6%) 1 juz nieco rzadziej przygotowywania przyjecia dla osob
bioracych udzial w pogrzebie (70,5%). Co drugi badany (50,5%) przyznaje si¢ do noszenia
symboli religijnych na sobie, co czwarty (27%) $wigci swéj samochdd a co piaty (19,8%) wstepuje
na modlitwe do kosciota w drodze do domu, pracy lub szkoly.

Korelacja pierwszych trzech praktyk 2z podstawowymi cechami spoteczno-
demograficznymi badanych pokazala, Zze relatywnie najczesciej pamigtaja o nich takie kategorie
mieszkancéw Warszawy, jak: kobiety, osoby w wieku emerytalnym, respondenci z
wyksztalceniem zasadniczym zawodowych, robotnicy i badz to gleboko wierzacy badz wierzacy.
Warto przy tym podkresli¢ znaczne réznice zachodzace pomiedzy inteligencja a robotnikami,
gdzie ci pierwsi charakteryzujg si¢ postawami dystansu i powsciagliwosci wobec tych praktyk i
zwyczajow ci drudzy zas wicksza otwartoscig na nie.
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Tabela 2. Przestrzeganie praktyk i zwyczajow religijnych niezwigzanych ze $wigtami
religijnymi wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %).

Kategorie odpowiedzi
Wstepowanie
Cechy . .| Wieszanie . Noszenie na do kosciota
Przyjmowani . Organizowa . . .
spoteczno- e ksiedza bo symboli nie orzviecia sobie Poswigcenie | w drodze do
demograficzne N . P religijnych w prayje . | symboli samochodu domu, do
koledzie po pogrzebie .
domu religijnych pracy, do
szkoly, itp.
1 2 3 4 5 6

Tak | Nie | Tak | Nie | Tak | Nie | Tak | Nie | Tak | Nie | Tak Nie

Ogotem 76,6 | 20,1 | 75,6 | 22,2 | 70,5 | 25,0 | 50,5 | 46,6 | 27,0 | 67,8 | 19,8 | 76,9
Pled
Mezczyzni 74,7 | 233 | 729 | 253 | 69,8 | 259 | 44,7 | 534 | 283 | 67,4 | 128 | 84,0
Kobiety 784 | 17,5 | 78,0 | 19,8 | 71,3 | 24,2 | 553 | 41,1 | 26,1 | 68,0 | 258 | 71,3
Wiek
18-24 lat 72,9 | 253 | 681 | 31,9 | 69,9 | 26,5 | 458 | 53,0 | 21,7 | 729 | 9,0 90,4
25-34 lat 70,6 | 249 | 67,8 | 29,8 | 682 | 27,3 | 44,1 | 535 | 220 | 74,7 | 11,8 | 857
35-49 lat 73,5 | 229 | 71,3 | 26,9 | 66,8 | 27,4 | 453 | 52,9 | 28,7 | 6555 | 152 | 825
50-64 lat 81,5 | 16,7 | 822 | 16,3 | 73,0 | 244 | 55,6 | 41,9 | 34,1 | 61,5 | 26,3 | 70,0
Powyzej 65 lat 84,6 | 10,3 | 88,6 | 57 | 754 | 17,7 | 629 | 29,7 | 26,3 | 65,7 | 37,1 | 554
Wyksztatcenie
Podstawowe 79,0 | 194 | 80,6 | 17,7 | 67,7 | 30,6 | 61,3 | 37,1 | 21,0 | 742 | 21,0 | 774
Zasad. Zawodowe 843 | 13,1 | 859 | 120 | 743 | 22,5 | 581 | 39,3 | 30,4 | 66,5 | 19,9 | 77,0
Srednie 76,5 | 19,3 | 758 | 222 | 71,3 | 242 | 49,8 | 46,7 | 285 | 654 | 20,9 | 76,0
Por.naturalne badZ 71,7 | 256 | 68,7 | 29,2 | 67,8 | 26,8 | 452 | 52,7 | 24,1 | 71,1 | 17,8 | 789
wyzsze
Status spoteczno-zawodowy
Inteligencja 70,9 | 251 | 69,2 | 27,3 | 68,7 | 242 | 39,6 | 55,1 | 26,0 | 69,6 | 194 | 749
Robotnicy 86,8 | 11,1 | 84,7 | 13,2 | 72,2 | 2500 | 53,5 | 43,1 | 36,8 | 60,4 | 23,6 | 73,6
Kupeyi 736 | 215 | 785 | 194 | 736 | 229 | 52,1 | 451 | 285 | 62,5 | 139 | 82,6
przedsigbiorcy
Utrzednicy 85,6 | 14,4 | 81,8 | 18,2 | 69,5 | 27,8 | 61,5 | 37,4 | 31,0 | 66,3 | 27,8 | 71,1
Stosunek do wiary religijnej

Gleboko wierzacy 86,4 | 120 | 89,6 | 88 | 824 | 128 | 784 | 19,2 | 37,6 | 56,0 | 57,6 | 40,0
Wierzacy 88,6 84 | 896 | 90 | 73,2 | 23,0 | 59,9 | 37,5 | 345 | 61,1 | 20,8 | 759
Niezdecydowany 71,7 | 26,7 | 683 | 30,6 | 689 | 294 | 37,2 | 61,1 | 16,7 | 79,4 | 5,6 92,2
Obojetny 46,7 | 47,8 | 40,2 | 543 | 62,0 | 30,4 | 163 | 783 | 7,6 | 837 | 43 92,4
Niewierzacy 16,7 | 81,8 | 12,1 | 848 | 53,0 | 424 | 6,1 924 | 3,0 | 955 1,5 97,0

Zrédlo: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPIW 2010. Uwaga: W tabeli nie
uwzgledniono brakéw odpowiedzi.
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Z kolei korelacja czwartej 1 szostej praktyki z podstawowymi cechami spoleczno-
demograficznymi badanych ujawnia, Ze relatywnie najczesciej sa do nich przywiazani:
respondenci plci zenskiej, osoby w wieku emerytalnym, respondenci z wyksztalceniem
podstawowym, urzednicy i gleboko wierzacy. Zwlaszcza praktyka noszenia na sobie symboli
religijnych ujawnila najwicksze réznice, bo siggajace od 10,6% (ptec) do 21,9% (status spoleczno-
zawodowy), w poréwnaniu z pozostalymi praktykami i zwyczajami religijnymi. Jeszcze wigksze
przy poréwnaniu gleboko wierzacych z osobami indyferentnymi religijnie (62,1%).

Gesta siatka parafii w duzym miescie daje mozliwosci swobodnego wyboru kosciota w
celu realizacji takich praktyk religijnych, jak udzial we mszy $w., spowiedz, odpust parafialny,
nabozenstwa. W przeciwienstwie do wsi lub matych miast, gdzie mieszkancy ,,skazani” sa na swoj
Kosciot parafialny, duze miasto dostarcza mozliwosci wyboru kosciota, ktory spetnia osobiste
oczekiwania wiernych. Z uwagi na to, ze zwyczaj ten staje si¢ coraz bardziej popularny (tzw.
churching), w narzedziu badawczym postawiono nastepujace pytanie: Co Pan/i sqdii na temat
ucgesezania  mieszRancow Warszawy na niedzielng msge Sw. poga swoim Rosciolem  parafialnym? Za
stwierdzeniem Kagdy ma prawo wyborn kosciola, w ktorym si¢ dobrge czuje opowiada sie 84,7%
mieszkancéw Warszawy. Korelacja tej odpowiedzi z podstawowymi cechami spoleczno-
demograficznymi ujawnia, ze poglad taki czeSciej wyrazany jest przez nastepujace kategorie
mieszkancéw Warszawy: osoby deklarujace si¢ jako wierzace (89,8%), respondenci w wieku
pomiedzy 18 a 34 rokiem zycia (88,6%), inteligencja i urzednicy (88,5%), osoby z wyzszym
wyksztatceniem (86,7%) oraz kobiety (85,4%).

Z kolei za stwierdzeniem Powinno si¢ chodzic tylko do wlasnego kosciola parafialnego opowiada
si¢ 5,6% ogotu badanych. Korelacja wyboru tej odpowiedzi z tymi samymi cechami spoleczno-
demograficznymi pokazuje, ze relatywnie najczesciej takie przekonanie wystepuje wsrod takich
kategorii badanych, jak: gleboko wierzacy (17,6%), robotnicy (13,2%), osoby w wieku 65 lat i
wigcej (13,1%) oraz respondenci z wyksztalceniem podstawowym (11,3%).

W zakres kultury religijnej wchodzi réwniez praktyka spowiedzi, ktéra w tym badaniu
polaczono z miejscem jej odbywania, a nie jak dotychczas to czyniono w badaniach
socjoreligijnych z czestotliwoscig jej praktykowania. Postawione respondentom pytanie brzmialo:
Cxym przede wszystkim kiernje si¢ Pan/i w wyborge miejsca spowiadania? Przy wyborze jednej z
odpowiedzi ze stwierdzeniem Kosciolen (wystrojem, uriadzeniem) zgodzito si¢ 6,7% mieszkancow
Warszawy; Spowiednikiens, np. akonnikami 28,6%; Catodniowym dygurem 1w danym kosciele 5,8%;
Poczuciens wigkszej anonimowosei 14,3%. Blisko polowa badanych unikala odpowiedzi badZ wybierala
odpowiedz ,,trudno powiedzie¢”. A zatem wazna dla penitentéw jest osoba spowiadajaca oraz
poczucie wigkszej anonimowosci ceniac sobie przy tym mozliwos¢ swobodnego wyboru osoby i
miejsca spowiadania.

Jednym z przejawdw zywotnosci religijnej, co w naszym rozumieniu jest kolejnym
sktadnikiem kultury religijnej, jest zwyczaj zamawiania intencji mszalnych. Pomiary tej praktyki sa
prowadzone dos¢ czesto, gdyz pokazuja na ile w §wiadomosci katolikéw praktyka ta jest obecna a
w ich rodzinach kultywowana. J. Marianski oraz L. Smyczek opisujac praktyki religijne
mieszkancéw Warszawy podaja, ze w roku 2006 zamowilo intencje mszalna 38,1% ogotu
badanych (faczny wybdr odpowiedzi: w ostatnim miesiacu, przed paroma miesigcami, przed
rokiem) (Mariafiski, Smyczek 2007: 86)".

W niniejszym badaniu postawiono identyczne, co wowczas pytanie, ktére brzmialo:
Kiedy ostatni rag zamawial/ a Pan/i intencje mszalng? Rozktad odpowiedzi zawarto w tabeli 3.
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Tabela 3. Zamawianie intencji mszalnych wedtug cech spofeczno-demograficznych (w

%)
Kategorie odpowiedzi
Cechy W ) Przed
, ostatni Przed
spoteczno- Ogo- paroma | Przed Jeszcze . Brak
m L . paroma .. | Nigdy
demograficzne lem L miesiac | rokiem dawniej odp.
miesiac . laty
ami
u
Ogétem 100,0 6,9 11,8 10,2 15,5 5,4 41,0 9,4
Pled
Mezczyzni 100,0 4,7 10,1 8,5 14,2 5,9 45,1 11,5
Kobiety 100,0 8,8 13,2 11,5 16,5 5,0 37,8 7,2
Wiek
18-24 lat 100,0 2,4 7,2 3,6 48 1,8 70,5 9,6
25-34 lat 100,0 33 5,7 6,5 9,0 41 62,9 8,6
35-49 lat 100,0 6,3 10,3 9,9 15,7 4,5 42,6 10,8
50-64 lat 100,0 6,7 20,0 15,6 20,7 6,3 21,9 8,9
Powyzej 65 lat 100,0 17,1 13,7 13,7 26,3 10,3 9,7 9,1
Wyksztalcenie
Podstawowe 100,0 11,3 12,9 16,1 14,5 3,2 37,1 4,8
Zasad. Zawodowe 100,0 8,9 13,1 8,4 16,2 7,9 35,6 9,9
Srednie 100,0 6,3 12,4 9,8 16,3 4,9 41,7 8,7
Pomaturalne ; 1000 | 57 9,9 105 | 142 5,1 443 10,2
wyzsze
Status spoteczno-zawodowy
Inteligencja 100,0 0,6 12,8 12,8 13,7 4,8 37,4 11,9
Robotnicy 100,0 6,9 14,6 10,4 16,7 42 34,7 12,5
R -
opeyt 100,0 83 11,8 11,1 215 5.6 333 83
przedsigbiorcy
Urzednicy 100,0 8,6 11,8 12,3 19,8 53 35,8 0,4
Stosunek do wiary religijnej
Gleboko wierzacy 100,0 20,8 224 15,2 13,6 4,8 17,6 5,6
Wierzacy 100,0 6,3 13,3 12,6 18,3 5,5 34,8 8,7
Niezdecydowany 100,0 33 7,8 5,0 14,4 6,7 53,9 8,9
Obojetny 100,0 1,1 5,4 5,4 7,6 6,5 63,0 10,9
Niewierzacy 100,0 - 1,5 1,5 10,6 1,5 74,2 10,6

Zr6dto: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.

Obecnie, do zamawiania intencji mszalnych w ciagu roku, biorac tacznie pierwsze trzy
odpowiedzi, przyznaje si¢ 28,9% ogétu badanych, co w poréwnanie z rokiem 2006 daje spadek o
9,2 punktéw procentowych. A zatem juz na tej podstawie mozna moéwic¢ o powolnym zanikaniu
tradyciji tej praktyki religijne. Korelacja wyboru odpowiedzi dowodzacych wiernosci tej tradycji (w
ciagu roku) z podstawowymi cechami spoteczno-demograficznymi pokazuje, ze najczesciej sa to:
osoby gleboko wierzace (58,4%), respondenci w wicku emerytalnym (44,5%), osoby z
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wyksztalceniem podstawowym (40,3%), kobiety (33,5%). Status spoleczno-zawodowy nie
wykazal zréznicowania pomiedzy kategoriami badanych osob.

Tabela 4. Poglad mieszkancow Warszawy na sposob pochéwku zmartych wedtug cech
spoteczno-demograficznych (w %)

Kategoria odpowiedzi
ecmo- et | Jesen .
desr};l(c))graﬁczne Ogdtem trz(()i;c;)j:}.znin(qw zwltzizrr;r;ilzli'iem J(;S)E)jn;nt: Brak odp.
trumnie)
Ogélem 100,0 42,9 25,0 28,6 3,5
Ple¢
Mezczyzni 100,0 40,7 22,9 336 2.8
Kobiety 100,0 447 27,0 24,6 3,8
Wiek
18-24 lat 100,0 36,7 26,5 34,9 1,8
25-34 lat 100,0 26,9 31,8 376 37
35-49 lat 100,0 37,2 26,9 30,5 54
50-64 lat 100,0 47,8 22,2 27,4 2,6
Powyzej 65 lat 100,0 70,9 15,4 9,7 4,0
Wyksztatcenie
Podstawowe 100,0 58,1 21,0 19,4 16
Zasad. zawodowe 100,0 54,5 22,0 22,0 1,6
Srednie 100,0 445 23,6 27,8 4,1
5;222“”‘1“ bad? 100,0 313 29,8 35,2 3,6
Status spoteczno-zawodowy
Inteligencja 100,0 335 28,2 33,0 53
Robotnicy 100,0 57,6 17,4 23,6 1,4
pKr‘;ESZébiorCy 100,0 46,5 25,0 23,6 49
Urzednicy 100,0 46,5 24,1 27,8 1,6
Stosunck do wiary religijnej
Gleboko wierzacy 100,0 74.4 11,2 11,2 32
Wierzacy 100,0 50,5 19,8 26,8 2,9
Niezdecydowany 100,0 21,7 38,9 36,7 2,8
Obojetny 100,0 18,5 37,0 41,3 3,3
Niewierzacy 100,0 12,1 47,0 39.4 15

Zrédlo: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.

Rownie waznym miernikiem zmieniajacej si¢ kultury religijnej, co wyzej opisane praktyki
1 zwyczaje, sq poglady na temat pochéwku zmarlych, do ktérego w ostatnich latach zmienito si¢
nastawienie rowniez i w Polsce. Oprocz krajow protestanckich, gdzie kremacja zwlok a nastepnie
pochéwek w ziemi przyjely si¢ juz dosy¢ dawno, takze w krajach katolickich ta forma grzebania
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zaczyna by¢ coraz bardziej popularna. Warto zaznaczy¢, ze nie zawsze prochy trafiaja do ziemi,
gdyz sa kraje w ktérych mogg one trafia¢c do domu badz by¢ rozsypane w dowolnym miejscu.
Polska bedaca w kregu kultury chrzedcijanskiej, gdzie tradycyjny sposob pogrzebu wciaz
dominuje, staje si¢ rowniez krajem otwartym na zmiany dotychczasowej tradycji a kremacja
zwlok budzi coraz mniejsze zdziwienie czy opor. Stad tez w badaniu postawiono respondentom
nastepujace pytanie: Wiemy, e gmienia si¢ stosunek Polakdw do sposobu pochowkn zmartych. Jaka jest
Pana/i opinia na ten temat? Tabela 4 pokazuje rozklad odpowiedzi.

Uzyskany material empiryczny dowodzi, ze wigkszo§¢ badanych opowiada si¢ za
pochéwkiem tradycyjnym (42,9%), co czwarty jest zwolennikiem kremacji (25%), reszcie
badanych jest to badZ obojetne (28,6%) badz uchylito si¢ od odpowiedzi (3,5%). Kto zatem jest
zwolennikiem kremacji? Z przeprowadzonych korelacji wyboru tej wlasnie odpowiedzi z
podstawowymi cechami spoleczno-demograficznymi wynika, ze najczesciej sa to kobiety, osoby
w przedziale wiekowym 25 — 34 lat, z wyzszym wyksztalceniem, inteligencja oraz obojetni
religijnie 1 niewierzacy. Okazuje si¢, ze im wyzsze wyksztalcenie, wyzszy status spoleczno-
zawodowy oraz zwickszajacy si¢ dystans do wiary religijnej, tym wicksza otwarto$¢ na forme
pochéwku zmartego zwiazanej ze spopieleniem ciala.

Francuski socjolog religii G. Le Bras w swoich badaniach socjologicznych wskazywal na
powolania kaplaniskie 1 zakonne jako jeden z warunkow zywotnosci religijnej. W jednym ze
swoich opracowaniach pisal: ,katolicyzm, religia sakramentéw i hierarchii, wymaga licznego i
oddanego stanu duchownego” (Le Bras, 1983: 303). Niewatpliwie obecnos¢ ksiedza lub siostry
zakonnej w rodzinie wskazuje w jakim$§ stopniu na klimat religijny w domu i stosunek cztonkéw
rodziny do kosciola instytucjonalnego. Ponadto, gle¢bokie pragnienie poswigcenia si¢ zyciu
duchowemu, zakonnemu, co wiaze si¢ z gleboka wiara religijna, wyzszym niz przecietny udzial w
praktykach religijnych oraz akceptacja kosciola jako instytucji szerzacej wartosci religijne, a przy
tym znaczne zaufanie do hierarchii koscielnej, dopelniaja game¢ warunkéw motywacyjnych
wspierajacych taka decyzje. Odczytywanie powolania do takiego stanu, jako wartosci podzielanej i
realizowanej w okreslonej zbiorowosci oraz powigzanych z nimi wzoréw wychowawczych i
obyczajowych, miescitoby si¢ w zaproponowanej definicji kultury religijnej M. Sroczynskiej. Z
uwagi na to, ze dotychczas statystyka powolan wskazuje raczej na Srodowiska wiejskie, jako
miejsce pochodzenia spolecznego duchowienstwa badz to diecezjalnego badz zakonnego, w
niniejszym badaniu postawiono nastepujace pytanie: Czy cheiatby/ cheiataby Pan/i mieé w rodzinie
ksigdza lub siostre Zakonng? Material empiryczny uzyskany ta droga pozwala réwniez poznac
poziom prestizu, jakim cieszy si¢ osoba ksiedza lub siostry zakonnej wsréd spolecznosci
miejskiej.

Zebrany material empiryczny dowodzi, Zze mieszkanicy Warszawy ostroznie podchodza
do kwestii powolan, zwlaszcza gdy chodzi o ich rodzine. Jesli juz wybieraja odpowiedz ,,tak”, to
nieco czgsciej chcieliby by byl to ksiadz (32,5%) niz siostra zakonna (26,9%). Z
przeprowadzonych korelacji wynika, Zze w obu przypadkach sa to przede wszystkim osoby
gleboko wierzace (63,2% wskazan), a ze wzgledu na inne cechy spoleczno-demograficzne —
osoby w wieku emerytalnym (41,1% wskazan), urzednicy (36,1%) oraz kobiety (33,4% wskazan).
Wyksztalcenie nie okazalo si¢ cecha réznicujacq badanych w przypadku ksigdza (co trzeci badany
niezaleznie od wyksztalcenia wybieral odpowiedz ,,tak”), natomiast w przypadku siostry zakonnej
czesciej widzieliby ja w swojej rodzinie respondenci z wyksztalceniem podstawowym (35,5%) niz
srednim (24,2%).
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Na koniec odniesmy si¢ do zasygnalizowanej we wstepie zbiorowosci osob, w ktorych
zyciu religia przestala by¢ badz nigdy nie byla wazna wartodcia. Z uwagi na dos¢ wysoki odsetek
takich osob (14,6% ogoétu badanych) zastluguja na poswigcenie im osobnej uwagi. Sa to
mieszkancy Warszawy, ktorzy okreslajq si¢ badz to jako indyferentni religijnie badZ niewierzacy.
Sposréd  zwyczajow 1 praktyk religijnych glownie te zwiazane z Bozym Narodzeniem i
Wielkanocg sa kultywowane przez te dwie kategorie badanych. Na przyklad, co druga osoba
indyferentna oraz co trzecia niewierzaca przed $wigtami Bozego Narodzenia zaopatruje si¢ w
oplatek, a przy tym co trzeci obojetny religijnie idzie sam badZ wraz z rodzing na pasterke w noc
wigilijna. Przygotowujac stol wigilijny wielu z nich pamigta o tradycji pozostawienia pustego
miejsca dla potencjalnego, spdznionego goscia. 2/3 indyferentnych religijnie oraz Y2
niewierzacych kultywuje te tradycje, najprawdopodobniej wynoszac ja z domu rodzinnego.
Sposréd zwyczajow wielkanocnych 85% badanych — niezaleznie od swojego stopnia zwiazku z
religig - zasiada wraz z rodzing do $niadania wielkanocnego a przy tym zaréwno jedne jak i drugie
$wicta staraja si¢ spedzi¢ w domu wraz z rodzina. Chetnie uczestnicza w spotkaniach
$wigtecznych w miejscu pracy, dostrzegajac w nich nie tyle moze aspekt religijny co integracyjny.
I tak, sposrod obojetnych "2 oraz sposréd niewierzacych 1/3 skladaja sobie zyczenia
bozonarodzeniowe oraz wielkanocne podczas organizowanych przez pracodawce spotkan
swigtecznych. Gdy chodzi o pozostale zwyczaje, co drugi indyferentny religijnie i co piaty
niewierzacy przyjmuje ksiedza po koledzie; w ich domach obecne sa symbole religijne, przy czym
znacznie czedciej u tych pierwszych niz u tych drugich. Pamictaja o zyczeniach $wigtecznych,
ktére skladajq osobiscie badz przez telefon komérkowy, stacjonarny. Wielu z nich wykorzystuje
w tym celu poczte elektroniczna. Wsrdd tych kategotii 0s6b 1/3 wyraza opini¢ o koniecznosci
przygotowywania positkéw 1 poczestunkéw dla 0séb bezdomnych 1 ubogich na ulicach miast w
dni poprzedzajace $wigta Bozego Narodzenia 1 Wielkanoc.

Juz ta powyzsza charakterystyka osob dystansujacych si¢ od religii 1 Kosciola pokazuje,
ze najprawdopodobniej wigkszos§¢ z nich ma za sobg poczatkowa, rodzinng socjalizacje religijna.
Weciaz sa to osoby, ktore zyja w przestrzeni oddzialywania religii 1 zwiazanej z nia praktykami i
zwyczajami zwigzanymi ze Swigtami Boze Narodzenia i Wielkanoca. Jakie sa motywacje takich
postaw, trudno jest na tym etapie badan wykaza¢. Mozliwe, ze s3 to postawy konformistyczne
wobec dalszej rodziny, sasiadéw, znajomych, cho¢ niewykluczone, ze przywigzanie do nich oraz
ich nastrdj sprawiaja iz wciaz pozostaja obecne w ich przestrzeni prywatnej tak, jak u osob, dla
ktérych wiara i religia wcigz jeszcze pozostajg wazna wartoscia.

ZAKONCZENIE

W kompleksowym opracowaniu religijnosci mieszkancéow Warszawy z roku 2007
czytamy: ,,wickszos¢ praktyk i zwyczajéw poboznosciowych stato si¢ czescia etosu spolecznego i
okazja do zamanifestowania uczu¢ bardziej rodzinnych niz wyrazem religijnego zaangazowania.
(...) Jezeli nawet pewne elementy oraz tresci tradycji i zwyczajow religijnych beda odchodzi¢ w
przesztod¢, to jednak wiele z nich pozostanie i nie musza one by¢ traktowane jako mniej
wartosciowe od tych, ktére narzuca tak zwana nowoczesnos$¢ czy ponowoczesnos¢. Nie chodzi
tylko o przetrwanie religijnej kultury ludowej, ale takze o jej tworczy rozwdj tak, by laczyla ona
tradycyjne wartosci religijne z warto$ciami nowoczesnego spoleczenstwa” (J. Marianski, L.
Smyczek 2007: 105).
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Do podobnej konkluzji dochodzimy analizujac wyniki przeprowadzonego badania przez
Polski Pomiar Postaw 1 Wartosci z roku 2009 na temat kultury religijnej mieszkanicow Warszawy.
Uwzglednione w toku jego realizacji nowe wskazniki religijnosci, a raczej poboznosci w
przestrzeni prywatnej, w postaci dodatkowych praktyk i zwyczajow religijnych, potwierdzalyby w
czesci tak sformulowany poglad. Przykladem tego sa zwlaszcza te sposréd nich, ktére nie
nawiazuja wprost do $wiat religijnych, a dowodza bliskich relacji z religia. Jednak to gtéwne
$wieta religijne, takie jak Boze Narodzenie 1 Wielkanoc, pozostaja na czele waznych wydarzen
religiinych trwale obecnych w prywatnym kalendarzu zycia mieszkancow Warszawy.
Najprawdopodobniej nie tylko ze wzgledu na czas je poprzedzajacy 1 wszechobecna
komercjalizacje tychze $wiat, co raczej ze wzgledu na ich rodzinno$¢ oraz walor estetyczny i
religijno-przezyciowy. Mimo ze obnizaja si¢ odsetki autodeklaracji wiary i praktyk religijnych w
ostatnich latach wsréd mieszkafncéw tego miasta, to weiaz jeszcze religia znaczy ich tozsamosé.

Uzyskany material empiryczny sklania dodatkowo do jeszcze jednej konkluzji,
mianowicie wskazujacej na formowanie si¢ od wielu juz lat miejskiej kultury religijnej, ktora w
stosunku do tej uksztaltowanej na polskiej wsi tradycyjnej, trzeba by okresli¢ mianem
skomercjalizowanej, okrojonej a nawet powierzchownej. Trudno by tu szuka¢ bogatych
obrzedow ludowych z akcentem religijnym obecnych jeszcze gdzie§ w Srodowisku wspolczesnej
wsi tradycyjnej. Kontakt z nimi mieszkancy Warszawy maja juz tylko w muzeach, na

okolicznosciowych  wystawach 1 przy okazji folklorystycznych wystepéw. Wprawdzie
dyferencjacja spoteczno-kulturowa nie eliminuje zachowan religijnych z zycia mieszkancéw tego
miasta, to jednak wplywa na ich stosunek do samej religii i zwigzanych z nig praktyk i zwyczajow.
Codzienno$¢ pokazuje, ze jedne sa wciaz jeszcze obecne i zdaja si¢ nie poddawaé procesom
modernizacyjnym, o czym byla mowa powyzej, inne zaczynaja pomalu zanikac, jak na przyklad te
zwiazane z okresem Adwentu czy uroczystoscia Bozego Ciala. Przyszlos¢ pokaze, na ile
wspomniane elementy kultury religijnej beda obecne w zyciu mieszkancéw stolicy, bo
zinternalizowane przez kolejne mtode pokolenia, a na ile tylko bagazem, ktéry mozna w kazdej

chwili porzucic.
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Przypisy:

' Badanie zrealizowal Osrodek Sondazy Spolecznych OPINLA przy Instytucie Statystyki
Kosciota Katolickiego SAC w roku 2006 na probie liczacej 750 respondentow.

> Dane pochodza z badania zrealizowanego przez Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA przy
Instytucie Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC.
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