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BOG NIESKORY DO GNIEWU -
BOGATY W MIELOSIERDZIE (PS 103)

Ks. Henryk Witczyk

Jedno z najglebszych wyznan Biblii na temat Boga
brzmi: , Milosierny jest Pan i Zyczliwy, nieskory do gnie-
wu i bogaty w milosierdzie” (rahiim wohannén yh-
wh(°adonay) %erek *appayim warab-hised — Ps 103 8).
Wspolczesny czytelnik Biblii (i teolog) Z pewnym zaze-
nowaniem odkrywa, ze tak w Starym jak i w Nowym Te-
stamencie obecny jest nie tylko obraz Boga milosierdzia,
ale i Boga gniewu. Jak to poja¢? Jak si¢ z tym pogodzi¢™.

Odpowiedzi na trudne pytania najlepiej szukaé¢ w sa-
mej Biblii. W kwestii milosierdzia i gniewu Boga w sto-
sunku do cztowicka wiele mowi Ps 103. Analiza literacka
1 egzegetyczno-teologiczna tego Psalmu zostanie uzupe-
Iniona odniesieniami do tekstow, w ktorych milosierdzie
i gniew Boga ukazane sa w podobny sposéb. W pierwszej
kolejnosci zostanie jednak przedstawione zostanie dziata-
nie milosierdzia Boga wzgledem grzesznika tak, jak jest
ono ukazane w Ps 103. Nast¢pnie przeanalizowane zosta-
na wazniejsze cechy gniewu Bozego, o ktorym Ps 103 réw-
niez wiele mowi. Synteza pozwoli nam uchwycic¢, jaka jest
relacja miedzy milosierdziem i gniewem Boga w relacji
do grzesznika, nalezacego do ludu Przymierza.

! W. Hryniewicz (Nad przepasciami wiary, Krakéw 2001, s. 281) pi-
sze wrecz, ze w Starym Testamencie Jestwwlerzeczypmmwch- ,,Pég,
ktory nakazuje okrucienstwa — jak to pojac? Jak sie z tym pogodzi€?”.
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1. PsaLm 103 w TRADYCJI ZYDOWSKIEJ I CHRZE-
SCIJANSKIEJ

Psalm 103 nalezy do tych kilku peret Psatterza (Ps 16;
23; 71), w ktorych najpelniej odbija si¢ obraz Boga, ktory
jest-Mitoscia (por. 1 J 4,8). Swoja poezja i teologia zachwy-
cal od samego poczatku. Znalazt bogate zastosowanie w tra-
dyc_|1 zydowskiej i chrzescijanskiej. W liturgii synagogalnej
uzywany jest podczas Dnia Przeblagania (Jom Kippur),
poniewaz opiewa milosierdzie Boga, ktore przebacza grzech.
W Qumrran tekst Ps 103 postuzyt jako tlo religijno-poetyc-
kie dla dwu hymnow, wyslawm_mcych milosierdzie Boga,
ktore ozywia cztowieka przygniecionego swoja nieprawo-
$cia i winami.

Redaktorzy odpowiedzialni za ostateczny uktad piesni
w Psalterzu umiescili Ps 103 obok Ps 104. Jezeli w Ps 104
autor wystawia dzieta Boga w $wiecie i przyrodzie, to pod-
miot liryczny Ps 103 wyraza swo6j zachwyt nad wielkoscia
Boga, ktory mierzy si¢ z maloscia cztowieka — grzesznika,
ktéremu objawia swe mitosierdzie?.

Jeszcze wiekszy wpltyw wywart Ps 103 na tradycje
chrzescijanska. M. Dahood nazwat go nawet mianem Te
Deum Starego Testamentu. Z kolei J. Jeremias dostrzegt
wplyw obrazu Boga jako ojca (ww. 13-14) na nauczanie
Jezusa i Jego formulg Abba. Liczne wersety Ps 103 s cy-
towane lub parafrazowane w 13 tekstach NT, w dziesieciu
réznych ksiegach.

W literaturze patrystycznej Ps 103 jest przytaczany jako
utwor opiewajacy milosierdzie Boga objawiajace si¢
w Chrystusie. Augustyn w komentarzu do w. 3 pisat: ,,Cho-
roba jest grzech. Ale Bég leczy ze wszystkich chordb. Sa
zbyt wielkie — méwisz? Ale Lekarz jest wigkszy od nich.
Dla Lekarza wszechmocnego nie ma choroby nieuleczal-
nej. Pozwol Mu, aby cig uzdrowit™. Podobnie $§w. Teresa

2 Por. P. Auvray, Les Psaumes, w: Robert A. — Feuillet A., Intro-
duction & la Bible, t. I, Tournai 1959, s. 601.
3PL 37,1319n.
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z Lisieux rozumiata ten Psalm. W Liscie 226 zapisata sto-
wa. ,,Pokladam nadziej¢ tak w sprawiedliwosci dobrego
Boga jak i w Jego milosierdziu; to wiasnie dlatego ze jest
On sprawiedliwy jest takze milosierny i lagodny, nieskory
do karania i bogaty w milosierdzie; zaiste On zna nasza sta-
bos¢, pamigta, Ze jesteSmy prochem”. A w innym miejscu
dodawala: ,,Bog jest bardziej wrazliwy niz matka. Dobro¢
i milosierna mito$¢ Boga sa tak malo znane. Ty, ktory potra-
file§ stworzy¢ serce matek, znajduj¢ w Tobie najwrazliw-
szego posrod ojcow...Dla mnie Twoje serce jest wigcej niz
matczyne”.

Wsrod wspéiczesnych egzegetow najwiekszy podziw
wobec Ps 103 wyrazit G. Ravasi nazywajac ten utwor proto-
ewangeliag milosierdzia, a ze wzglgdu na swa atemporalno$é
(pomimo pewnych odniesien chronologiczno-historycznych)
i uniwersalizm widzi w nim jakby Pie$n nad pieSniami opie-
wajacg dobro¢ i mito$é Boga®.

2.Ps103 - Bo6G BLOGOSLAWIONY ZA MILOSIERDZIE

W najnowszych komentarzach gatunek literacki po-
szczegOlnych utwordow Psalterza okresla sig¢ na podstawie
wskazowek, ktore sa zawarte w samym tek$cie badanego
utworu. W Ps 103 az sze$¢ razy pojawia si¢ rdzen brk (od
niego pochodzi czasownik: ,,blogostawi¢” i rzeczownik
wblogostawienstwo™). Wystepuje on przede wszystkim
w inkluzji: na poczatku i na koncu psalmu: obramowany
jest on doskonatym, siedmiokrotnym wezwaniem do blo-
goslawiefistwa (3 wezwania do blogostawienia Boga na po-
czatku — ww. 1-2; 4 w wersetach koncowych — ww. 20-22).
Przy czym pierwsze i ostatnie wezwanie jest 1dentyczne1brzrm
»Blogostaw, duszo moja, Pana!” (bardki napsi ’et-yhwh

4 Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione,
t. 111, Bologna 1986, s. 56n.
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>adonay). Ps 103 jest wiec modlitwa, ktora nalezy okreslic
mianem ,,blogostawienstwo”. Czym si¢ charakteryzuje taka
modlitwa — blogostawiefistwo? -

Rdzen brk (,,blogostawienstwo’) prawdopodobnie na-
lezy wywodzi¢ od berek — ,kolano” (Ps 95,6; Rdz 24,11).
Nie chodzi jednak o aluzje do klekania w celu otrzymania
blogostawienstwa; rzeczownik ,.kolano” rozumiano jako
eufemizm na oznaczenie sfery plciowosci, a co za tym idzie
plodnosci. Pierwotny sens czasownika ,,blogostawi¢” jest
. sakralny i realistyczny: poprzez blogostawienstwo czto-
wiek otrzymuje energi¢ pochodzaca od Boga, a ktora nie-
sie mu pomyslnoéé, szczeicie, dobrobyt. Najwazniejszym
darem, owocem blogostawienstw Bozego, jest ptodnos¢.
Dzieki niej czlowiek Biblii do$wiadcza bliskosci Boga
stworzyciela’.

Biblia méwi o blogostawienstwie w podwdjnym sen-
sie. Najpierw w sensie wertykalno-zstepujacym, poniewaz
blogostawienstwo pochodzi od Boga i rozlewa si¢ na czlo-
wieka. Teksty, w ktorych jest mowa o takim blogostawien-
stwie, maja charakter wypowiedzi ,.konstytutywnych”,
skutecznych; blogostawienstwo wypowiada sam Bog lub
osoba przez Niego upowazniona. B6g wypowiadajac blo-
gostawienstwo (lub ,,blogostawiac’) uznaje, ze osoba przez
Niego blogostawiona pelni ona wazna rolg w historii zba-
wienia, jest bliska Bogu, ktéry uznaje jej dziatanie, albo
jej dzialanie ma charakter sakralny na mocy postanowie-
nia Bozego (por. Rdz 12,2-3; 17,24; 22,17, 24,1.35). Cza-
sem blogoslawienstwo Boze jest przekazywane przez ojca
rodziny (Rdz 27,4.7.10.27) lub kaptana (Rdz 14,19).

Réwnie czegsto w Biblii znalez¢ mozna blogostawien-
stwo wertykalno-wstgpujace. Sg one w wigkszosci odpo-

5 Blogostawiefistwo dotyczy nastgpujacych dziedzin: plodnosé
zwierzat (Rdz 1,22), ludzi (1,28), kobiety (Rdz 17,6), ptodnosé i po-
my$lnosé sprawiedliwych (Ps 5,13), urodzajnosé pél (Rdz 27,27), po-

myslny finat inicjatyw ludzkich (Pwt 28,12), obfito$¢ chleba i wody
(Wj 23,25).
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wiedzia czlowieka na otrzymane blogostawiestwo od
Boga. Wierzacy Hebrajczyk obwieszcza poshugujac sig
formuta blogoslawienistwa, ze w jego zyciu miata miejsce
zbawcza interwencja Boga, Ze zostal napelniony Swieta
mocg pochodzaca od Boga. Réwnoczesnie wyraza swa
wdzigcznosé za bezgraniczng Boza hojnosé, rozlewajaca
si¢ wérdd ludzi, w dziejach, w kosmosie: ,,Blogostawcie,
ludy, naszemu Bogu i rozglaszajcie Jego chwate, On ob-
darzy! zyciem nasza dusze, a nodze naszej nie dat sig¢ po-
tkna¢” (Ps 66,8; por. Ps 68,27; Rdz 24,27; Pwt 8,10).

Najwyrazniej widoczny tu dynamizm blogoslawwn—
stwa zstgpujacego i wstepujacego dobrze wyraza symbol
kielicha. W 1 Kor 10,16 apostol méwi o ,kielichu blogo-
stawienstw”, czyli kielichu niosgcym czlowiekowi dar
Bozy. Odpowiada mu ,kielich dzigkczynienia za zbawie-
nie” (kos-j°szu ‘ot), o ktorym méwi autor Ps 116,3: ,,Pod-
nios¢; kielich zbawienia i wezwg imienia Pafiskiego™.

Psalm 103 wpisuje si¢ w wielka tradycje modlitw, ktore
nosza miano berakah — blogostawienstwo. Podkresla to
autor Ps 103, uzywajac formuly blogostawienistwa na po-
czatku (ww. 1-2) i na koncu utworu (ww. 20-22).

Co to znaczy, ze autor Ps 103 méwiac o mitosierdziu
Boga stosuje form¢ modlitwy, ktora nalezy nazwaé blogo-
stawienstwem? Odpowiedz jest oczywista: przebaczenie
grzechéw, owoc dziatania milosierdzia Bozego, uwaza on
za jedna z form blogostawienstwa, ktore cztowiek otrzymu-
je od Boga®. Za otrzymane blogostawienstwo zstgpujace od
Boga grzesznik winien odpowiada¢ blogostawienstwem
wstepujacym do Boga.

Autor Ps 103 ukazuje wielkie blogostawienstwo, kto-
re wznosi si¢ do Boga z serca oranta, od istot niebieskich
(ww. 1-2.22) od aniolow (w. 20), od zastepéw niebieskich

¢ Opréocz przebaczenia (w. 3) i milosierdzia (w. 11) blogostawieti-
stwo Boze niesie ze soba takie dary jak: dobrodziejstwa (w. 2), zycie
(w. 4), dostatek i mlodo$¢ (w. 5), wyzwolenie ucisnionych (w. 6), mi-
os¢ (w. 13), zbawienie (w. 7), stabilno§¢ kosmosu (w. 19).
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(w. 22), od wszystkich dziet Bozych (w. 22). Przebaczenie
grzechow jest zatem dowodem blogostawienstwa, ktére
czlowiek otrzymat od Boga. Stoi ono w rz¢dzie najwigk-
szych dar6w Boga. Wznoszac natomiast swe blogostawien-
stwo do Boga grzesznik uwolniony od grzechu przechodzi
Z poziomu zepsucia na poziom nowego stworzenia; dola-
cza bowiem do choru istot niebieskich i aniotéw, nieska-
zonych grzechem, ktéry wraz z innymi dzietami Boga,
wystawiaja swego Stworce.

3. MILOSIERDZIE JAKO LEKARSTWO NA GRZECH
CZLOWIEKA ZWYCIEZA GNIEW BoGa (KOMPO)ZYCJA Ps 103)

W czesci glownej psalmu tatwo zauwazy¢ pojawiajace
si¢ jedna za druga — niczym fale na morzu — cztery antytezy,
w ktorych kruchosci czlowieka (ww. 3.4a; 9-10; 12; 14-16)
przecnwstawm si¢ mitosierna mito$¢ Boga, oplsywana taki-
mi stowami jak: ,,mito$¢” (chesed), ,,mitosierdzie” (rechem),
,.sprawiedliwos¢” (sedeq) oraz formami pochodzacymi od
rdzenia chnn — ,przebaczac; darowaé winy” (ww. 4b-5; 6-8;
11; 13). Ostatnia ,,fala” zawiera rozwigzanie antytezy: uka-
zuje triumf miltosiernej mitosci (chesed) Bozej:

wZaiste, mito$¢ (chesed) Pana na wieki wobec Jego

czcicieli,

a Jego sprawiedliwos$¢ nad synami syn6w,

nad tymi, ktorzy strzega Jego przymierza

i pamietaja, by pelnié Jego przykazania” (ww. 17-18).

Ten wyraznie antyfonalny uklad antytez objawia naj-
wazniejsza prawde¢ o mitosci Bozej: ona jedna zwycig¢za
grzech i nieprawo$¢ cztowieka (a ostatecznie konsekwen-
cj¢ grzechu — Smier¢: milosierna mito§¢ Boga wobec
grzesznika jest ,,mitoscia na wieki”).

Biorac pod uwage¢ formy dziatania mitosiernej milo-
$ci Boga wzgledem czlowieka da sie zauwazy¢, ze Ps 103
zawiera dwa wielkie obrazy. W pierwszym ukazana jest
mitosierdzie, ktore niesie przebaczenie (ww. 3-10). Ramg
tego obrazu stanowia wersety, w ktorych mowa o grze-
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chach (‘awon) czlowieka (w. 3) i o Bogu, ktory nie postg-
puje wedhug naszych grzech6w, ani wedlug win (‘awon)
naszych nam nie odptaca” (w. 10). W drugim obrazie mi-
losierna mito$é Boza adresowana jest do sprawiedliwych
(ww. 11-19). Obramowanie tego obrazu stanowia werse-
ty: ,.Bo jak wysoko niebo wznosi si¢ nad ziemia, tak moz-
na jest Jego taskawos$¢ dla tych, co ste Go boja. Jak jest
odlegly wschéd od zachodu, tak daleko odsuwa od nas
nasze wystgpki” (ww. 11-12); ,,A laskawos¢ Panska na
wieki wobec Jego czcicieli, a Jego sprawiedliwo§¢ nad
synami synéw, nad tymi, ktérzy strzega Jego przymierza
i pamigtaja, by pelni¢ Jego przykazania” (ww. 17-18).

W pierwszym obrazie poeta podkre§la cierpliwosé
milosiernego Boga wobec grzesznika — Bég jest nieskory
do gniewu! W drugim uzasadnia, dlaczego Bog jest cier-
pliwie milosierny wobec grzesznika:

— Jego mitosierdzie jest tak wielkie jak duza jest prze-
strzen mi¢dzy niebem 1 ziemia (w. 11a) oraz odlegtos¢
miedzy wschodem i zachodem (w. 12); nie ma miejsca na
$wiecie gdzie mogloby go nie by¢;

— mitosierdzie Boga ma swe Zrodlo w sercu podob-
nym do serca ojca (w. 13); nie zna ono wyjatkow i wszyst-
kich ludzi traktuje jak synéw;

— milosierdzie Boga wyplywa z Jego w1edzy o kru-
chosci cztowieka (w. 14-16);

—milosierdzie Boga trwa na wieki tak jak Przymierze,
z ktorym jest nieodacznie zwigzane (w. 17-19).

. Wnikliwa analiza kompozyc;ji literackiej Ps 103 pro-
wadzi do waznego wniosku: milosierdzie Jahwe, stawione
w kazdej antytezie, staje w konfrontacji z ludzka matoscia,
krucho$cia i grzechem. To samo mitosierdzie przywolywa-
ne w obydwu obrazach jawi si¢ jako aktywne 1 dlugotrwa-
fe (obraz pierwszy) oraz skuteczne i wszechobecne (obraz
drugi) lekarstwo na grzech. Mitosierdzie bedac lekarstwem,
ktére uzdrawia grzesznika, uSmierza rownoczesnie ,,gmew
Jahwe”. ,,Gniew” Bozy to inaczej mowiac grozna i wy-
niszczajaca sytuacja — stan, w jakim znalazt si¢ z wlasnej
woli grzesznik (jak czlowiek ze $miertelnym wirusem).
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4. MILOSIERDZIE BOGA WOBEC ROZNYCH FORM
GRZECHU

Milosierdzie Boga ujawnia si¢ w odniesieniu do
wszystkich grzechéw czlowieka: ,,On odpuszcza wszyst-
kie twoje przewrotno$ci” (w. 3a)’. W w. 3a na okreSlenie
grzechu wystgpuje rzeczownik ‘awon, ktéry zaklada ideg
wykrzywiania, szkodliwego i obarczajacego wina odstepo-
wania do woli Bozej, i oznacza ,,przewrotno§¢™. Cztowiek
postgpuje przewrotnie. Przekr¢ca swe czyny i postepowa-
nie w stosunku do tego, co jest stuszne, ustalone jako takie
przez porzadek stworzenia i sfowo Boga. Takie przewrot-
ne dziatanie zachodzi tez w relacji do ludzi, gdy ktos$ wy-
kracza przeciw drugiemu (por. 1 Sm 25,24; 2 Sm 14,9,
Rdz 4,13; 44,16), a stuga dopuszcza si¢ niewierno$ci wo-
bec swego krola (por. 1 Sm 20,1; 2 Sm 3,8; 19,20). Bog
nie przechodzi wobec przewrotnosci czlowieka oboj¢tnie;
mysli o nich (Jr 14,10), pamigta o nich (por. Oz 7,2; 8,13,
9,9; Jr 16,17; Ez 44,12). Autor Ps 103 zapewnia, ze Bog
ostatecznie odpuszcza czlow1ekow1 wszystkie jego prze-
wrotne formy dzialania.

W dalszych wersetach autor psalmu uzywa jeszcze
dwoch innych okreslen grzechu. Jednym z nich jestchatha’
(w. 10a). Grzech jako chatha to nie osiagnigcie zamierzo-
nego celu, razacy blad, odejécie od woli Bozej (595 razy
w Biblii). Po raz pierwszy w Biblii okreslenie to wystgpu-
je w Rdz 4,7 — i to w ustach Jahwe. Znane sa rézZne przeja-
wy tej formy grzechu: morderstwo (Rdz 4), cudzoléstwo
(Rdz 20,6), przemoc moznych (Ez 28,16)°. Wykroczenia
przeciw bliznim sa liczne i zaymuja w Torze wiele miej-

7Por. Am 7,2; Oz 2,21; Lb 15,25-28; Jr 5,1. 7; 31,34; 33,8; 36,3;
50,20; 1z 55,7; Za 7,9; 1 Mch 3,44.

8 Por. R. Koch, Die Siinde im Alten Testament, Frankfurt 1992,
s. 49. 54; R. Knierim, ‘awon, THAT 11,243-249

® Listy uchybieft wyrzucanych przez Boga ludowi znajduja si¢ m.
in. w Iz 58; Ez 18; Am 5,12; Kpt 26,14-28
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sca. Ale Izrael dopuszcza si¢ powaznych bledow takze
w relacji do samego Boga: gdy czei cielca (W) 32,31), spra-
wuje kult synkretyczny (Oz 4,17n; 8,11; Mi 1,5) lub czci
obrazy (Oz 13,2), uprawia balwochwalstwo (Jr 16,10n).
Wszystkie te wykroczenia zwracaja sig nie tylko przeciw ist-
nigjacej relacji Przymierza, ale przeciw samemu Bogu. Do-
tykaja Go osobiscie: jak méwi w stowie prorockim, zwracaja
sie ,,przeciwko Mnie” (Rdz 20,6; Jr 33,8; Ez 14,13; 0z 4,7).
Stowo Boga, inspirowane milosierdziem, chce poméc ludo-
wi i jednostce w dostrzezeniu bledow i w wyznaniu ich (por.
Rdz 20,9; Wj 9,27; 10,16; Lb 12,11; 14,40; 22,34 Pwt 1,41;
Joz 7,20; Ps 106,6; Lm 5,16). Wyznanie to warunkuje zdy-
stansowanie si¢ od popelnianego bledu i otrzymanie przeba-
czenia. Wowczas Bog pelen milosierdzia nie ,,nie postgpuje
z nami wedhug naszych bledow” (Ps 103,10a)".

Trzecia kategoria grzechu to pesza‘ (w. 12) — grzech
jako ,,przestgpcze dzialanie™!!. Mozna je opisa¢ nastgpu-
jaco: ,,odebra¢ komus cos, co do niego nalezy; pozbawié¢
kogoS czego$, do czego ma prawo; zerwacé z kims; pogwalci¢
prawo™2, Bracia Jozefa dopuscili si¢ wobec niego ,,prze-
stgpstwa”, poniewaz odebrali mu wolno$é 1 sprzedali go
do niewoli. Podobnie ,,przestepstwem” jest zerwanie obo-
wiazujace;j relacji —pesza’ oznacza tez wrecz ,,rebelie” (por.
2Krl1,1; 3,5. 7; 8,20n; 1 Sm 24,12). B6g natomiast nazy-
wa ,przestgpstwem” czyny ludzi, ktérzy dopuszczajg si¢

10'W pojeciu chatha’ podekreéla sig faktyczno$é odejécia od woli
Boga, realno$¢ bledu. Jak si¢ wydaje w starszych tekstach nie rozréznia
sig, czy chodzi o uchybienia popelnione §wiadomie czy nie§wiadomie. .
Por. R. Knieriem, chth’, THAT 1,543, 545; istnieja jednak teksty,
w ktorych zwraca sig uwagg na subiektywna strong bigdu, niechciane-
go odejécia od Boga. Stwierdza si¢ wigc wzrastajaca tendencje do
uwzgledniania subiektywnej odpowiedzialnosci cztowieka. Rozréznia
si¢ tez migdzy pojedynczym biedem, a trwalym, biednym postgpowa-
niem, a takze miedzy ci¢zarem i skutkami konkretnych bi¢dnych dzia-
fan. Por. R. Knieriem, chth’, THAT 1,546; K. Koch, chatha’, TWAT 11,
863.

1 Por. R. Koch, Die Siinde, s. 31. 43.

12 Por. szczegblowe wskazania znaczeniowe dopasa ipesza’w KBL?.
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niesprawiedliwosci lub famia prawo. Prorok Amos —
w imieniu Boga — okre§la mianem ,,przestgpstwa” fakt, ze
w Izraelu niewinnych sprzedaje si¢ za pieniadze, uciska
si¢ stabych i nagina prawo, §ciaga lichwe i grzywng, aby
zapewni¢ sobie przyjemno$é, albo kiedy ojciec wkracza
w zwigzek milosny swojego syna (por. 2,6nn). Bog nie
przechodzi wobec ,przestepstw” cztowieka obojetnie. Nic
nie uchodzi Jego uwadze; zna wszystkie przestgpstwa swo-
jego ludu: morderstwa, przekupstwa, famanie prawa (por.
Am5,12). Najwuzkszym jednak ,,przestepstwem” czlowie-
ka jest zerwanie WlQZl z Boglem odejscie od Niego (por.
Iz 1,2), sprzeniewierzenie si¢ Jego Prawu (por. Oz 8,1;
1z 43,27, 46,8; 48,8; Jr 2,8. 29; 3,13; Am 4,4; So 3,11) -
czyli ostatecznie bunt (Iz 66,24; Jr 33,8). Skoro istnienie
cztowieka (ludu Przymierza) zalezy od Boga, to kazde
»przestepstwo”, ,.bunt” jawi sie jako bardzo grozny. Mito-
sierdzie, ktorym kieruje si¢ Bog w swoim dziataniu wzgle-
dem ludu Przymierza, ,,odsuwa od nas nasze przestgpstwa”
(Ps 103,12b), czyli zaradza ich groznym nastgpstwom.
Posrod wszystkich dzialan Boga, o ktorych cziowiek
nie powinien zapomina¢ (w. 2b), milosierdzie odpuszcza-
jace grzechy jest najwigkszym. A to dlatego, ze obejmuje
ono wszystkie kategorie grzechéw. , Przewrotno$¢”, ,ra-
zace bledy” i ,,przestgpstwa” ludu Przymierza domagaja
si¢ kary, gniewu Bozego.Bog jednak w swoim milosier-
dziu podejmuje inne dzialanie: przebacza. Autor Ps 103
wylicza kilka czynno$ci, ktére Bég spelnia przebaczajac
cztowiekowi wszystkie i rdznorodne jego grzechy.

5. FORMY DZIALANIA MILOSIERDZIA W GRZESZNIKU

W starotestamentowej wizji cztowieka jako jednosci
psycho-fizycznej grzech pociaga za soba chorobe, a ta jest
zwiastunem ostatecznej konsekwencji grzechu, a miano-
wicie §mierci. Pierwsza czynno$cia, jaka spetnia Bog od-
puszczajac grzechy, jest uzdrowienie grzesznika: ,,On leczy
wszystkie twe niemoce, On Zycie twe ratuje od zguby”
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(w. 3b-4a; por. Ps 6,3; 30,3)". Bog leczy czlowieka. Nie
tylko odsuwa od niego konsekwencje grzechéw, ale go
uzdrawia. W w. 3b jest zawarta wyrazna aluzja do Wj 15,26.
Choroba jest tam synonimem wszelkiego rodzaju plag, ja-
kie spadaja na Egipt: ,,Ja, Pan, chce by¢ twym lekarzem”.
Ustapienie chor6b dezie znakiem, ze lud Przymierza oka-
zal si¢ zwycieski w czasie ,,proby” i nie jest ofiarg plag —
choréb'.

Bog leczac grzesznika ratuje go od zaglady —,,oddala
dot zaglady” (szachat — gréb, szeol; por. Ps 7,16). Jest
»Odkupicielem” (go ‘el)'*. Izrael przez Przymierze nalezy
do rodziny Boga, jest Jego synem, i dlatego Bég jako naj-
blizszy Krewny ,,wykupuje” lub ,ratuje” swéj lud (por.
0Oz 11,1). Bog ratuje nie tylko lud, ale kazdego Izraelite:
»Zbliz si¢ do mnie i wybaw mnie; uwolnij mnie przez
wzglad na moich wrogéw!” (Ps 69,19).

Bog, ktdry leczac i ratujac grzesznika, nie poprzestaje
na samych gesécie ocalenie. Po ocaleniu rozciaga nad
grzesznikiem plaszcz swej opieki, broni go, czuwa nad nim

13 Por. Ps 41,5; 60,4; 107,20; 141,1; 147,3; Jr 17,14; Oz 6,1; Syr
31,15; Pwt 29,21.

14 Jezus, gloszacy pojawienie si¢ eschatologicznej spoteczno$ci
Bozej, zwanej ,Krélestwem Bozym”, uzdrawia. Dla wspéiczesnych
Jezusowi pojawienie si¢ takiej wspdlnoty musiato laczy¢ si¢ z ustgpo-
waniem chordb i nastaniem w sposob cudowny czasow petni zdrowia.
W Jezusie Bog rzeczywiscie spetnil swa zapowiedZ z Wj 15,26 i obja-
wil si¢ jako Lekarz Izraela. Por. N. Lohfink (,,Jch bin Jahwe, dein Arzt”
(Ex 15,26). Gott, Gesellschaft und menschliche Gesundheit in der The-
ologie einer nachexilischen Pentateuchbearbeitung (Ex 15,25b.26),
w: ,JIch will euer Gott werden”. Beispiele biblischen Reden von Gott,
H. Merklein — E. Zenger (red.), (SBS 100), Stuttgart 1981, s. 11-73).

15W Ps 103,3b-4a wystepuja imiestowy: , leczacy” (rophet) i ,,wy-
kupujacy” (go ‘el). Podkresla siQ w ten sposob intensywno$¢ dziatania
Boga, ktore czlowiekowi zrujnowanemu przez grzech pozwala odzy-
ska¢ pelni¢ zdrowia i ratuje (dost. wyrywa) go od pogrqzema si¢ wdole
zaglady. BOg stale czuwa na uratowanym grzesznikiem i nieustannie
jest z Nim zwigzany.Prawda o Bogu jako Tym, ktdry ratuje zycie swego
ludu, jest dobrze znana w Starym Testamencie (por. Iz 44,23; 48,20;
Ps 107,2 i in.).
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(por. Ps 25,22). Ocalony staje si¢ »wlasnoscia™ Boga, przy-
nalezy juz catkowicie do Niego, a nie do grzechu'®.
Wreszcie, Bog przebaczajac grzeszmkow1 obdarowu-
je go korona i wszelkimi dobrami: ,,On wienczy cig taska
i zmitowaniem™ (w. 4b). Dokladnie rzecz biorac nalezy
raczej mysle¢ o eleganckim turbanie, ktory zaklada sig
w dni Swiateczne (por. Ps 5,13). Psalmista nawiazuje do
Ps 8,6 (por. 65,15), wedlug ktorego czlowiek stworzony
przez Boga jest ,uwienczony czcia i chwaly”. Milosier-
dzie odbudowuje t¢ aureole, utracona przez grzech, przy
czym tworzy ja teraz chesed — szczodra milo$¢é-dobroé
Boga oraz rachamim — milos¢ pelna matczyne) czulosci.
Czlowiek, powalony przez grzech na ziemig i zostawiony
bez nadziei, zostaje przez Boga podniesiony, jawi sig cala
jego posta¢ podobna do ksigcia (por. Prz 1,9).
»,uwienczenie” mito$cig i mitosierdziem przybiera tak-
ze posta¢ bardzo konkretna: Bog nasyca czlowieka wy-
rwanego z niewoli grzechu wszelkimi dobrami: ,,On (jest)
nasycajacym twoje dni dobrami (batt6b)” (w. 5a). Mozna
to dzialanie uzna¢ za kolejna forme objawiania si¢ milo-
sierdzia Jahwe wzgledem grzesznika. Imiestow ,nasycaja-
cy” wystepuje bardzo czesto w Psalmach (por. Ps 17,15)".
Bég obsypuje nie tylko dobrami duchowymi — jak wyzej
(w. 4b) — ale takze dobrami materialnymi, szczg¢sSciem,
1 pigknem (uzyty w w. 5 rzeczownik t6b — znaczy bowiem
nie tylko dobro, ale i pigkno). Obdarzony tak wieloma
dobrami czlowiek ma poczucie ,,sytosci” — doswiadcza
petni Zycia i pokoju. W przypadku patriarchéw wrgez mowi
si¢ o sytosci lat — czyli dlugosci zycia. Prawdopodobnie
poczatek w. 5a mozna oddaé: ,,fwoje podeszie lata nasyca
dobrami”. P6l-wiersz 5b méwi na zasadzie kontrastu
o mlodosci: odnawia si¢. Bog nieprzerwanie nasyca czlo-
wieka wyrwanego z grzechu: i w mtodosci i w starosci.

16 Por. F. Prod’homme, Redenzione, DEB, s. 1091.
7 Por. Ps 22,27; 37,19; 63,6; 65,5; 78,29; 81,17; 90,14; 91,16;
104,13. 16; 105,40; 107,9; 132,15; 145,16, 147,14.
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Zastosowany w w. 5b obraz orla, symbolu potegi i dtu-
gosci zycia, wyraza wielka nadziej¢. Milosierdzie Boga
sprawi, ze staro$¢ cztowieka — obdarzonego przebaczeniem
i wyrwanego z grzechu — bedzie miala inny charakter niz
w przypadku innych $miertelnikow (dramatyzm i trudy
staro$ci przejmujaco ukazuje Hiob, por. Hi 12). W juda-
izmie istnialo przekonanie, ze orzel osiagnawszy staro$¢
zmienia piora, odnawia swe zycie i wraca do okresu mtodo-
$ci. Odbiciem tego przekonania sa teksty biblijne, wediug
ktorych ludzie ufajacy Jahwe ,,0dzyskuja sily, otrzymuja
skrzydla jak orly: biegng bez zmegczenia, bez znuzenia ida”
(Iz 40,31; por. Mi 1,16; Hi 33,25). Staros¢ czlowieka, kto-
ry doswiadcza tak wielkiej bliskosci Boga, moze by¢ prze-
zywana zupetnie inaczej niz powolne schodzenie do grobu.
Moze by¢ postrzegana w kategoriach takich jak ,,nowe
narodziny” (por. J 3) lub ,,nowe stworzenie” (2 Kor 5,17,
Ga 6,15). Psalmista wyraza nadzieje, Zze cztowieka ukoro-
nowanego milosierdziem Boga, czeka druga miodosc:
mniej hatasliwa, wolna od namlqtnoscl iluzji, rozjasniona
wiedza o wlasnej ograniczonosci a zarazem bliskosci Boga.
Zycie w tym okresie bedzie pod znakiem zdrowej i madre;j
radoéci, napelmone bliskoscig Boga. To dopiero Obecnosé
Boga nadaje Zyciu odrodzonego grzesznika ostateczny sens
1jest podstawa nadziei na pozostawanie z Bogiem po $mierci:

»Nie zostawisz mej duszy w Szeolu

i nie dozwolisz, by wierny Tobie zaznat grobu

Ukazesz mi $ciezke Zycia, pelnig radosci u Ciebie,

rozkosze na wieki po Twojej prawicy” (Ps 16,10-11).

Przejawiajace si¢ w wyliczonych wyzej dziataniach
milosierdzie Boga wzgledem grzesznika ma swe zakorze-
nienie w wielkim, historycznym dziele Wyj$cia. Wyrywa-
jac lud uciskany w Egipcie z reki faraona Bog okazat potege
swgo milosierdzia. Przywoluje j Ja autor Ps 103 w stowach
o charakterze umwersalnym, ale rownoczes$nie z odniesie-
niem do Mojzesza i historycznego Exodusu: ,Pan czyni
dziela sprawiedliwe, bierze w opieke wszystkich ucisnio-
nych. Drogi swoje objawil Mojzeszowi, dziela swoje sy-
nom Izraela” (ww. 6-7). Oznacza to, ze Milosierdzie Boga
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nie jest zawieszone w prézni. Ma swe historyczne zakorze-
nienie, swego rodzaju historyczne zrodto: raz wyzwoliw-
szy swych czcicieli Bog niejako wzial na siebie powinno$¢
nieustannego ,,czynienia dzie! sprawiedliwosci”, czyli wy-
zwalania tych, ktoérzy sa w niewoli grzechu.

6. BOG ,,NIESKORY DO GNIEWU I BOGATY
W MILOSIERDZIE”

W ostatnim fragmencie pierwszej czesci Ps 103 psal-
mista podejmuje temat gniewu Boga. Ujmuje go w stowach:

»Milosierny jest Pan i zyczliwy, nieskory do gmewu

i bogaty w milosierdzie.

Nie wiedzie sporu do kofica i nie plonie gniewem na

wieki.

Nie postepuje z nami wedtug naszych grzechow

ani wedlug win naszych nam nie odplaca” (ww. 8-10).

Jak rozumie¢ slowa o ,,gniewie Boga” w psalmie be-
dacym proto-ewangelia o Jego milosierdziu?

Po pierwsze, cala wypowiedz w ww. 8-10 podkresla
tagodnos$¢ Boga, ktory wymierza karg niewspoimiernie
mata w stosunku do winy. ,,I po tym wszystkim, co przy-
szlo na nas za nasze zle uczynki i za nasza w1elkq wing —
a przeciez Ty, Boze nasz, wymierzyles kare ponizej naszej
winy i pozostawiles nam tylu ocalonych ” (Ezd 9,13). Jak-
kolwiek psalmista méwi o gniewie, ktory wyraza si¢ w do-
$§wiadczeniu kary, to natychmiast podkresla jego
ograniczony charakter. Jak mitosierdzie jest nieskonczo-
ne, tak ,.,gniew” ma $cisle okreslony czas trwania: ,,Nie
wiedzie sporu (rib — proces inicjowany w przypadku zla-
mania przymierza) do konca, nie plonie gniewem na wie-
ki” (w. 9). Psalmista nawiazuje do prorokéw: ,,Bo nie bede
wiecznie prowadzil Ja sporu ani zawsze nie bede rozgnie-
wany; inaczej ustatyby niknac sprzed mego oblicza tchnie-
nie i istoty Zyjace, ktérem Ja uczynit” (Iz 57,16); ,Idz
i glo$§ nastepujace stowa ku péinocy: Wréé, Izraelu-Od-
st¢pco — wyrocznia Pana. Nie okaze wam oblicza surowe-
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g0, bo milosierny jestem — wyrocznia Pana — nie bede pa-
tal gniewem na wieki” (Jr 3,12). Spér przeprowadzony do
kofica i gniew okazany w calej pelni prowadzﬂby nie-
uchronnie do anulowania przymierza.

Po drugie, gniew Boga ma ograniczony zasigg osobowy
—nie rozlewa sig na wszystkich synéw Izraela: ,,pozostawiles
nam ocalatych”. Autorzy psa]mow nie wyolbrzymiaja gnie-
wu Boga; nie stawiaja go na réwni z innymi Jego postawami
i dziataniami wzgledem ludu Przymierza. Bog w wymie-
rzaniu kary — zgodnie z zasada retrybucji — nie jest do-
brym matematykiem i zimnym s¢dzia: ,,Nie postgpuje
znami wedlug naszych grzechéw, ani nie odptaca nam we-
dhug win naszych” (w. 10). Stosuje inne proporcje. Mozli-
wie najdalej odsuwa od nas nasze grzechy, czyli wynikajaca
znich kare: ,,Jak jest odlegly wschod od zachodu, tak daleko
odsuwa od nas nasze wystepki” (w. 12). T¢ niewsp6imier-
nos¢ w Bozym stosowaniu zasady retrybucji najlepie;j
wyraza pierwsze przykazanie Dekalogu: ,,Nie bedziesz od-
dawal im poklonu i nie bgdziesz im stuzyl, poniewaz Ja
Pan, twdj Bog, jestem Bogiem zazdrosnym, ktéry karze
wystepek ojcow na synach do trzeciego i czwartego poko-
lenia wzgledem tych, ktérzy Mnie nienawidza. Okazu]e
zas laske az do tysiqcznego pokolema tym ktorzy
mifuja i przestrzegajq moich przyk ” (Wj 20 5-6)

Po trzecie, autor Ps 103 méwi o duzej niechgci, z jaka
Bog pozwala Tudowi Przymierza dozna¢ swego gniewu:
Hhieskory do gniewu”. Obraz Boga, ktéry czyha na czlo-
wieka, aby mu w swoim gniewie wymierzy¢ karg, jest ka-
rykatura. Przeciwnie, Bog psalméw jest Boglem 01erpllw1e
czekajacy na wolanie grzesznika, ktéry moze prosié o prze-
baczenie — o ocalenie. Nie wymaga z fiskalna dokiadnoscia
zaplaty proporcjonalnej do wyrzadzonej sobie zniewagi.
Oczekuje jedynie na to, ze grzesznik uzna swoj grzech
i bedzie chcial si¢ nawrécié. Trafnie to ujat G. Ravasi, pi-
szac, ze Bog nie wymaga, aby grzech zostat okupiony (pa-
gato), lecz wyznany (confessato)'®.

18 ]l Libro dei Salmi, dz. cyt., s. 70.
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»Oniew” Bozy, przejawiajacy si¢ w spadajacych na
grzeszmka utrapieniach i przeciwnosciach, ma spehni¢
wazne zadanie: skruszy¢ skorupg pychy i rozbi¢ wynio-
sto$¢ grzesznika, ktéra oddala go od Boga. W Psalmach
i w Biblii nie ma Boga, ktérego wszystko drazni i gniewa
— jak bogéw w mitach babilonskich czy innych. Przeciw-
nie, nawet tak oczywista zasadg odptaty Bog stosuje z nie-
skonczonym wrecz umiarem i powsciagliwoscia. Gdyby
nie ograniczat konsekwencji ludzkich grzechow, dosy¢
szybko zniszczylyby one nie tylko grzesznika, ale i jego
Swiat.

,Oniew” Boga jest mocnym wyrazem niezgody na to,
aby czlowiek wybierat zlo, aby zyt w iluzji samowystar-
czalnosci i pychy. Postawa pychy, zatwardzialosci, niepo-
shuszenstwa wzgledem Boga prowadzi bowiem bardzo
szybko do zerwania przymierza mito$ci. Bog nie pozosta-
je w bezruchu, Zywo interesuje si¢ wyborami dokonywa-
nymi przez lud21 Bardzo zalezy Mu na tym, aby czlowiek
pozostawal w kregu Jego mitosci. Zio, ktore cztowiek czy-
ni, rzeczywiscie oddziela go od Boga Boég si¢ martwi
0 los czlowieka, ktéry w buncie i pysze odchodzi od Nie-
go. Prébuje go z tych falszywych postaw uleczy¢.

Narastajacy w Bogu gniew jeszcze bardziej rozpala
Jego milosierdzie. ,,Nie chcg, aby wybuchnat plomief mego
gniewu i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bo-
giem jestem, nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem
Ja — Swiety, i nie przychodze, zeby zatracaé¢” (Oz 11,9).
Jahwe jest Bogiem ,,bogatym w milosierdzie”, ktore osta-
tecznie dochodzi do glosu. Paradoksalnie, autor Ksiegi Ha-
bakuka oznajmia: ,,w zapale gniewu pomnij na swa litos¢!”
(barogez rahém tizkor — 3,2). Doznajac diugiego czasu
niewoli w Babilonii poeta pyta: ,,Czy Bég zapomnial
o litosci, czy w gniewie powstrzymat swoje mitosierdzie?»”
(Ps 77,10). Jest to pytanie retoryczne's.

¥ Por. L. Alonso Schokel —C. Carniti, I salmi, t. II, Roma 1993, s. 72.
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Mitosierdzie to Boski sposdb wyprowadzania cziowie-
ka ze zla, z grzechu pychy, a zwlaszcza z batwochwalstwa.
Jest to zazwyczaj zajgcie zdecydowanego aktywnego sta-
nowiska wobec sit zfa. BOg nie czeka az ateizm praktycz-
ny i balwochwalstwo zniszczy cztowieka. Wzywany na
" pomoc przez czlowieka, kladzie kres ich niszczycielskie-
mu dziataniu. Ocala kazdego, kto uwiklat si¢ w swoj grzech
jak w sidla lub tonie w swej nieprawo$ci jak w bagnie,
i nie jest w stanie o wlasnych sitach wydoby¢ si¢ z niego.
Zlo jest silniejsze od cztowicka! Tylko Bog wyciaga z to-
pieli i leczy: ,,On to nas pobil, On rang zawiaze. Po dwu
dniach przywrocn nam Zycie, a dnia trzeciego nas dzwi-
gnie i zZy¢ bedziemy w Jego obecnosci” (Oz 5,13 — 6,2).
Dlatego psalmy biblijne, to w wiekszoSci wolanie do Boga
o ratunek, o wyzwolenie z krainy grzechu i $mierci!

Summary

In Psalm 103, God is portrayed as full of mercy, slow to
anger. The author asks himself: how can one conciliate the pictu-
re of God who in His mercy heals the sinner with the image of
God who is angry. The author analyzes several ways in which
God’s mercy is revealed in relation to the sinner and various forms
of sin. Mercy means God’s way of leading man away from evil,
from the sin of pride, and particularly idolatry. Sins, which de-
stroy man and tear him away from God arouse anger in God. The
author proves that God, in showing mercy to man who realizes
the effects of his sins and calls to Him, removes in this way the
cause of His anger. There are two images of God in Psalm 103
and in other Old Testament texts which are not in contradiction:
a God of mercy and a God of anger. However, they should be
seen dynamically: anger invokes mercy, which is always possi-
ble then, when man turns to God, who is God of the Covenant.

Ks. Henryk Witczyk
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20-604 Lublin
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