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WIARA PODSTAWOWYM
DYNAMIZMEM MORALNYM OSOBY

Ks. Stanistaw Jézwiak

Wiara jest odpowiedzia na Boze powotanie. Odpo-
wiedz ta domaga si¢ zaangaZzowania rozumu i woli oraz
egzystencjalnego pragnienia nadprzyrodzonoSci. Ze swej
istoty ma ona wigc charakter postawy moralnej. Moral-
no$¢ chrzescijanska charakteryzuje si¢ wielopoziomowo-
Scig. Najbardziej jest to widoczne w mdywndualnym T0ZWOoju
osoby. Postawy moralne sa dynamiczne, nie mozna ich za-
mkna¢ w sztywnym systemie ustalonych norm. Zawierzenie
Jest szeregiem, ciagle ponawianych préb odpowiedzi na Boze
wezwanie, zawarte w osobowej rzeczywisto$ci Jezusa Chry-
stusa, obecnego w swoim KoSciele. Efektem rozpoznania tej
obecnosci s pozytywne akty moralne bedace forma realiza-
¢ji antropologicznego pragnienia Transcendencji.

Odpowiedz wiary przybiera charakter caloosobowy
1 calozyciowy, to znaczy angazuje wszystkie plaszczyzny
bytu cztowieka, zardwno jego wladze jak i system odnie-
sien. Cnota wiary pozwala unikna¢ rozdzielenia obsza-
roOw moralnie obojetnych od poddajacych si¢ etyczne;j
kwalifikacji i wyborom. B6g méwi przez wszystko
w zyciu czlowieka, tak wigc i odpowiedZ ma wyrazac si¢
przez wszystkie okolicznosci i formy ludzkiego bytowa-
nia w §wiecie. Fundamentalny wybor Boga nie pozostaje
jedynie na plaszczyZnie transcendentalnej, ale przekszta-
ca wszystkie postawy osoby oraz wyraza si¢ w konkret-
nych wyborach kategorialnych.
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O trwalosci postawy mozna méwié tylko wtedy, gdy
jest ona stale podtrzymywana i formowana. Podtrzymy-
wanie odpowiedniego poziomu wysitku moralnego, pozwa-
la z jedne;j strony ciagle potwierdza¢ wybdr podstawowy,
z drugiej za$, zachowa¢ dyspozycje do speiniania czynow.

Odpowiedz cztowieka na Boza mito§¢ ma zawsze cha-
rakter indywidualny i wyraza si¢ w stale poglebiajace;j sig
osobowej wiezi. Jednakze bytaby ona niepeina, gdyby nie
obejmowata szerszej wspolnoty duchowej. Organiczna
facznos$¢ wszystkich chrzescijan pozostajacych w Koscie-
le rodzi odpowiedzialno$é, zarobwno za duchowy wzrost
calej wspolnoty jak i poszczegdlnych jej czlonkéw. We-
zwanie do $wiadectwa wiary jako formy odpowiedzialno-
Sci za wspolnote, w ktérej jednostka sig¢ ksztaltuje, kaze
rozwija¢ wrazliwo$¢ na moralny i religijny klimat czasu
i okolicznosci w jakich jest ono realizowane. W indywi-
dualnym $wiadectwie upatruje si¢ dzi$ skutecznego Srod-
ka odnowy religijnej. Ksztaltowanie postaw moralnych,
w takiej perspektywie, jest funkcja teologalnego odczyta-
nia ludzkiej egzystencji, tak w sferze chrze$cijanskiego sa-
mozrozumienia, jak i w odpowiadajacej mu aksjologii.

WIARA W UJECIU WSPOLCZESNEJ TRADYCJ1
TEOLOGICZNO-MORALNEJ

Realizacja cnoty wiary, rozumianej jako peina i wszech-
stronna odpow1edz na Boze obdarowanie, wyrasta na bazie
samozrozumienia jakie osiagaja cztonkowie Kosciota dzig-
ki zywej tradycji, ktora rozwija si¢ migdzy innymi w re-
fleksji teologicznej. Refleksja wspdiczesna sigga do
tradycji wczesniejszej, by odnalez¢ wlaSciwg perspekty-
we pozwalajaca na wlaczenie do niej wspolczesnego kon-
tekstu wiary, czyli znamion moralnej i duchowej kondyc;ji
wspoélnoty wiernych, uwiktanych w swiat warto$ci, w du-
Zym stopniu pozbawionego wymiaru religijnego.

Na dlugo przed Vaticanum II zauwaZono potrzebe od-
nowy teologii moralnej, a okazala si¢ ona pilnym postula-
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tem po II wojnie $wiatowej. Wtedy to poddano krytyce
wczesniejszy sposob uprawiania teologii moralnej. Zwro-
cono uwag¢ na nadmierng esencjalizacj¢ w ujmowaniu
problematyki etycznej, zarzucano, Ze jest ona adresowana
gléwnie do duchownych, wiec jest nazbyt profesjonalna,
wytykano jej takze nadmierny legalizm, indywidualizm,
oraz koncentracje na grzechach'. Braki te domagaly si¢
ujecia uwzgledniajacego antropologi¢ widziana w Swietle
objawienia oraz oparcia praktyki Zycia chrzescijanskiego
na cnotach teologalnych, szczegé6lnie na wierze rozumia-
nej jako odpowiedZ na Boze wezwanie?.

Znaczenie przelomowe dla odnowy teologii, w tym
moralnej, mial Sobor Watykanski II. W opracowaniu do-
kumentéw zawierajacych refleksje teologiczno-moralng
(DFK, KDK) Ojcowie Soboru mogli skorzysta¢ z dorob-
ku autoréw postulujacych wezesniej koniecznosé zmlany
Sobér zaproponowat bardz1e_| teologiczne ujgcie, czerpia-
ce swe tresci z Pisma $w. 1 Tradycji oraz ze zdobyczy nauk
wspolczesnych. ,,Szczeg6lna troske nalezy skierowa¢ ku
udoskonaleniu teologii moralnej, ktérej naukowy wyktad,
karmiony w wigkszej mierze nauka Pisma §wietego niech
ukazuje wzniosto§¢ powotania wiernych w Chrystusie
1 ich obowiazek przynoszenia owocu w mifosci na zycie
Swiata™.

! Por. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu
wlasnej tozsamosci, Lublin 1993, s. 24-28; W. Boloz, Pomiedzy su-
biektywizmem a obiektywizmem moralnym, w: Vivere in Christo. Chrze-
Scijanski horyzont moralnosci, red. J. Nagébmy, A. Derdziuk, Lublin
1996, s. 146-151.

2 Por. B. Olivier, Nadzieja, w: Wprowadzenie do zagadnien teolo-
gicznych. Praca zbiorowa. Teologia moralna, Poznan-Warszawa-Lublin
1967, s. 526-532.

3 Obok wymienionego juz Oliviera naleza do nich: J. Leclercq,
L’enseignement de la morale chrétienne, Paris 1950; S. Pinckaers, Le
renouveau de la morale, Paris 1964; R. Aubert, La théologie catholi-
que au milieu du XX siécle, Paris 1954; B. Hiring, Nauka Chrystusa.
Teologia moralna, t. I-I1I, Poznan 1962-1963.

“ DFK nr 16, Soboér wyakcentowuje ideg powolania, ktora ma cha-

rakter zdecydowanie chrystologiczny i personalistyczny, a na plaszczyz-
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Postulaty soborowe zostaly podjgte przez teologéw
wspolczesnych i zaowocowaty wielka ilo$cia poglebionych
refleksji, pozostajacych jednak, zasadniczo w obrebie idei
powolania’. Dla analizy wiary jako postawy moralnej
szczegblne znaczenie maja te watki, ktore podkreslaja dy-
namiczny charakter moralnosci, oraz jej finalistyczna per-
spektywe. We wspolczesnej teologii moralnej nastapito
odejscie ,,od wizji cztowieka statyczne;j i esencjalistyczne;j,
a przez to dowartoSciowanie wizji bardziej dynamicznej,
nastawionej na konieczno$¢ rozwijania nieograniczonych
wrecz mozliwosci czlowieka, wynikajacych z faktu powo-
tania do doskonalosci na wzér Boga. Przy czym podkresla
si¢ [...], ze chrzeScijanin nie jest doskonaly, ale wezwany
do tego, aby stawac sie doskonatym™. :

W tej nowej perspektywie miesci sig teologia prezen-
towana przez encyklike Veritatis splendor: W sposob syn-
tetyczny ujmuje ona calo$¢ nauki moralnej Kosciota.
W dokumencie przywolana zostala idea powolania powia-

nie dziatania ,,przynosi owoce w mitosci”. Milo$¢ zas rodzi si¢ z wia-
ry. Szerzej o idei powolania pisali m. in.: E. Quarello, La vocazione
dell’uomo, Bologna 1971; K. Romaniuk, Temat powolania i jego kon-
sekwencje dla teologii moralnej, RTK 19 (1972) z. 2, s. 89-97; J. Baj-
da, Powolanie chrzescijariskie jako zasada teologii moralnej, Warszawa -
1984; S. Olejnik, Teologia moraina fundamentalna, Wioctawek 1998,
s. 85-115.

5 Por. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszulawamu wia-
snej tozsamosci, dz. cyt., s. 51-54; J. Pryszmont, U podstaw chrzesci-
Janskiej formacji moralnej, Cz¢stochowa 1997, s. 26-28; S. Olejnik,
Wokol odnowy polskiej teologii moralnej w drugiej polowie XX w., w:
Veritatem facientes. Ksi¢ga pamiatkowa ku czci Ksigdza Profesora Fran-
ciszka Greniuka, red. J. Nagérny, J. Wrobel, Lublin 1997, s. 70-75.

¢ Tamze, s. 55. Por. S.T. Pinckaers, Zrodla moralnosci chrzesci-
janskiej, Poznan 1994, s. 146-149; S. Rosik, Chrzescijanski wymiar
osobowego rozwoju, ZNKUL 23 (1980) nr 2, s. 61-78; R.E. Rogowski,
Wiara a kultura w aspekcie antropologiczno-teologicznym, HD 49
(1980) nr 3, s. 215-218; S. Kisiel, Zwiqzek rozwoju moralnego z roz-
wojem religijnym czlowieka, CT 55 (1985) £. 2, s. 29-41.
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zana Scisle z antropologia’. Jan Pawet II wskazuje, Ze mo-
ralny cel ludzkich dazen w istocie jest tozsamy ze spelnie-
niem religijnym czfowieka. Optyka encykliki jest na wskro$
teologiczna. Papiez konsekwentnie t¢ lini¢ prezentuje twier-
dzac, ,.ze najwyzszym celem zycia cztowieka [...] jest ist-
nie¢ «ku chwale majestatu» Boga (por. Ef 1, 12), postepujac
tak, by kazdy czyn odzwierciedlat Jego blask™.

Takie rozumienie wiary pozwala odczytywaé znaki
czasu i interpretowac je w perspektywie nadprzyrodzone;j,
co okazuje si¢ wazne w obecnym zsekularyzowanym kli-
macie moralnym. Wielkim niebezpieczenstwem dla mo-
ralno$ci jest proba oddzielenia wybordéw etycznych od ich
religijnego zakorzenienia. Tymczasem zycie moralne jest
odpowiedzia na bezinteresowne dziatania Bozej mitosci
podejmowane wobec czlowieka. Realizuje si¢ ona jako
dlugi proces obejmujacy rézne stopnie zaangazowania
i poziomy $wiadomo$ci moralnej. Rozpoznanie dobra jako
przynalezno$ci do Boga, postuszenstwo wobec Niego, oraz
pokorne z Nim obcowanie stanowi jednoczes$nie istotg pra-
wa moralnego’.

Odpowiedz nast¢puje najpierw w sferze prawa natu-
ralnego. Jest ona §wiatlem rozumu, darowanym przez Boga.
Dzigki niemu mozliwe jest doswiadczenie podstawowych

7,,Z glebi serca wyplywa pytanie bogatego mlodzienca skierowa-
ne do Jezusa z Nazaretu. Pytame ktére ma kluczowe znaczenie w zyciu
kazdego czlowieka i nikt nie moze sie od mego uchylié¢: ono bowiem
dotyczy dobra moralnego, ktére nalezy czynié, oraz Zycia wiecznego.
Rozméwca Jezusa wyczuwa, ze istnieje zwiazek miedzy dobrem mo-
ralnym, a wypeknieniem wlasnego przeznaczenia” —~ VS nr 8. Por. KKK.
nr 17-23.

8 VS nr 10. Podobnie ujmuje to Katechizm Kosciola Katolickiego:
»Dekalog, Kazanie na Gérze i nauczanie apostolskie opisuja nam drogi
prowadzace do Krélestwa niebieskiego. Wspierani taska Ducha Swie-
tego, idziemy nimi krok za krokiem przez codzienne czyny. Wzbogace-
ni sfowem Chrystusa, powoli przynosimy owoce w Kosciele na chwalg
Boza” — nr 1724.

® Por. Greniuk, Idea nasladowania Chrystusa, art. cyt., s. 111-112;
Powolanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej, t.1, dz. cyt., s. 82-85.
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rozréznien etycznych. W ten sposéb objawia si¢ obecno$¢
Boga w sumieniu. Zasada, ze dobro nalezy czyni¢, a zla
unika¢ zostala sprecyzowana w Dekalogu, ktory jest owo-
cem Przymierza zawartego z ludem wybranym. Przez ten
dar prawo na nowo i ostatecznie zostato zapisane w sercu
czlowieka (por. Jr 31,31-34). Przykazania wskazuja droge
zycia, do niego prowadzq 1 Jednoczesme s »plerwszym,

niezbg¢dnym etapem drogi do wolno$ci, jej poczatkiem™'.

Istnieje $cisty zwiazek migdzy prawem naturalnym oraz
nadanyml przez Boga przykazaniami na Synaju. W histo-
ril Izraela wyraznie wida¢ etapy objawiania si¢ prawa
moralnego. Poziom wymagan stale wzrasta i rOwnocze-
$nie z plaszczyzny przedmiotowej coraz glgbiej wchodzi
w strukture podmiotu. Nowe przymierze jest uwiencze-
niem tego skomplikowanego procesu. Chrystus sam pod-
kresla, ze nie przyszed! znies¢ prawa, ale je wypehni¢ (por.
Mt 5,17). Jezus nadaje przykazaniom charakter wewngtrz-
ny i bardziej radykalny''.

Dalszym etapem rozwoju osobowosci moralnej jest
droga doskonalo$ci. Jest ona dazeniem do osobowej peini
1 szczescia, a jej treScig sa blogostawienstwa. Mowia one
nie tyle o normach czy konkretnych czynach, ale raczej
o postawach i wewngtrznym usposobieniu. Tym wias$nie
roznia sig¢ od przykazan, ale si¢ im nie przeciwstawiaja,
gdyz zaréwno jedne, jak i drugie odnosza si¢ do tego sa-
mego celu — Zycia wiecznego. Przykazania sa otwarte
i ukierunkowane na perspektywe doskonalosci, ktora osiaga
swoja pelni¢ przez realizacje blogostawienstw!'2,

19VS nr 13. Por. S. Rosik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci,
cz. I, Poznan 1997, s. 16-17.

1 Jezus wskazuje, Ze przykazan nie mozna traktowaé tylko jako
progu minimalnych wymagan, ktérego nie nalezy przekraczad, ale ra-
czej jako otwarta droge doskonalosci moralnej i duchowej, ktore;j istotg
stanowi mito$¢ (por. Kol 3,14)”. — VS nr 15. Por. H. Langkammer,
Oryginalnos¢ nowego Testamentu, AK 74 (1982) t. 99, s. 269-270;
S. M. Iglesias, WyZszos¢é wartosci nowej ekonomii zbawienia, Conc 2-3
(1966-67), s. 654-655.

12Por. VS nr 16; P. Géralczyk, Eschatologiczny radykalzzm chrze-
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Jan Pawet II kreslac perspektywe dojrzewania moral-
nego akcentuje moment wolno$ci. Przykazania sa pierw-
szym warunkiem dojrzalosci. Na poziomie blogosiawienstw
konieczne jest pelne zaangazowanie woli. Radykalizm ewan-
geliczny domaga si¢ odkrycia fundamentalnego dla osoby
ludzkiej powotfania do wolnosci. Chrystus méwi: ,,Jesli
chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz, rozdaj
ubogim, a be¢dziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz
i cho¢ za mna!” (Mt 19,21). Jest to propozycja wolnego
podjecia powotania do nasladowania Zbawiciela'>.

Apel Jezusa do wolnosci nie oznacza, ze czlowiek moze
go bez zadnych konsekwencji odrzuci¢. Boze wezwanie
dotyka najglebsze) potrzeby szczescia. Rezygnujac z na-
$ladowania Chrystusa osoba ludzka skazuje si¢ na istnie-
nie niepelne, kalekie. Czlowiek poza Bogiem nie moze
znalez¢ spokoju, gdyz cala jego istota jest ku Niemu skie-
rowana. Tylko udzial w Jego naturze moze by¢ kresem
jego dazen i pelnig bytu. Jezus jest droga, prawda i Zyciem
(por. J 8,12)",

Dopiero calosciowa wizja etyki chrzescijanskie) ujeta
w jej dynamice, wielopoziomowosci i osadzona w antropo-
logii, moze by¢ podstawg do ujmowania wiary w katego-
riach postawy moralnej. ,,Wiara jako globalna odpowiedz
Bogu na Jego obdarowanie, ktore ostatecznie jest obdaro-
waniem samym soba, jest wigc jednoczesnie synteza zycia
chrzescijan. Sciste pow1qzame moralnosci nowotestamen-
talnej z wiarg oznacza, Ze wiara powinna by¢ punktem wyj-
$cia dla odczytania zobowiazan moralnych, jaki przynosi
ze soba dar przymierza w Chrystusie'’.

Scijanskiej moralnosci, ComP 16 (1996) nr 3, s. 93-96; J.H. Walgrave,
Moralnosé i ewolucja, Conc 1-2 (1965-66), s. 386-388.

B Por. VS nr 17; P. Goralczyk, Etyka Krolestwa Bozego, ComP
6 (1986) nr 2, s. 50-52; Rosik, Chrzescijarski wymiar osobowego roz-
woju, art. cyt., s. 75-76.

1 Por. Tenze, Dekalog jako norma Zycia i wolnosci, dz. cyt., 18-21.

15 J. Nagérny, Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary
w Swietle Veritatis splendor, w: Jan Pawet 11, Veritatis splendor. Tekst
i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 281.
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Moralny wymiar wiary w peini ukazuje si¢ w perspek-
tywie soteriologicznej. Bog objawiajac sig, zaprasza czlo-
wieka na droge prowadzaca do zbawienia. Jej realizacja
dokonuje si¢ w planie moralnym, jednakze to nie spetnia-
nie czynéw etycznych decyduje o usprawiedliwieniu badz
potepieniu, ale ufna wiara. ,,Wiara jest poczatkiem ludz-
kiego zbawienia, podstawa usprawiedliwienia [...] funda-
mentem i korzeniem wszelkiego usprawiedliwienia”'é, Ma
wigc ona charakter zbawczy. Jej walor etyczny ujawnia
si¢ na dwa sposoby. Jest ona aktem, czynem osoby, a jed-
noczesnie, bedac podstawowym wyborem Zyciowym, po-
ciaga za soba okreS$lone zobowiazania'’.

Zar6wno jako akt, jak i przez moc zobowiqzujch, musi
si¢ ona faczy¢ z cnota milo$ci oraz nadziei. Wiara bez mi-
Yosci jest martwa (por. Jk 2,17). Sama decyzja oddania si¢
Bogu moze pozosta¢ bezowocna gdy nie wyrazi sig w czy-
nach. Powierzanie si¢ Odkupicielowi i realizacja Jego woli
przez konkretne dzialania moralne, daje podstawe do na-
dziei na osiagnigcie Zycia wiecznego‘s. W ten oto sposéb
postawa wiary scala i ukierunkowuje podstawowe daze-
nia podmiotu ludzkiego.

DIALOGICZNY WYMIAR WIARY

Dialog cziowieka z Bogiem dokonuje si¢ na plaszczyz-
nie religijnej, czyli jest to odniesienie wolnej i $wiadome;j
swych czynéw osoby ludzkiej do udzielajacej sie i zapra-

¢ BF VII, 67. Konieczno$¢ wiary podkre§laja takze dokumenty
Vaticanum II. ,Nikt nie moze by¢ zbawionym, jesliby wplerw nie uwie-
rzy!” - DK nr 4. Por. KK nr 14; DWCH nr 11.

17, Akt wiary jako religijna odpowiedz, skierowana do Boga, jest
aktem moralnym, gdyz spelniamy go z cala nasza wolno$cia, gdyz jest
on decyzja podj¢ta dla Boga”. — B. Hiring, Teologiczna cnota wiary,
~Znak” 13 (1961), s. 373. Por. A F. Dziuba, Dynamika czlowieka wia-
ry, CT 41 (1991) f. 2, s. 77-80.

18 Por. Hiring, Teologiczna cnota wiary, art. cyt., s. 374-376.

194



szajacej do wspolnoty Osoby Boga. ,,Uwierzy¢ — to zna-
czy wlasnie «powierzyé» to ludzkie «ja» w jego calej trans-
cendencji i transcendentnej wielkoSci 1 réwnoczesnie
ontycznej ograniczonosci, kruchosci, $miertelnosci — Ko-
mus, kto odstania siebie jako Poczatek i Kres przerastaja-
cy bezwzglqdme wszystko, co stworzone 1 przygodne
a robwnoczesnie jako absolutna Osoba wzywajaca 1 zapra-
szajaca do obcowania, do uczestnictwa, do «komunii»”*,

Antropologia teologiczna ukazuje czlowieka w jego
zasadniczych dynamizmach, ktére pozwalaja mu si¢ wy-
raza¢ w swym bycie osobowym, przede wszystkim w dzia-
laniu. Akty ludzkie tylko wtedy takimi mogg by¢ nazwane,
gdy Iacza w sobie element intelektualny, emocjonalny oraz
wolltywny Zaznaczyc Jednak trzeba, ze decydujace zna-
czenie ma wola. Bez j _]e_] rozstrzygajacego udziatu inne ele-
menty czynu pozostaja zawieszone 1 nie mogg zaistniec.
Wynika z tego, ze wiara bedac fundamentalng postawa
moralnq ma swo_]q dynamiczna strukture, jest ciaglym sta-
waniem si¢2°.

Wspdlczesna psychologia stwierdza, iz postawa Jest
strukturg psychiczna, tworzaca mniej lub bardziej zwarta
calo$¢, dzigki ktorej cztlowiek odnosi si¢ w okreslony spo-
sob do przedmiotéw czy osob?!. Taki sposdb ujecia podkre-
Sla aspekt osobowej ,,pojemnosci”’, pomija natomiast cechy
podnoszone przez innych autoréw eksponujacych element
stalo$ci oraz jej dynamizm?. O jej moralnym charakterze

¥ A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawiem II, s. 79.

2 Por. B. Cooke, Ksztaltowanie wiary, Warszawa 1976, s. 24-32;
M. Maliniski, Egzystencjalna struktura wiary chrzescijanskiej, Znak 24
(1972), s. 345-350; T. Kuczkowski, Wiara religijna czynnikiem zdro-
wia i przemiany wewnetrznej, HW 6 (1995) nr 3, s. 70-73.

2! Por. J. Bazylak, Postawa religijna a postawy psychiczne mlo-
dziezy, AK 74 (1982) t. 98, s. 91; Z. Chlewinski, Postawy a cechy oso-

“bowosci, Lublin 1987, s. 11-15; S. Siek, Formowanie osobowosci,

Warszawa 1986, s. 112-118.

22 TreScia pojecia postawy jest wzglednie stale ustosunkowanie,
ktore wyraza si¢ w gotowosci podmiotu do pozytywnych lub negatyw-
nych reakc;ji (intelektualnych, emocjonalnych i behawioralnych).wo-
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(obok elementéw podmiotowych) decyduje jej przedmiot,
czyli dobro. Ostatecznym jego kryterium jest Bog osobowy
1 w odniesieniu do Niego wiaénie, w sposéb nieuchronny,
postawa moralna przeksztalca si¢ w cnote wiary?.

Otwarcie na Boga rozpoczyna si¢ w sferze rozumo-
wej. ,,Bogu Objawiajacemu si¢ nalezy okazaé «postuszen-
stwo wiary» (por. Rz 1,5; 16,26; 2 Kor 10,5-6), przez, ktore
czlowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac
«pelng uleglos¢ rozumu 1 woli wobec Boga objawiajace-
go» 1 dobrowolnie uznajac objawione przez Niego dane”*.
By mogl nastapic akt woli musi poprzedzaé go poznanie?.

To dziatanie zaktada transcendencj¢ prawdy wobec pod-
miotu poznajacego. Roéwniez Objawienie, co do swej tresci
przychodzi z zewnatrz, przede wszystkim przez slowo, ale
takze przez osobe i $wiadectwo Zycia. Przyjecie oredzia
zbawczego domaga si¢ postawy otwarcia na Slowo. Wiara
rodzi sie ,,ze shuchania” (por Rz 10,14-17). To co czlowiek
slyszy jest poddane swoistej analizie. Polega ona na tym, by
stwierdzi¢ czy gloszona prawda jest wiarygodna i czy po-
cigga za sobg zobowiazanie. Jest to pytanie o to, czy ma ona
walor zbawczy dla tego wlasnie konkretnego czlowieka,
w jego uwarunkowaniach, jego ,historycznosci™?.

bec jej przedmiotu” — W. Prezyna, Intensywnos¢ postawy religijnej
a osobowosé, Lublin 1973, s. 25.

2 Por. W. Prezyna, Zasadnicze Zrodla postaw, RF 21 (1973) z. 4,
s. 121-130; G.W. Allport, Osobowos¢ i religia, Warszawa 1988, s. 102-104.

#KOnr5.,,Wiara potxzebuje poznania Boga. Trzeba przede wszZyst-
kim wiedzie¢, ze Bog istnieje [...], pomewaz takze sama wiara
w Boga musi byé rozumna. $w. Pawel nazywa ja «rozumna stuzba Bogu»
(logike latreia; (Rz 12,1) zas Sobér Watykanski I «poshuszefistwem
zgodnym z rozumem» (obsequium rationi consentaneum)”. — C. Hu-
ber, Rozumnosé wiary w Boga, ComP 15 (1995) nr 1, s. 134; Por.
M. Figura, Wiara w Jezusa Chrystusa poczqtkiem zabawienia, ComP
17 (1997) nr 2, s. 75-77.

3 Por. R. Knox, Akt wiary, ,,Znak” 13 (1961), s. 63-66; Z. Sarelo,
Wiara chrzescijanska wobec alternatywnych ruchow religijnych, RT
41 (1994) z. 3, s. 48-50.

26 _Jesli wydarzenie Chrystusa nie byloby realne samo w sobie (in
se), nie byloby réowniez czyms realnym dla mnie (pro me) i byloby rze-
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Sama analiza rozumowa poszukujaca powodéw do uwie-
rzenia, bylaby niewystarczajaca gdyby nie towarzyszylo jej
glebsze osobowe zaangazowanie motywowane pragnieniem
poznania prawdy absolutnej. W tym miejscu do czynnika
podmiotowego trzeba koniecznie wlaczyé element nadprzy-
rodzony, wyrazajacy si¢ w wewnetrznym dziataniu Ducha
Swigtego. Zespolenie tych czynnikéw sprawia, ze poznanie
intelektualne nigdy nie wystepuje w postaci wyizolowanej,
ale dotyka bardziej wszechstronnego odniesienia osoby?’.

Tres¢, na ktdra czlowiek pragnie odpowiedziec, ognisku-
je si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa. On jest peinig Objawienia,
a jednoczesnie dowodem na Jego wiarygodno$é. Przyjecie
przedmiotowego wymiaru wiary ma zasadnicze znaczenie dla
integralno$ci postaw z niej wynikajacych. Praca rozumu do-
tyczy tez indywidualnej weryfikacji na ile prawda historycz-
na o Jezusie, odpowiada przyjetej Tradycji i w jaki spos6b
koresponduje z wiasnymi potrzebami religijnymi®.

Ostatecznie intelektualny aspekt aktu wiary sprowadza
si¢ do przyjecia orgdzia Chrystusowego. Jest ono wyrazone
w doktrynie i podane w kategoriach jezyka i saqdow dostoso-
wanych do percepcji cztowieka. Poprzez ujgcia dogmatycz-
ne wiara dosigga obicktywnej rzeczywisto$ci zbawczego
misterium Chrystusa. Tak wige osoba ludzka wierzy Bogu
oraz temu co On objawit i uczynit w tajemnicy odkupienia®.

cza niemozliwa przezywac je jako rzeczywisto$¢”. — I. Alfaro, Wiara.
Osobiste oddanie sie czlowieka Bogu i przyjecie chrzescijanskiego po-
stannictwa, ,,Concilium” 2-3 (1966-67), s. 22.

2 Por. FR nr 73.

28 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do uczestnikoéw I Krajowego
Kongresu Katechetéw zorganizowanego przez Konferencj¢ Episkopatu
Wioch. Dbajcie o zgodnos¢ waszej wiary z wiarq Kosciola, (Watykan,
21. 11. 1993), OsRomPol 14 (1993) nr 3, s. 35-36; J. Kudasiewicz, Jezus
historii a Chrystus wiary, Lublin 1987, s. 127-132; W. Kasper, Bog Jezu-
sa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 105-114; J. Ratzinger, Bog Jezusa Chry-
stusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, Krakéw 1995, s. 69-85.

» Por. Rogowski, Teologia zywej wiary, art. cyt., s. 1586-1588.
Podobnie ujmuje zwiazek poznania z osoba Chrystusa Moysa: ,,czlo-
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Postanowienie, decyzja, by si¢ zawierzy¢ tak pozna-
nej osobie nie jest Jednak wnioskiem loglcznym koncza-
cym systematyczny przebieg rozumowania. Przestanki
rozumowe s3 konieczne, ale niewystarczajace. Intelektu-
alne przekonanie, co do wartoséci zbawczej Chrystusowe-
go or¢dzia natrafia na barierg wolnosci, ktora rozpoznana
prawd¢ moze uznac za zobowiazujaca moralnie, badz ja
odrzuci¢. Moze tez pozostawi¢ ja w sferze wyizolowane-
go zespohu pogladéw religijnych?.

Péjscie za Bogiem i catkowite powierzenie si¢ Jemu
jest bez watpienia dzialaniem woli, ale nie mozna go poj-
mowa¢ jako jednorazowy, fundamentalny akt. Wyzwanie
jakie kieruje Chrystus do czlowieka jest kategoryczne: ,,Po-
wiedzialem wam, Zze pomrzecie w grzechach swoich. Tak,
jezeli nie uwierzycie, Ze ja jestem, pomrzecie w grzechach
swoich” (J 8,24). Jednakze ludzka odpowiedz, cho¢ decy-
duje o calym Zzyciu, czgsto jest niejednoznaczna, malo rady-
kalna, stowem, jest zawierzentem potowicznym. Posiada tez
w sobie wiele sprzeczno$ci. Mozna powiedzieé, ze bardziej
jest ona zadaniem dla wolnosci, niz stata decyzja woli’!.

Dramat ludzkiej wolnosci polega na tym, ze Bog, kt6-
ry w osobie Jezusa Chrystusa calkowicie oddat si¢ ludz-
kosci oczekuje od cztowieka takze zawierzenia wszystkich

wiek [...] wierzy mu na slowo, przyjmuje od niego pewne prawdy nie
dla innych racji, ale po prostu dlatego, ze on tak powiedzial”. — Wiara
odpowiedziq na slowo, ,,Znak” 24 (1974), s. 36.

3 Por. H. Muszynski, Niewiara w perspektywie htstortozbawczej,
ComP 1(1981) nr 4, s. 64-65.

*w cz%owneku nie tyle wola jest wolna, ile wolny jest on sam jako
indywidualna niepowtarzalna osoba. Prébuje ona wciaz odpowiadaé
Bogu (jesli zachowuje swoje zasadnicze ,,nastawienie’), mimo, ze kon-
kretne akty woli nie zawsze wierne s3 Jego wezwaniu. ,,To glebokie
dno kazdej decyzji jest tym, co nazywa si¢ «wyborem podstawowymy,
wyborem ksztaltujacym osobowos¢, zapewniajacym rzeczywisty cia-
gloéé réznych decyzji zycia” — Aubert, Jak 2y¢ po chrzescijarsku
w koncu XX wieku, dz. cyt., s. 174. Por. Greniuk, Wiara w postawie
moralnej czlowieka, art. cyt., s. 123.
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wymiaréw jego osobowego bytu. Bezinteresownos¢ i1 to-
talno§¢ obdarowania, gdy jest przez podmiot ludzki od-
czytywana jako zobowiazanie do podobnej odpowiedzi,
budzi niepokdj o utrat¢ wolnosci. Rozpoczyna si¢ droga
ku Bogu, obfitujaca w dramatyczne ucieczki przed Bogiem
i trudne powroty. W procesie rezygnacp z wlasnej wolno-
$ci dokonuje si¢ coraz glqbsze zawierzenie.

Decyzja catkowitego powierzenia si¢ rozklada si¢ na
szereg prob, ktore sa wciaz podejmowane. Powoli w chrze-
Scijaninie wzrasta S$wiadomos$¢ koniecznosci Scistego
zwiazku z Chrystusem, gdyz z jednej strony odkrywa on,
ze jest to fundamentalny warunek zbawienia, z drugiej zas,
nieudane proby szukania oparcia poza Bogiem przekonu-
Ja, ze to wiasnie On jest jedynym gwarantem szcze¢$cia
1 ostatecznym spelnieniem powolania. Wiara w osobowe-
go Boga zostaje tez odczytywana jako element spajajacy
cala osobowos¢ moralna 1 dajacy sens czynom z niej wy-
plywajacym®.

Wazrastajaca §wiadomos$¢ moralna i postanowienie woli
o zdecydowanym zmierzaniu ku Bogu okazuje si¢ niewy-
starczajace, by zachowa¢ wierno$¢. Nawet gdy czlowiek
upada i gubi si¢, widzac wyraznie swoja niewystarczal-
no$¢, cho¢ potrzebuje ratunku, to jednak trudno mu bg-
dzie powierzy¢ si¢ Odkupicielowi, dopoki nie uwierzy, ze
jest kochany33 Doplero wiara w milo$¢ daje odwagg de-
cyzji 1 pewno$¢ wiary. Pozwala pozby¢ si¢ obawy, ze ry-
zyko oddania jest zbyt wielkie.

Dopelniona przez element afektywny rozumna decyzja
ludzkiej woli ustanawia pelny, osobowy wymiar postawy
wiary. Ma ona charakter responsoryjny, jest spotkaniem,

32 Por. Aubert, Jak zyé po chrzescijansku w koncu XX wieku, dz.
cyt., s. 146-149; Cooke, Ksztaftowanie wiary, dz. cyt. s. 33-35; Luka-
szyk, Eklezjalny i osobowy wymiar wiary, art. cyt., s. 102-105.

3 Por. G. L. Miiller, Doswiadczenie Boga jako poczqtek wiary
chrzescijanskiej, ComP 16 (1996) nr 5, s. 110-114.

3 Por. R. Kostecki, Tajemnica wspéitzycia z Bogiem. Zagadnienie
cndt teologicznych wiary, nadziei i mifosci, Krakow 1985, s. 194-196.
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nieustannie dokonujacym sie wydarzeniem wymiany milo-
Sci. Emocjonalnego sktadnika postawy nie nalezy rozumie¢
w kategonach plytkiej uczuciowosci, ale widzie¢ go w §ci-
stym powiazaniu z odpowiedzialnoscia, bedaca owocem
osobowosci zintegrowanej. Zwigzek z Odkupicielem spra-
wia, ze chrzeécijanin w wolnosci wybiera drogi postgpowa-
nia na wzor Chrystusa, jest to przyjmowame Jego postawy
wobec tego co ma by¢ w ziemskim Zyciu zrealizowane™.

W powyzszej analizie akcent pada na wiarg ujgta
w swej podmiotowej dynamice. Czlowiek stopniowo
otwierajac si¢ na Boga zyskuje coraz pelniejszy udziat
w Jego zyciu®. Przez t¢ nowa — dzieki tasce chrztu, row-
niez ontyczna — jako$¢, staje si¢ ona zasada moralnosci
chrzescijanskiej, gdyz to wiara odroznia ja od zasad tylko
ludzkiego, szlachetnego postgpowania. Sprawia tez, ze
czyny chrzescijanina maja obiektywna i zashugujaca war-
to$§¢ wobec Boga®'.

Z AKONCZENIE

W dynamizmie wiary kierunki wysitku etycznego przy-
bieraja dwa wymiary: jeden polega na utrzymaniu podsta-
wowej wigzi z Chrystusem, czyli trwania w zawierzeniu
przez cate zycie; drugi wyraza si¢ w pragnieniu przekszta-
fcenia wszystkich postaw i czynéw, by byly one realizo-
wane wylacznie w Bogu i ze wzgledu na Niego. Wiara jest

35 Por. Greniuk, Wiara w postawie moralnej czlowieka, art. cyt.,
s. 123; L. Bustince, M. Chmielewski, Duchowos¢ zycia teologalnego,
w: Teologia zycia wewnetrznego, red. W. Slomka, M. Chmielewski,
J. Misiurek. [iin.], Lublin 1993.s. 119-122.

3% ,Wiara zatem nie jest wierzeniem w relacje migdzy Bogiem
a czlowiekiem; dla wierzacego jest ona sama ta relacja. Ale poniewaz
podstawa relacji lezy w tym, co jest jej Zrédlem, wiara dla wierzacego
jestuczestnictwem w boskim zyciu”. L. Dupré, Wiara, ,,Znak” 38 (1986)
nr 4-5, s. 22.

3 Por. Pinckaers, Zrédla moralnosci, dz. cyt., s. 139.
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wiec zadaniem moralnym. Jest rOwniez darem, ale po-
wierzonym wolnosci osoby. Od niej zalezy czy bedac pod-
jety, zostanie zachowany, rozwiniety i czy przyniesie
owoce’s.

Rozstrzygajaca rolg w ksztaltowaniu wiary jako nowe-
go fundamentu moralno$ci ma osoba Jezusa. On jest zro6-
diem 1 przyczyna nowej Swigtosci 1 zupeinie odmienne;j
madrosci. Przylgnigcie do Chrystusa, oparcie sie na Nim
1 calkowite powierzenie si¢ Jemu sprawia, ze do organizmu
moralnego zostaje wszczepiona nowa zasada zycia. ,,Wiara
to uczestnictwo w mysli Boga, to jakby osadzony na natu-
ralnych wiadzach duszy rozum nadprzyrodzony, ktory uzdal-
nia nas do myslenia tak jak B6g zar6wno o sobie samych,
Jjak 10 wszystkim, z czym stykamy si¢. Stad wierzy¢ znaczy
uzgadnia¢ swoja mysl z Jego mys$la i identyfikowac sie
z Jego mysla™¥.

Bez facznosci z Chrystusem mozliwa jest tylko moral-
no$¢ naturalna, a jej ,,cnota podstawowa” jest pycha, na-
tomiast wszczepienie w Jezusa powoduje przeniesienie
osrodka postaw i decyzji z wiasnego ,,Ja” na jedyny cel
dazen chrze$cijanina — Boga. Odtad kazda cnota 1 kazdy
uczynek w1erzqcego beda przemieniane od wewnatrz przez
wig¢z wiary 1 zycia ze zmartwychwstalym Chrystusem.
Dzialanie, co do zasady wykracza poza horyzont natural-

3 Przedmiotem niniejszej analizy jest wiara w jej aspekcie moral-
nym. Pojawia si¢ jednak zagadnienie funkcjonowania w obrgbie oso-
bowosci moralnej innych postaw np. mitosci, nadziei czy prawdy. Rodzi
si¢ wigc pytanie o ich korelacje z wiara. Odpowiedz zmierza w kierun-
ku stwierdzenia, Ze wiara jest postawa zasadnicza, naczelna, dobrze
rozumiana opcja fundamentalna. Inne postawy sa wigc podporzadko-
wane temu podstawowemu wyborowi osoby w ten sposob, ze on ukie-
runkowuje i przeksztalca wszystkie wymiary osoby. Por. Greniuk, Wiara
w postawie moralnej czlowieka, art. cyt., s. 123.

¥ T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Czestochowa 19922, s. 11-12.
Wczesniej Dajczer powoluje si¢ na podobna mysl sw. Tomasza z Akwi-
nu: ,,Uczestniczac bowiem w Zyciu Boga zaczynamy widzie¢ 1 ocenia¢
wszystko jakby Jego oczyma — omnia quasi oculo Dei intuemur (In
Boeth. de Trinitate, qu. 3, a. 1)”. — Tamze, s. 11.
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ny, pozwala w ten sposéb przekroczyé¢ ludzka stabosé
moralng®.

Stwierdzenie, ze wiara ma charakter dynamiczny uza-
sadnia si¢ przez analiz¢ aktu zawierzenia. Oddanie si¢ Bogu
nie dokonuje si¢ od razu, przede wszystkim w tym znacze-
niu, ze podmiot nie powierza si¢ calkowicie. Najlatw1e]
angazuje si¢ element poznawczy, ktory nastgpnie mobili-
zuje wolg do uznania styszanych prawd jako zbawcze.
W ten sposob rodzi si¢ zobowigzanie 1 wezwanie do ca-
tkowitej ufnosci. Zawierzenie nastgpuje ostatecznie wte-
dy, gdy ludzki partner dialogu jest w stanie uwierzy¢
w bezinteresowna mito$¢ Stworcy. Dopiero taka dyspozy-
Ccja sprawia, ze jego wolno$¢ moze zdoby¢ si¢ na catkowi-
te zdanie si¢ na Boga.

Summary

In a moral apprehension the faith has got a personal
character. The development of person is a dynamic pro-
cess. It includes an intelectual heritage wherein it realizes
itself as well as constant internal dispositions what comes
from the nature of human person. The theological tradi-
tion is a reflection on a biblical understanding of the faith
that apprehends it as a reply to the God's vocation. That
reply is firstly realized within an observation of the Deca-
logue, then it has got a heteronomical character, and along
the development of personality it nextly enters an internal
structure of the human subject, where it receives features of
the autonomical morality. It is realized within a transition
from the morality of Decalogue to the morality of Beatitudes.

4 Por. Tamze, s. 12-14. W podobnym duchu prowadzona jest re-
fleksja teologiczna Pinckaersa. ,,Wiara ratuje czlowieka przed ukryta
rozpacza bioraca si¢ ze Swiadomosci wlasnej stabosci i wlasnych grze-
chow [...] pozwala doswmdczyc w jaki sposob jego mitosierdzie dziata
w terazniejszosci naszego zycna dostarcza nam laskawej mocy Ducha,
ktéra powoli, jak delikatnie i starannie krazacy sok, tworzy w nas dzie-
1a, ktore sa W nas i przez nas, a jednak pochodza od Kogo$ innego niz
my”. — Zrédla moralnosci, dz. cyt., s. 125.
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The mature faith is an attitude of the entire person and her
llfe, and as such it becomes a fundamental moral dyna-
mism of the human person.
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