Krzysztof Bardski

Biblia sakramentem mitosci Boga i
Kosciola

Verbum Vitae 7, 201-214

2005

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Verbum Vitae
7 (2005),201-214

BIBLIA SAKRAMENTEM
MIEXOSCI BOGA 1 KOSCIOLA

Ks. Krzysztof Bardski

W starozytnosci chrzescijanskiej termin sakrament
posiadat szersze znaczenie, niz obecnie. Oznaczal to
wszystko, co moglo stanowi¢ znak $wigty 1 uswigcajacy
cztowieka. Znak, wprowadzajacy w misteryjna przestrzen
pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. Nie bez racji jego grec-
kim odpowiednikiem byt termin mysterion, od ktérego po-
chodzi stowo misterium.

Jednym z takich $wigtych znakow, wypehiajacych
przestrzen migdzy Bogiem a czlowiekiem jest Biblia.
W niniejszym artykule przyjrzymy sig jej ze szczegdlnej
perspektywy: w jaki sposob, na podstawie starozytnych
i §redniowiecznych komentarzy do Pie$ni nad Pie$niami,
swicta Ksigga Biblii moze by¢ postrzegana jako sakrament
mitosci Boga i cztowieka? Skoncentrujmy si¢ na symboli-
ce poszczegdlnych czesci ciata Oblubienca, ktére na prze-
strzeni wiekéw odnoszone byly do Biblii. W ten sposéb
sprobujemy wyswietli¢ rolg i miejsce, jakie tekst $wigty
zajmuje w relacji pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, Chry-
stusem a Kosciotem.

1. MILOSNY JEZYK CIALA OBLUBIENCA

Biblia nie obfituje w opisy zewngtrznej aparycji boha-
terow. Do konwencji literackiej narracji biblijnej nie na-
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lezato szczegotowe przedstawianie rysoéw, fizjonomii czy
stroju postaci, czasem wrecz wystarczyt jeden lub dwa
przymiotniki. W poezji za$ biblijnej, nawet jesli pojawiaja
si¢ zewngtrzne opisy postaci, to nie maja one charakteru
realistycznego zobrazowania, lecz stanowia kaskady me-
tafor, ktore maja za zadanie stymulowanie wyobrazni czy-
telnika. Do takich opiséw naleza poematy przedstawiajace
pigckno Oblubienca (Pnp 5,10-16) oraz Oblubienicy (Pnp
4,1-717,2-6). Na nich skupimy nasza uwage w kolejnych
dwoch rozdziatach ksiagzki.

»Stowo stato sig ciatem i rozbito swoj namiot posrod
nas” (J 1,14). Nowy Testament nie pozostawit nam zad-
nego zewngtrznego opisu Chrystusa, Piesn nad Pie$niami
przedstawia nam jednak fizjonomig Oblubienca, ktora tra-
dycja odnosi do Zbawiciela. JesteSmy oczywiscie na po-
ziomie alegorii, a wigc lectio divina poematu Pnp 5,10-16
prowadzi nas od literackiego unaocznienia poszczegol-
nych czgsci ciata — glowy, wtosow, oczu, zgbow, policz-
kow, warg, rak, torsu, ndg — przez kontemplacjg wcielenia
Zbawiciela, do duchowych wyobrazen, ktore stuzy¢ beda
poglebieniu wiary.

A. Wargi

W pierwszym rzedzie skojarzenie ze Stowem Bozym
wzbudza obraz warg Oblubienca (Pnp 5,13b), porowna-
nych do lilii'. Wargi, jako cze$¢ ciata odpowiedzialna za
mowe, W sposdb naturalny staja si¢ symbolem tego, co
wypowiada podmiot. Jesli jest nim alegoryczny Oblu-

! Poza alegoria odnoszaca obraz warg do Biblii, Ojcowie kojarzy-
li je z tajemnica me¢ki Chrystusa, w oparciu o motyw mirry (kapigce
mirrq najprzedniejszq), ktora w tradycji symbolizowata meke i Smierc¢
Zbawiciela (Mk 15,23 1] 19,39), zob. Ambrozy, Expos. Ps. 118, 18,22;
CSEL 62,408; De inst. virg., 15,93; PL 16,305. Pojawia si¢ rowniez od-
niesienie do wladzy przekazanej przez Chrystusa Kosciotowi; warga-
mi Zbawiciela sa ci, ktorym udzielit mocy dziatania sakramentalnego,
zwlaszcza odpuszczania grzechow, zob. Aponiusz, In Cant., 8,45; SCh
421,292-294.
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bieniec, Chrystus, oznaczaé¢ beda Jego stowa?. Skoro za$
— jak wierzyli Ojcowie 1 pdzniejsza tradycja — Chrystus
mowi do cztowieka przez kazde stowo Pisma Swigtego,
to Jego wargi staja si¢ alegoria Biblii. Tradycja jednak, od
Kasjodora (+580) i §redniowiecznych interpolacji w dzie-
le Formulae spiritalis intelligentiae Eucheriusza z Lyonu
(+ok. 450), w sposob bardziej szczegdtowy uwyraznia ale-
gori¢ warg Oblubienca: podobnie jak wargi sa dwie, dolna
i gorna, tak Biblia sktada si¢ z dwoch Testamentow — Sta-
rego i Nowego®. Wargi symbolizuja wigc wspotbrzmienie
obu cze$ci Biblii*. Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament
wydaja z siebie jeden glos, ktéry zwiastuje nadejscie Kro-
lestwa Bozego. Wargi formutuja 1 przekazuja to, co jest
ukryte w sercu, podobnie Pismo Swigte czyni dostgpnym
dla cztowieka to, co kryje si¢ w sercu Boga’.

B. Jezyk i gardlo

Piesn nad PieSniami nie wspomina o jezyku Oblubien-
ca, tym niemniej inne miejsca Pisma Swigtego uzupehiaja
tg lukg. Psalm 21 (hebr. Ps 22) odczytywany byt w tra-
dycji w odniesieniu do Chrystusa cierpiacego na krzyzu,
a wigc w stowach: ,,Jezyk mdj przywiera do podniebienia”
(w. 16), widziano aluzjg do jezyka Zbawiciela. Czym jest
jezyk Jezusa w Jego mistycznym Ciele, Kosciele? Trady-
cja widziala w nim Stowa Ewangelii® oraz — czesciej — ich

2 Garnier z Langres, Alleg. Script., Labia ; PL 112,977B; Pseudo-
-Meliton z Sardes, Clavis, 1,6; Laurant, 265.

3 Podobny mechanizm tworzenia alegorii Starego i Nowego Te-
stamentu pojawia si¢ w interpretacji symbolicznej obrazu zaren. Zar-
no dolne, ktore jest wigksze i nieruchome, oznaczato Stary Testament,
podczas gdy gérne — Nowy. Zob. Eucheriusz z Lyonu, Form. Spir. In-
tell., 7, Mola; CSEL 31,42; Pseudo-Meliton z Sardes, Clavis, 6,1,105;
Laurant, 280.

4 Eucheriusz z Lyonu, Form. spir. intell., 1, Labia Dei; PL 50,731D
(interpolacja nieobecna w wydaniu CSEL 31).

5 Kasjodor, Expos. Ps., 15,4; CCL 97,138-9. Na komentarzu Ka-
sjodora opiera si¢ Bruno z Wiirzburga, Expos. Ps., 15,4; PL 142,86A.

¢ Pseudo-Meliton z Sardes, Clavis, 2,7; Laurant, 267.
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glosicieli. W calej otoczce alegorii przywarcie do podnie-
bienia oznaczato takie gloszenie Ewangelii, ktore sigga do
skarbca madro$ci Chrystusa, ukrytej w Jego sercu’, badz
tez symbolizowalo wiernos¢ glosiciela Ewangelii przyka-
zaniom Chrystusa®.

O jezyku Chrystusa méwi rowniez mesjanski Ps 44,2
(hebr. Ps 45,2): Mdj jezyk jest jak rylec biegtego pisarza.
Ambrozy (+397) odkrywa w nim stowa Chrystusa, ktore
przenikaja do serca cztowieka i wpisuja w nie roznorakie
dary, za§ Zenon z Werony (IV w.), wpatrujac si¢ w po-
rownanie do rylca, wysnuwa dalsze alegorie: podobnie jak
rylec ma dwa konce, natomiast stuzy do pisania jednych
i tych samych liter, tak tez i Biblia zawiera w sobie Stary
i Nowy Testament — jedno Stowo Boze’.

Sposrod polskich przektadoéw Biblii, Pnp 5,16a najbar-
dziej trafnie przettumaczyli 1. Cylkow (Podniebienie jego
jest stodyczq)'® i R. Brandstaetter (4 jego podniebienie
Jjest stodkie)'. Hebrajski termin odnosi si¢ bowiem do we-
wnetrznej czgsci ust i ma konotacje — zwlaszcza w §wietle

7 Podniebienie, jako czg$é ciata potozona wewnatrz, glebiej niz
jezyk, symbolizuje Jego wnetrze. Lac. fauces moze oznaczaé gardlo,
przelyk. Przedstawiona przez nas interpretacje znajdujemy w: Augu-
styn, Enarr. in Ps., 21,2,16; CCL 38,127; ttum. pol. J. Sulowski, PSP
37,169-170.

8 Kto przestrzega przykazan, ten znajduje si¢ wewnatrz Chrystusa,
kto za$ je lekcewazy, pozostaje na zewnatrz. Zob. Kasjodor, Expos. Ps.,
21,16; CCL 97,197.

® Zenon z Werony, Tract., 1,37,2,4; CCL 22,101-2. Alegorie Pisma
Swiqtego widziat w Ps 44,2 (hebr. Ps 45,2) rowniez autor sredniowiecz-
nych interpolacji w dziele Eucheriusza z Lyonu, Form. spir. intell., Lin-
gua; PL,50,757D (hasto lingua wystgpuje w wydaniu CSEL 31,36, lecz
bez alegorycznego odniesienia do Biblii).

101, Cylkow, Ksiega Pieciu Zwojéw, Warszawa 1903, 43.

' R. Brandstaetter, Cztery poematy biblijne, Warszawa 1964,
193. Wigkszo$¢ przektadow (BT, BW-P, BW, BG) ttumaczy w sposob
ogo6lny usta, cho¢ BT podaje rowniez w przypisie dostowny przektad.
Wydaje si¢ to by¢ podyktowane troska o uczynienie tekstu bardziej zro-
zumialym; stodkie podniebienie moze wydawac si¢ obrazem niezbyt
przemawiajacym do czytelnika.
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niektdrych wyrazen pojawiajacych sie w Ksiedze Syracha'?
— z wypowiadaniem sig¢'?.

Starozytni thumacze Septuaginty oraz — przypusz-
czalnie w §lad za nimi — Hieronim (+419), uzyli w swo-
ich przekladach greckiego i tacinskiego terminu, ktory
nie tyle oznacza podniebienie, ile raczej gardto lub szyje.
Budujac na sensie dostownym wersetu duchowa alegorie,
Beda (+735) zwraca uwagg po pierwsze na fizjologiczna
role gardta w tworzeniu dzwigku, po drugie za$ na bardziej
wewngetrzne w stosunku do calosci ciata usytuowanie gar-
dfa niz warg. Do jakich dochodzi wnioskow? Ot6Z w na-
wiazaniu do przedstawionej przez nas wczeSniej alegorii
warg jako Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu,
gardlo staje si¢ symbolem wewngtrznego, mistycznego
znaczenia stow Biblii. Wargi moga oznacza¢ materialne
brzmienie tekstu, podczas gdy gardto, jego duchowy sens.
Skoro za§ w Pnp 5,16 czytamy, iz ,,gardlo jego jest bardzo
stodkie”, oznacza to, ze dopiero stamtad, czyli z ponad-
podstawowego sensu Biblii, czytelnik lub stuchacz moze
czerpaé prawdziwa rozkosz'*.

C. Powieki

O powiekach Oblubiefica nie wspomina Piesn nad
Pie$niami, za to spotykamy bogata tradycje¢ opierajaca si¢
na Ps 10,5 (hebr. Ps 11,5) (,,Powieki Jego badaja synow
ludzklch”) ktora widzi w nich alegorig¢ Bozego objawia-
nia sensu Pisma Swictego czytelnikowi. Niestety alego-
ria ta moze byc nieaktualna dla dzisiejszego czytelnika,
gdyz opiera si¢ na blednym wyobrazeniu zmys}u wzroku.
W starozytnosci i sredniowieczu sadzono, ze oko wysy-

12 Zob. Syr 6,5; 36,24; 49,1.

13 Przypuszczalnie dlatego tlumacze BP zdecydowali sig na idio-
matyczne przetozenie tekstu: Sfowa jego sq stodycza.

14 Beda, Alleg. expos. in Cant., ad loc.; CCL 119B,295. W skré-
conej formie alegori¢ gardta Oblubienca jako Testamentu Chrystusa
znajdujemy réwniez u Roberta z Tombelaine, Expos. super Cant., 6,24;
PL 79,525B-C.
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ta swoiste promienie, ktore sprawiaja, ze cztowiek widzi.
Dlatego tez tekst Psalmu odczytywano jako zamykanie
badZ otwieranie przez Boga oczu, dzigki czemu stowa
Biblii jawia si¢ czytelnikowi jako jasne i zrozumiate lub
ciemne 1 niepojete. Alegoria ta jednak bywata na prze-
strzeni dziejow roznie formutowana.

Najstarsza jej forme¢ znajdujemy u $w. Augustyna
(+430), ktoremu przypuszczalnie zawdzigcza swoja popu-
larno$¢ w tradycji zachodniej. Pismo Swigte zawiera za-
rowno fragmenty jasne latwe w interpretacji, jak i trudne,
wymagajace poszukiwania sensu. Gdy czytelnik — chrze-
$cijanin odrodzony przez wiarg — rozwaza tekst trudny, to
tak, jakby Bog zamykatl swoje powieki, by sktonié czto-
wieka do wysitku badawczego. Gdy zas stowa Pisma oka-
zuja si¢ zrozumiate, to tak, jakby Bog otwierat oczy, by
czytelnika lub stuchacza Stowa o§wiecac i obdarza¢ rado-
$cig">. W mys$l tej interpretacji podmiotem, wobec ktorego
Bog otwiera lub zamyka powieki jest jeden i ten sam czto-
wiek, ktorego badajq lub doswiadczajq, pytajq (interro-
gant) whasciwie tylko zamknigte powieki Boga.

Augustyn zaktada, ze czytelnikiem Biblii jest chrze-
Scijanin odrodzony przez wiare, jednak niektoérzy pdzniejsi
autorzy stawiaja sobie pytanie: A co si¢ dzieje, jesli Bi-
blig czyta grzesznik lub cztowiek bezbozny? Wowczas jej
mrocznos$¢ (obscuritas) sprawia, ze doswiadcza utrudzenia,
lecz nie jest to utrudzenie, ktdre inspiruje go do wysitku,
ale takie, ktore prowadzi do pogardzenia Pismem!'®. W ten
sposob powieki Jego badajq synow ludzkich, czyli Pismo
Swigte staje si¢ probierzem postawy cztowieka wobec
Boga. Dzigki swemu Stowu rozpoznaje On tych, ktorzy
do Niego naleza i tych, ktorzy nie naleza'”.

15 Augustyn, Enarr: in Ps., 10,8; CCL 38,80; ttum. pol. I. Sulowski,
PSP 37, 124; podobna interpretacja: Pseudo-Hieronim, Brev. in Ps., 10;
PL 26,846A; Lietbert z Lille, Comm. Ps., 10,5; PL 21,688A-B.

16 Pseudo-Beda (Manegold z Lautenbach?), De [ib. Ps., ad loc.; PL
93,546A; Remigiusz z Auxerre, Enarr. in Ps., ad loc.; PL 131,201B.

17 Pseudo-Beda (Manegold z Lautenbach?), De lib. Ps., ad loc.;
PL 93,546A.
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W wiekach pdzniejszych interpretacja Augustyna ule-
ga réznorakim manipulacjom i rozwinigciom. Zasadniczo
udato nam si¢ wyrozni¢ trzy kierunki. Pierwsze dwa opie-
raja si¢ na sprowadzeniu alegorii do prostej relacji: Po-
wieki Boga to Pismo Swigte, trzeci za$ na stwierdzeniu:
powieki Boga to duchowy sens Biblii.

1. Anzelm z Laon (+1117) dokonuje zasadniczego rozr6z-
nienia: dla dobrego czlowieka Pismo Swigte jest zamknigte,
dla ztego zas — otwarte. Interpretacja taka wydaje sig zaskaku-
jaca! Komentator wyjasnia jednak, ze w ten wlasnie sposob
Biblia ,,bada” cztowieka: dla prawego chrzescijanina jest ona
ksiega zamknigta, gdyz to taska Boza otwiera ja a nie ludzki
rozum, co wigcej, doswiadczenie polega na tym, by czytelnik
stanat wobec tekstu w pokorze, nie usitowat zafatszowac go
narzucajac wlasna interpretacje, lecz zgodzit si¢ na to, ze zro-
zumienie Biblii jest taska udzielang w sposob wolny przez sa-
mego Boga. Grzesznik postrzega Pismo Swigte jako otwarte,
czyli jasne i zrozumiate, odtraca jako niepotrzebny dar faski
i w swojej pysze kieruje si¢ wltasnymi pomystami interpre-
tacyjnymi'®, Roznica wobec alegorii augustianskiej polega
wige na tym, ze wedlug Anzelma z Laon jeden i ten sam tekst
doswiadcza czytelnika, ktory moze wobec niego stanac badz
w pokorze, Zdajqc SIQ na dziatanie Ducha Sw1e;teg0 badz
W pysze, opierajac si¢ na wiasnej madroscei.

2. Bruno Kartuz (+1101) przedstawia nam doktad-
nie odwrotne rozumienie tej samej alegorii niz Anzelm
z Laon: dla cztowieka dobrego Pismo Swigte jest otwarte,
dla ztego za§ — zamknigte. Kluczem w interpretacji Bru-
nona Kartuza jest potozenie nacisku na Boza pedagogi¢
zbawcza wobec kazdego czlowieka. Jesli jest on grzesz-
nikiem, to Bog zamyka przed nim rozumienie Pisma, by
doznat zas$lepienia i innych prowadzit do ledu Jezeli za$
jest sprawiedliwy, zostaje przez Boga oswiecony, by in-
nych prowadzil ku $wiathu!®. Mimo zasadniczej roznicy

18 Anzelm z Laon, Comm. in Ps., ad loc.; PL 116,229D-230A.

19 Palpebrae eius, id est Scripturae, dictae palpebrae, eo quod
ad modum palpebrarum modo clauduntur ut malos excaecent, modo
aperiuntur, ut bonos illuminent... Nam Dominus interrogat, id est
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obie interpretacje opieraja sig na podobnych zatozeniach.
Po pierwsze, wlasciwe rozumienie Pisma Swigtego jest
zalezne od cato$ciowej moralnej postawy czlowieka wo-
bec Boga: czlowiek grzeszny niezaleznie od tego, czy sens
Stowa Bozego jest jasny czy nie, pobtadzi w jego odczy-
taniu, za$ wierzacy chrzescijanin — przeciwnie. Po drugie,
zrozumienie Pisma Swigtego jest darem Bozym, wobec
ktorego czlowiek winien przyjac¢ postawe pokory, nadziei,
wyczekiwania, modlitwy 1 wdzigczno$ci.

3. Trzeci kierunek rozwoju omawianej przez nas ale-
gorii postrzega jako paralelg intencjonalng duchowy sens
Pisma. Powieki zakrywaja oczy, sens duchowy kryje ta-
jemnice wiary za znaczeniem dostownym. Interpreta-
cja ta wywodzi si¢ z pseudo-augustianskiej De essentia
divinitatis®® i przeszta do niektorych wykazow alegorii
biblijnych?!. Czytelnik Biblii staje wobec najgtebszego,
mistycznego jej sensu jakby przed obliczem Boga, ktore-
go oczy sa zamknigte, ukryte pod powiekami. Modlitwa
i kontemplacja — to trwanie przed Bogiem w pokorze i na-
dziei, ze uniesie On powieki i pozwoli patrze¢ w glab Jego
oczu. On chce przemoéwi¢ do czlowieka poprzez swoje
oczy, jak przemawia oczyma ikon przedstawiajacych Jego
Najswigtsze Oblicze. Powieki Boga, czy to jako Pismo
Swiete, czy jego mistyczny sens, sa tylko posrednikiem
migdzy wzrokiem cztowieka a glebia oczu Boga. Powieki
podniesione, powieki opuszczone — to wyraz tajemniczej
dynamiki Boga w jego ukrywaniu si¢ i objawianiu czto-
wiekowi rowniez podczas lektury Biblii.

probat, iustum et impium per palpebras, id est manifestos facit aliis:
hunc excaecando sic ut alios ad errorem trahere cupiat: illum illumi-
nando sic ut alios illuminare satagat (Bruno Kartuz, Expos. in Ps., ad
loc; PL 152,678B-C).

20 Pseudo-Augustyn, De ess. div., 1; PL 42,1201.

2 Bucheriusz z Lyonu, Form. spir. intell., 1, Palpebrae, PL 50,731A
(interpolacja nieobecna w wydaniu CSEL 31); Pseudo-Meliton z Sar-
des, Clavis, 1,4; Laurant, 265.
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D. Wlosy

Powrd¢my do tekstu Piesni nad Piesniami. Dwukrot-
nie jest w nim mowa o wtosach Oblubienca: ,kedziory
moje (petne sa) kropli rosy” (Pnp 5,2) oraz ,.kedziory jego
wloséw jak galazki palm, czarne jak kruk” (Pnp 5,11).

W tradycji chrzescijanskiej alegorystyki zdecydowa-
nie przewaza interpretacja wlosow Oblubienca jako wier-
nych Ko$ciota, badz $wietych??, ktorzy sa liczni jak wlosy
na glowie. Wiara i milo§¢ taczy ich z Chrystusem?®, tak
jak wlosy z glowa oraz przylegaja do siebie wzajemnie, co
ma oznacza¢ braterska mito$¢?*. Jako ze wlosy wyrastaja
z glowy, czasami pojawia sig ich odczytanie j ako symbolu
mysli Chrystusa® lub mysli cztowieka $wigtego®.

W odniesieniu do Pisma Swietego alegoria deZlOI‘OW
Chrystusa nie byfa zbyt rozpowszechniona. Najszerzej
rozwija ja Rupert z Deutz (+1129/30) w swoim komen-
tarzu do Pies$ni nad Piesniami. Wiosy wyrastaja z glowy,
stanowiac zarazem jej ozdobg. Podobnie 1 Pismo Swigte
ma swoj poczatek w Chrystusie?’, jako glowie Kosciola,
oraz skfada o nim $wiadectwo?®

Wtosy Oblubienca zostaly tez porownane do gatazek
palm (Pnp 5,11). Rupert z Deutz opisuje szczegétowo pal-
me — zapewne bowiem jego czytelnicy nie byli obeznani

22 Paulin z Noli, Ep. 23, 33; CSEL 29,190; Pseudo-Izydor z Sewil-
li, Expos. in Cant., 5,5.14; PL 83,1125C.1126C; Rupert z Deutz, De div.
off., 23; CCCM 7,60; i wielu innych.

23 Robert z Tombelaine, Expos. super Cant., 5,2; PL 79, 518C; Ju-
stus z Urgel, Expl. in Cant., 120; PL 67,982; Hajmon z Auxerre, Expos.
in Cant., 5,11; PL 70,1085C.

24 Pseudo-Walafryd Strabo, In Cant, 52 (Gl ord); PL
113,1153B.

2 Tamze, 5,11; PL 113,1155B; w tradycji wschodniej: Catena trium
Patrum, wg. Michat Psellus, Comm. in Cant., 5,2; PG 122,635D.

26 Hajmon z Auxerre, Expos. in Cant., 5,2; PL 70,1082B.

27'W oparciu o to skojarzenie alegori¢ kedzioréw Oblubiefica jako
Pisma Swietego rozwija réwniez, cho¢ w sposob bardziej ograniczony
Wolobero ze §w. Pantaleona, Comm. in Cant., 5,11; PL 195,1193C.

28 Rupert z Deutz, Comm. in Cant., 5,11; CCCM 26,121.
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z tym drzewem — aby rozwina¢ dalej swoja alegori¢. Wy-
jasnia, ze liScie palmy nie zwisaja ku ziemi, lecz zwrdcone
sa ku niebu. Podobnie Biblia, w przeciwienstwie do po-
zostalej literatury, nie zwraca si¢ ku ziemi, lecz ku niebu
i szuka tego, co w gorze (Kol 3,1). Palma nie zrzuca rok-
rocznie liSci, podobnie Stowo Boze jest trwale, nie przemi-
nie, cho¢by niebo i ziemia przemingty (Lk 21,33)*. Dalej,
kolor kedziorow Oblubienca zostal poréwnany do czerni
pior kruka. W tym miejscu Rupert z Deutz podejmuje
alegori¢ przypisywana Hieronimowi ze Strydonu (+419)
lub Bedzie Wielebnemu (+735), bedaca przypuszczalnie
autorstwa Filipa Kaplana (+455/456)*. Tenze uczen Hie-
ronima, komentujac fragment dotyczacy kruka w Ksiedze
Hioba, widzi w tym ptaku alegori¢ szatana badz Chrystusa.
Gdy odnosi ja do Zbawiciela, wyjasnia, ze jako ciemnego,
czyli trudnego do zrozumienia ze wzgledu na tajemnicg
Weielenia, postrzegamy Chrystusa w tajemnlcach Pisma
Sw1qtego Rupert z Deutz tez odnosi czerfi kruka do
mrocznosci tekstu Pisma Swigtego, lecz nie ze wzgledu
na ukryta w nim tajemnicg Zbawiciela, ale na trudna do
wyjasnienia duchowa nauke, zawarta w Prawie Mojzesza
i pismach prorokow?>.

Wolobero ze $w. Pantaleona (+1167) podaje dwo-
jaka mozliwo$¢ alegoryzacji Pnp 5,11: ,kedziory tej
glowy mozna rozumie¢ na dwa sposoby, to znaczy jako
swigtych prorokow i apostotow, badz jako Pismo Swigte,
ktore sptyneto przez nich dzigki Bozemu natchnieniu™.
Interpretacja Wolobera o tyle wydaje si¢ interesujaca, ze
stara si¢ potaczy¢ odniesienie skrypturystyczne z dominu-
jacym nurtem tradycji. Prorocy i apostotowie sa autorami
Pisma Swigtego, ale rownoczes$nie $wigtymi i cztonkami

2 Tamze, CCCM 26,121.

30 Zob. 1. Machielsen, Clavis Patristica Pseudoepigraphorum Me-
dii Aevii, Turnhaut 1994, t. 2a, nr. 2125, s. 475.

3! Filip Kaptan, Comm. in Iob, 38; PL 26,765 D.

32 Por. Rupert z Deutz, Comm. in Cant., 5,11; CCCM 26,121.

3 Wolobero ze $w. Pantaleona, Comm. in Cant., 5,11; PL
195,1193C.
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ludu Bozego, a wigc odczytujemy tekst w duchu alegorii
Paulina z Noli (+431) , Pseudo-Izydora (przypuszczalnie
IXw.), Ruperta z Deutz (+1129/30) i innych, ktorych ujecie
przedstawiliSmy wczesniej. Co wigcej, nie jest wykluczo-
ne, ze Wolobero czerpie ze skarbca tradycji wschodniej.
Alegori¢ kedziorow Oblubienca jako ludzkich autorow
Biblii przekazal nam Prokopiusz z Gazy (+ok. 530), jako
zaczerpnieta od Grzegorza z Nyssy (+394)*. Warto jednak
zwroci¢ uwage na pewien szczegot, ktory nadaje interpre-
tacji Ojcéw wschodnich specyficznego charakteru: ot6z
wlosami wyrastajacymi z Glowy-Chrystusa sa prorocy,
apostotowie i ewangelisci, ktorzy przekazuja nam nauke
ciemna, czyli petng tajemnic i ukrytej duchowej madrosci.
Nauka ta zostata réwniez porownana do kropli nocy, o kto-
rych czytamy w Pnp 5,2. W ten sposob nastepuje odwota-
nie si¢ do innej alegorii, ktorej zostat poswigcony odrgbny
rozdziat, mianowicie, Biblii jako wody, ktora zaspokaja
pragnienie cztowieka.

E. Serce

Ciekawa jest geneza ostatniej z przedstawionych
w tym rozdziale alegorii, ktoéra w sercu Oblubiefica do-
patruje si¢ symbolu Pisma Swigtego. Pojawia si¢ ona
u Ruperta z Deutz (+1129/30) i stanowi przypadek od-
osobniony wsrdd komentarzy do Pnp 8,6 (,,Pot6z mnie
jak piecze¢ na twoim sercu”). Jej wyjatkowos¢ polega na
tym, ze cala starozytna tradycja chrzescijanska grecka i ta-
cinska odczytywatla ten werset jako wypowiedziany przez
Oblubienca do Oblubienicy, a wiec w stowach na twoim
sercu widziano serce Oblubienicy. Interpretacja taka wy-
nikla stad, ze hebrajski zaimek dzierzawczy sufigowany
drugiej osoby liczby pojedynczej rozréznia rodzaj meski
i zenski podmiotu, za$ zarowno w jezyku greckim, jak
i facinskim nie ma tej ro6znicy. Stad tez greckie, tacinskie
oraz polskie na twoim sercu nie mowia, czy jest to serce

34 Prokopiusz z Gazy, Comm. in Cant, 5,2; PG 87/2,1677A-B.
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mezczyzny czy kobiety, podczas gdy tekst hebrajski nie
pozostawia watpliwos$ci, ze chodzi o serce Oblubienca™®.
Komentarz Ruperta z Deutz idzie wigc pod prad tradycji,
za oryginatem hebrajskim.

Kosciol pragnie spoczywac na sercu Zbawiciela, czyli
na Pis$mie Swigtym, ktore je symbolizuje, gdyz zostato na-
pisane wedtug Jego serca®. Co oznacza zatem dla czytel-
nika Stowa Bozego, Ze jest ono obrazem serca Chrystusa?
Przede wszystkim alegoria ta przypomina o mitosci, ktora
w tradycji chrzescijanskiej kojarzona jest z sercem, mimo
ze starozytny kontekst semicki nie wskazuje na to w spo-
sob tak ewidentny. Blisko$¢ serca Zbawiciela, co wigeej,
dotykanie go na kartach Biblii, ma wzbudzi¢ oddzwigk
w sercu czytelnika, pobudzi¢ jego serce do zazdrosnej mi-
tosci (zelum dilectionis), do tego stopnia, by nie byt zdolny
znie$¢ niczego, co byloby sprzeczne z Pismem Swigtym,
czyli sercem Chrystusa®’.

Przedstawione przez nas alegorie posiadaja swoista,
trojpoziomowaq konstrukcje semantyczna. Pierwszy poziom
— czasem nieobecny — to metafora lub poréwnanie, dzigki
ktérym okreslona czg$¢ ciata Oblubienca zostaje przedsta-
wiona w sposob poetycki. Na przyklad obraz kruka zostaje
odniesiony do wlosdw, obraz jezyka do rylca, itd.

Na drugim poziomie mamy przejScie od wyobrazenia
czesci ciala Oblubienca do Ciata Chrystusa: wtosy Ob-
lubienca oznaczaja wlosy Chrystusa, jego jezyk — jezyk
Chrystusa, itd. W perspektywie duchowej jest to przejscie
do kontemplacji tajemnicy Ciata Chrystusowego w wielo-
rakich ujeciach: Chrystusa cierpiacego na krzyzu, uwiel-
bionego po prawicy Ojca, obecnego w Kosciele, ktory jest
Jego Mistycznym Ciatem, badz w Eucharystii.

35 Hebrajskie komentarze odczytywaty ten motyw literacki jako
alegori¢ ramienia Boga.

3¢ Quid est praesenti loco cor tuum... nisi Scripturae veritatis, quae
scriptae sunt secundum cor tuum (Rupert z Deutz, Comm. in Cant., 8,6;
CCCM 26,162).

37 Tamze, CCCM 26,163).
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Poziom trzeci natomiast, to odniesienie poszczegol-
nych cztonkéw Chrystusa do tajemnicy Pisma Swigtego.
W uscisku i mitosnych pieszczotach Oblubienica dotyka
warg, szy1 powiek, serca Oblubienca. Koscidt czytajac
i rozwazajac Pismo Swigte dotyka Chrystusa, doswiadcza
Jego mitosci i odpowiada na nia.

Nie tylko poszczegélne czlonki, ale cafe ciato Chry-
stusa odnoszono do tajemnicy Pisma Swigtego. Orygenes
(+254) nazywa Biblig petnym ciatem Stowa, rozumiejac
ten ostatni termin jako okreslenie Chrystusa. Orygenes,
a za nim pozniejsza tradycja, widzieli §cisty zwiazek po-
migdzy obecno$cia Chrystusa w Chlebie Eucharystycz-
nym, nazywanym Jego Cialem i w Jego Stowie. Cialo
Chrystusa chrzescuanm spozywa zarowno w misterium
Eucharystii, Jak i s%uchajqc Pisma Swietego®. Wzrusza-
jace jest porownanie stoéw Pisma Sw1qtego do okruchéw
chleba eucharystycznego w1erzqcy, przy]mujqc Komu-
nig, troszczy si¢ o to, by nawet najmmejsza czastka Cia-
fa Chrystusowego nie upadia na ziemig, a czy stuchajac
czytan biblijnych podobnie troszczy sig, by nie mysle¢
o0 niczym innym i nie dopusci¢, aby zadne Jego stowo ule-
cialo mimo uszu?*

W mysli Orygenesa jest gleboki zwiazek pomigdzy
Ciatem Chrystusa w Eucharystii i w Biblii. Wedtug Henri
de Lubac wyraza si¢ on przede wszystkim na ptaszczyznie
funkcyjnej w ekonomii zbawienia. Zaré6wno Eucharystia,
jak i Biblia wyrazaja i objawiaja Chrystusa jako Logos*!.
Dla naszego zbawienia ten sam Chrystus staje si¢ obec-
ny przez stowa przeistoczenia i przez stowa Biblii, cho¢
oczywiscie wymiar sakramentalny Eucharystii nadaje mu
specyficznej rangi.

38 Orygenes, Hom. in Ier., 39; SCh 238,374; thum. pol.: S. Kalin-
kowski, PSP 30,214.

3 Por. Pseudo-Hieronim, Brev. in Ps., 145; PL 26,1250.

40 por. Pseudo-Hieronim, Brev. in Ps., 147; PL 26,1258.

4 Por. H. de Lubac, Histoire et Esprit. L’intelligence de I’Ecriture
d’aprés Origéne, Paris 1950, 365. Wiele interesujacych mysli na ten
temat znajdujemy w rozdziale Les incorporations du Logos (336-373).
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Lk

Zakochani kazdej epoki wyrazali swoja mitos¢ ze-
wnetrznymi, trwatymi znakami, ktére pozostawaty po nich
i byly $wiadectwem ich mitosci. Czy byl to poemat lub list
pisany atramentem, czy tez serce wyryte na kamieniu lub
korze drzewa, zawsze znak ten kryt w sobie i wyrazat ich
wzajemna mito$¢. Podobnie jest z Pismem Swigtym. Tekst
Biblii posiada ponadto podwojny wymiar: jako stowo
Boga jest swiadectwem Jego mitosci do cztowieka, jako
za$ utwor pisany reka ludzka, jest Swiadectwem odpowie-
dzi cztowieka na mitos¢ Boga. Rowniez w odbiorze tekstu
biblijnego uwidacznia sig ten jego specyficzny charakter:
poprzez Biblig czytelnik odkrywa misterium Bozej mito-
$ci, rownoczes$nie zas$ jej lektura i interpretacja moze by¢
jego wlasna mitosng odpowiedzia na dar, ktéry bezintere-
sownie otrzymal od Boga.

Summary

In the christian antiquity the word sacrament designa-
ted any sacred sign. The Bible can be considered as a sign
of the love between God and the Church. In our article
we analyze the symbols created in connection with the
more-than-literal interpretation of the Song of Songs. The
different aspects of the loving relation between the Bride-
groom and the Bride have been interpreted by the ancient
and medieval commentators in the light of the role that the
Bible plays in the relation between Jesus and the Church
or Jesus and the human soul.
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