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JEZUS PRZYNOSI EWANGELIE SAMARII
J 4,1-42)

Ks. Henryk Witczyk

W Ewangelii wedlug $w. Jana Jezus przychodzi na Swiat
jako Jednorodzony Syn Bozy — Objawiciel Boga i Jego
milosci (por. J 3,16). Pierwszy etap Jego objawicielskiej
dzialalnoéci ma miejsce posrod ludu Izraela. To uczniom
Jana Chrzciciela, a nastgpnie ich krewnym, objawia On swe
postannictwo mesjanskie oraz tajemnicg swej Osoby. ,,Po-
czatkiem”, czyli ,,modelem” tak ukierunkowanej dzialal-
nosci objawicielskiej Jezusa na prosty lud Izraela, wierny
Jahwe, jest wesele w Kanie Galilejskiej: ,,objawil swoja
Chwalg i uwierzyli wen Jego uczniowie” (J 2,10). Z kolei
rozmowa Jezusa z Nikodemem pozwala zobaczy¢, ze zwra-
cal si¢ On takze do oficjalnych przedstawicieli judaizmu
i objawial im Prawde dotyczacg Jego Osoby oraz Krole-
stwa Bozego, czyli zbawienia.

Jakkolwiek w przewazajacej mierze czwarta Ewange-
lia prezentuje kolejne etapy tego procesu objawiania si¢
Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego ludowi Izraela oraz
jego przywdodcom religijnym, to nie brak w niej waznych
$wiadectw o ukierunkowaniu dziela Objawiciela takze na
ludzi innych narodéw i tradycji religijnych: na Samarytan
i Grekéw. W niniejszym artykule zbadany zostanie niezwy-
kle trudne postannictwo Jezusa w odniesieniu do Samary-
tan. Samarytanka reprezentuje bowiem schizmatycki
judaizm Samarytan, pogardzany przez ortodoksyjnych Zy-
dow, szczycacych si¢ SWo0ja przynaleznoscm do ,,narodu
wybranego” i ,,umilowanego” przez Boga.
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1. KONTEKST ROZMOWY JEZUSA Z SAMARYTANKA
I JEJ RODAKAMI

Perykopa J 4,1-42 nalezy do sekcji, ktéra rozpoczyna
siewJ 2,13 a koﬁczy w 4,54. Jesli chodzi o jej zwiazek
z poprzedzajch ja i nastepujaca po niej czqscm SekC]l na-

lezy zauwazy¢, ze istnieja silne powigzania mi¢dzy nimi.

Z tekstami poprzedzajacymi perykopa 4,1-42 laczy si¢
w wieloraki sposob:

—rozwija przedstawiony juz wczesniej temat tozsamo-
$ci osoby Jezusa (jakkolwiek w tej perykopie Jezus wy-,
chodzi poza granice Judei);

—mowa jest w niej o ,,wodzi€”; termin ten wystgpuje juz
w 2,6 (woda do zydowskich oczyszczen); w 3,5 woda jest
z kolei waznym elementem religijnego rytu. W obydwu tych
miejscach przechodzi si¢ od zwykle) wody ku czemus wiece;j
— w pierwszym przypadku woda staje si¢ winem, w drugim
towarzyszy¢ ma jej Duch. Samarytanka ma na mysli zwykla
wodg, Jezus tymczasem zapowiada dar ,,wody Zzywe;j”;

—~w 4,20-24 mowi si¢ o miejscu kultu; bez watpienia
zdania te lacza si¢ z poprzednia wypowiedzia Jezusa na
temat $wiatyni (2,13-22).

Natomiast z dalszymi tekstami perykopg 4,1-42 lacza
nastgpujace elementy:

—Jezus w rozmowie z Samarytanka zapowiada dar wody
zywej (w. 10.11.14); z kolei w opisie uzdrowienia syna
urzg¢dnika krolewskiego az trzy razy podkresla sig, ze dziec-
ko zyje (w. 50.51.53);

— perykopa rozpoczyna si¢ informacja o tym, ze Jezus
,opuscit Judeg i odszedt znéw do Galilei” (w. 3); prawie
identyczne sformutowanie wystgpuje w nastgpnym frag-
mencie (w. 47 — ,,uslyszawszy, ze Jezus przybyt z Judei do
Galilei”) oraz w jego zakonczeniu (w. 54).

Powyzsza analiza pozwala dostrzec, ze istotnym moty-
wem tak w kontekscie jak i samej rozmowie Jezusa z Sa-
marytanka jest ,,dar wody Zywej”. Jest on silnie zwiazany
z tozsamo$cia Jezusa, a zwlaszcza z Jego misja tak wsrod
ludu Izraela (w Judei i Galilei), jak i wéréd Samarytan
(w Samarii).
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2. STRUKTURA LITERACKA J 4,1-42

W okresleniu struktury literackiej kazdej perykopy
wazna rolg odgrywaja przyjete kryteria i zasady. Winny one
by¢ jednolite, przejrzyste, i stosowane w odniesieniu do
calo$ci danej perykopy!. Szczegétowa analiza perykopy
pozwala odkry¢ nastepujaca strukture:

1 —usytuowanie dialogu Jezusa z Samarytanka i ucznia-
mi (1-6);

2 — dialog Jezusa z Samarytanka — Jezus Siewca (obja-
wicielem) (7-26);

3 — dialog Jezusa z uczniami — Jezus i uczniowie jako
Zniwiarze; Jezus rozpoznany jako Zbawiciel swiata (27-42).

Latwo zauwazy¢, Ze perykopa w gruncie rzeczy zbu-
dowana jest na zasadzie dyptyku: pierwsze jego skrzydio
pokazuje trud Jezusa-Siewcy, Objawiciela; drugie natomiast
przedstawia narastajaca rado$¢ Zniwiarzy: Jezusa i uczniow.

Pierwsze skrzydlo obramowane jest inkluzja (w. 2
i w. 26). Wersety te stanowia inkluzj¢ wieksza, obejmujq—
ca cala polowe perkapy, widoczny jest rozwéj mysli
— od pytania wyrazajacego stan niewiedzy na temat roz-
mowcy (kim jest?) dochodzi si¢ do odpowiedzi danej
w W. 26 (por. 25). Nadto zachodzi zmiana czasownika le-
gon na lalon; oznacza to przejscie od zwyklej rozmowy
do dialogu majacego charakter objawienia (,,lalon” — to
czasownik wyrazajacy ideg objawienia, por. Hbr 1,1). Ob-
jawicielski charakter dialogu potwierdza jeszcze Janowa
formuta ,,objawienia” — ,,ego eimi” (w. 26). A zatem wy-
odrgbniona inkluzja wskazuje na poczatek i koniec epizo-
du objawienia si¢ Jezusa.

W wyoerbnlonej czeei nalezy zauwazyé dwa mniej-
sze bloki, majace charakterystyczng strukturg dialogu pro-
wadzacego do objawienia prawdy o Chrystusie.

Pierwszy blok stanowia ww.7-15:

! Interesujace propozycje struktury J 4,1-42 podaja: G. Zevini, Van-
gelo secondo Giovanni, t. I, Roma 1984, 153; Por. T.L. Brodie, The
Gospel according to John, New York 1993, 215n.
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a. Podanie tematu: Jezus prosi o wodq (ww. 7-9)
— kobieta przychodzi czerpa¢ wodg (w.7a),
— Jezus prosi o wode (w.7b-8),
— kobieta zdziwiona pyta: ,,Jakze Ty pros1sz
mnie... abym dala ci si¢ napi¢ (w. 9).
b. Objawienie: Jezus daje wode Zzywa (ww.10-15)
— pierwsze objawienie si¢ (tajemnicze) Jezu-
sa: dar wody zywej udzielany w czasie te-
razniejszym (w.10); odpowiada mu nie-
zrozumienie ze strony kobiety: ,.skad we-
zmiesz wody zywej?” (ww.11-12),
— drugie objawienie si¢ Jezusa: przyszly dar
wody zywej (ww.13-14); odpowiada mu nowe
niezrozumienie ze strony kobiety (w.15).
Drugi, wyraznie odrgbny blok stanowig ww.16-26.
Charakterystyczng inkluzje tworza ww. 16 1 26. W w.16
wyrazony jest rozkaz przyprowadzenia meza i powrotu
Samarytanki wraz z nim; w w.25 po dtuzszej wymianie zdan
Samarytanka, stwierdziwszy ze nie ma me¢za, mowi, iz ocze-
kuje przyjscia Mesjasza, ktory ,,gdy przyjdzie, wszystko
wyjawi”. Widaé tu rozwdj mysli — od braku me¢za w sensie
duchowym (czci prawdziwego Boga) dochodzi si¢ do
stwierdzenia oczekiwania na przyjscie Mesjasza, ktory
wszystko objawi, a zwlaszcza odpowie na pytania doty-
czace wlasciwego kultu Boga.
Jeszcze mocniejsza wigz zachodzi migdzy w.17 i 26:
w pierwszym Jezus potwierdza negatywna odpowiedz nie-
wiasty, Ze nie ma meza; w drugim Jego stwierdzenie ,,Je-
stem Nim ja, ktory z Toba méwie” brzmi jako odpowiedz,
na postawiona na poczatku kwesti¢ me¢za (,,zawolaj twoje-
g0 meza, i przyjdz tutaj. Nie mam me¢za...”).
Gi6wna partig drugiego bloku stanowia jednak ww. 20-
26, w ktérych da si¢ wyodrebni¢ dwa dialogi: jest w nich
mowa o miejscu prawdziwego kultu (Ww.20-24) oraz
o przyj$ciu Mesjasza (25-26). W tej czesci dialog objawie-
niowy ma inng kolejnos¢ niz w ww.10-15, gdzie najpierw
padala wypowiedz objawieniowa, nastepnie pytanie nie-
wiasty zdradzajace niezrozumienie objawienia. W ww.20-
26 rzecz ma si¢ odwrotnie: najpierw kobieta stawia pytanie,
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ktdre dotyczy poszczegdlnych spraw na plaszczyznie ma-
terialnej; Jezus odpowiada jej skierowujac jej uwagg na
plaszczyan sensu duchowego Tak wiec ten blok dialo-
gow mozna podzieli¢ nastgpujaco:
a. O miejscu prawdziwego kultu (ww. 20- 24)
— (Kobieta) Podanie tematu (w.20): czy na tej
gorze, czy w Jerozolimie;
— (Jezus) Objawienie (ww.21-24): ,,w Duchu
i Prawdzie nalezy sprawowac¢ kult”.
b. O przychodzacym Mesjaszu (ww.25-26)
— (Kobieta) Podanie tematu (w.25): ,,Mesjasz
przyjdzie i nam objawi”;
— (Jezus) Objawienie (w 26) ,,Ja Nim jestem”
Drugie skrzydto dyptyku ma rowniez wyraznie zaznaczo-
ne ramy. Inkluzje stanowig wersety: w. 27 (dwa razy wystepu-
jacy w nim czasownik Jalein) i w. 42 (wystepuje tu rzeczownik
pochodzacy od czasownika lalein — lalia). Wewngtrzna struk-
tura tej czesci jest nieco inna niz ww. 7-26. Czes¢ ta dzieli sie
rOwniez na dwie partie, przy czym druga z nich (ww.31-38)
wystgpuje wewnatrz pierwszej, zlozonej z wersetow 27-30
oraz 39-42, ktére to wersety doskonale koresponduja ze soba.
Pierwsza partia (ww. 27-30.39-42) opowiada o procesie naro-
dzin wiary Samarytan; proces ten ma trzy fazy:
— slowa Samarytanki i odpowiedz mieszkancow
w postaci marszu w strong Jezusa (ww.27-30)
— wiara Samarytan na skutek slow niewiasty
(ww.39-40); _
—wiara Samarytan na skutek stow Jezusa (ww.41-42).
Ta partia tekstu nawigzuje do schematu przychodzenia
uczniéw do Jezusa (powolania), znanego z 1,29-54.
Druga partia tekstu (ww.31-38) zbudowana jest na sche-
macie dialogu objawieniowego:
~(Uczniowie) Przedlozenie tematu —,,Panie, jedz! (w.31),
— (Jezus) Pierwsza odpowiedz tajemnicza —,,Ja mam
do jedzenia pokarm, o ktorym wy nie wiecie”
(w.32),
— (Uczniowie) Stawiaja sobie pytanie (w.33),
— (Jezus) Peine objawienie prawdy o pokarmie Je-
zusa (w.34),
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— (Uczniowie -cytowani) Konstatacja dotyczaca cza-
su zniw (w.35a),
— (Jezus) Objawienie dotyczace czasu zniw 1 ich prze-
biegu (ww.35b-38).
W schemacie tym dominuje idea pokarmu Jezusa
1 zwiazanego z nim wewngtrznie tematu zniw.
Podsumowujqc analizq struktury literackiej 4,1-42 trzeba
powiedzied, ze miedzy czgscia plerwsza‘1 druga tej perykopy
zachodzi Scisly zwiazek. W pierwszej Jezus przedstawiony
jest jako dawca wody Zywej (siewca) i prorok nowego kultu
(Objawiciel), w drugiej natomiast jawi si¢ jako Zniwiarz i in-
staurator nowego kultu, opartego na Jego stowie.

3. DLACZEGO Z JUDEI b0 GALILEI
PRZEZ SAMARIE? (ww. 1-6)

Na samym poczatku misternie zbudowanego opowiada-
nia ewangelista zamieszcza wstep historyczny do calej sce-
ny (ww.1-6). Pokazuje w nim motywy oraz okolicznos$ci
historyczne dzialania Jezusa w Samarii, a takze przybliza
srodowisko, w ktérym ma miejsce dialog Jezusa z Samary-
tanka, a nastepnie Jego spotkanie z Samarytanami.

W wersetach 1-4 ewangelista podkresla najpierw fakt,
ze Jezus przeszedt z Judei do Galilei. Czyni to rowniez
w wersetach 43-46, stanowiacych wedlug niektorych ko-
mentatorow inkluzje, albo ramy epizodu opowiedzianego
w ww. 5-42 (por. w.47, a poza tym w. 54)2. Jezus jest pra-
wie zmuszony do opuszczenia Jerozolimy. Faryzeusze sg
bardzo zaniepokojeni szybko wzrastajaca liczba Jego stu-
chaczy, ktorzy nie tylko przystuchuja si¢ Jego nauczaniu,
ale takze przyjmuja chrzest. Dzialalno$¢é Jezusa w Judzie
budzita podejrzenia i zawis¢. Dlatego Jezus opuszcza Ju-
dec i udaje sig na péinoc, do Galilei. Ma do wyboru dwie
drogi: droga wiodaca doling Jordanu albo krotsza, prowa-

2 Por. X. Leon-Dufour, Lecture de I’evangile selon Jean, t. I, Paris
1987, 338n.
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dzaca przez terytorium Samarii i najczgsciej uzywana przez
pielgrzyméw podazajacych z Galilei do Jerozolimy. Wy-
biera tq druga. Ewangelista uzywa jednak zwrotu: ,,musial
przejs¢ przez Samari¢” (w.4). Najprawdopodobniej chce
zwroci¢ uwage na wymiar teologiczny tej ,,komecznoém
przed ktérq stanat Jezus. Nauczymel idzie ta droga nie dla-
tego, ze jest krotsza, ale dlatego ze chce wypelmc wolg
Ojca (por. 9,4; 10,16; 20,9).

Boég w swoim plame zbawienia przewidzial moment
otwarcia drogi zycia dla ludu samarytanskiego. Jezus uznal,
ze ten moment wiasnie juz nadszedl. Rozpoczyna zatem
w Samarii swa misj¢ gloszenia Ewangelii a zarazem czas
objawiania si¢ jako Mesjasz (por. 4,34). Gody mesjanskie
nowego Przymierza, ktoére odbyly si¢ w Kanie, jako ,,po-
czatek” (,,model” dla innych spotkan Jezusa-Objawiciela
z ludzmi) moga mie¢ teraz swoj dalszy ciag.

_ Wersety 5-6 ukazuja miejsce, w ktorym Jezus rozmawia
z Samarytanka i mieszkancami Sychar. Miejscem tym jest
Samaria, jeden z trzech regiondw ziemi Jezusa. Graniczy
ona na poludniu z Judea, a na péinocy z Galilea. Samaria to
obszar, na ktorym nie ma wiary ortodoksyjnej. Judejczyk
gardzil mieszkancami Samarii jako ludZzmi mieszanej krwi
oraz synkretystami. O pogardzie Zydéw wzgledem Samary-
tan $wiadczy fakt, ze powiedzie¢ komus ,,jestes Samarytani-
nem” oznaczato éwiadomie go obrazi¢ (por. 8,48).

Poczatki oddalenia sig¢ Samarii od Judy si¢gaja czasow
upadku kroélestwa poéinocnego. Wowczas to Asyryjczycy
uprowadzili do niewoli przedstawicieli wyzszych warstw
spotecznych, a w ich miejsce przysiali osadnikow asyryj-
skich (por. 2 K1l 17). Po pewnym czasie ludnos¢ naptywo-
wa zmieszala si¢ z pozostawionymi w Samarii Zydami.
Powstata w ten sposob populacja mieszana. W takiej sytu-
acji latwo mieszano takze idee religijne (por. Wj 4,2-3). Obok
kultu JHWH sprawowano tez rézne obrz¢dy poganskie.

Pierwsze nieporozumienie mi¢dzy Samarytanami i Judej-
czykami miato miejsce w czasie odbudowy zniszczonej przez
Babiloficzykow $wiatyni w Jerozolimie. Ludnos¢ Samarii nie
zostala dopuszczona do udzialu w pracach nad odbudowa
$wiatyni (por. Ezd 4,1-5). Taka postawa Zydéw doprowadzita
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do schizmy religijnej mi¢dzy tymi dwoma narodami. Samary-
tanie postanowili wybudowac wlasna §wiatynig na gorze Ga-
rizim, jako przeciwienstwo tej w Jerozolimie.

Wrogoéc jednych do drugich przerodzila si¢ w niena-
wisé, kiedy to w roku 128 przed Chr. Zydzi pod wodzq
Jana Hirkana zburzyli §wiatyni¢ samarytanska na gorze
Garizim. W odwecie Samarytanie w czasach prokuratora
Koponiusza (6-9 1. po Chr.) zbezczescili $wiatyni¢ w Jero-
zolimie, rozrzucajac w podczas Swieta Paschy ekskremen-
ty ludzkie na dziedzificach. Wéwczas z kolei Zydzi zabronili
im wstepowaé do $wiatyni’. Oburzenie Zydow nie ustato
nawet po zburzeniu §wiatyni na gorze Garizim. Samaryta-
nie bowiem ciagle tam si¢ gromadzili i uwazali t¢ goére za
swe miejsce Swiete.

Miejscowos¢ Sychar lezy u podnéza gory Garizim. Te-
ren wokot miasta Sychar Jakub datl jako dziedzictwo swoje-
mu synowi Jozefowi (por. Rdz 33,19; 48,22). Tam tez J6zef
zostat pogrzebany (por. Joz 24,32). W czasach Jakuba mia-
sto nazywalo si¢ Sychem (por. takze Oz 6,9). Poza obrgbem
starego miasta powstalo nowe, zwane Sychar. Do dzisiaj ist-
nieje ta studnia i sSrodowisko naturalne, o ktérym bardzo pre-
cyzyjnie i zupodobaniem opowiada ewangelista. Daje w ten
sposob poznac¢ jak bardzo byt zwiazany z tym Srodowiskiem.
Nie da si¢ wykluczy¢, ze na opis ten i jego charakter bardzo
familijny wptynat fakt, Ze teren ten byt doskonale znany pier-
wotnemu Kosciolowi, ktorego przedstawiciele glosili w Sa-
marii Ewangeli¢ (por. Dz 8,14-15).

A zatem Jezus przechodzi przez ziemig, na ktérej dzia-
ly si¢ wydarzenia przynalezace do poczatkowego okresu
historii Izraela. Wowczas lud ten zy! jako jedna wspolnota;
podziat Zyd21-Samarytame jeszcze nie istnial w najmniej-
szym nawet stopniu. Cho¢ Samarytanie daleko odeszli od
wiary ortodoksyjnej Izraela, to jednak terytorium, na kto-
rym zamieszkiwali przypominato o czasach dawnej Swiet-
nosci. Samarytan i Zydow dziela postawy, deqce wynikiem
takiej a nie mneJ historti, ale faczy ich wczeséniejsza historia.
Ziemia i miejscowosci o tej historii ciagle przypominaja.

3 Por. J. Mateos — J. Barreto, El Evangelio de Juan, Madrid 1982, 228.
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»Byla tam studnia Jakuba” (pege — w.6; w w.11 1 12
wystepuje termin frear); byla to studnia bardzo gleboka, ok.
32 m, jedyna w okolicy. Wedtug archeologéw byta uzywana
w latach 1000 przed Chr. do 500 po Chr. W ST tylko jeden
tekst mowi o Jakubie w kontekscie studni — Rdz 29,2-10 -
opowiadajac o jego spotkaniu z Rachela w Haranie. Jakub
odsuwa kamien i poi stado Racheli.

W tradycji Zydowskiej ,,studnia-zrodio” staje sig sym-
bolem wszystkich studni, z ktérymi {acza si¢ dzieje patriar-
chéw jak tez Zrodia wody, ktére otworzy! Mojzesz uderzajac
laska w skal¢ na pustyni. ,,Studnia-Zrodio” jest symbolem
samego Prawa. Ze studni-zrodta, ktorym jest Prawo, wy-
plywa zywa woda madrosci (por. Lb 21,16-18).

Oproécz studni jako symbolu Prawa znana byla w tra-
dycji zydowskiej tradycja o studni-zrodle Jakuba w Hara-
nie. Laczono je ze studnia, do ktorej dotart Mojzesz na
pustyni w kraju Madian. Jozef Flawiusz powtarza pewna
tradycj¢ (Ant. Jud. I, 11,1 par. 257), wedtug ktérej Moj-
zesz dotart do teJ studni, by odpocza¢ od zmeczenia i od
swoich utrapien, rowniez okoto godz. széstej. Uwazano ja
za symbol Syjonu, osrodka kultu Zydowskiego. To wiasnie
dzigki tej symbolice prorocy mowili o strumieniach wody
zywej, ktore poplyna z Jerozolimy (Za 14,8) i ze Swiatyni
(por. Ez 47). Mozliwe, ze ewangelista Jan celowo odnosi
t¢ tradycjg do Jezusa i pragnie kontynuowac temat, rozpo-
~ czgty w poprzedniej perykople Jezus zastepuje Mojzesza
jako Syn Jednorodzony. On jest Zrédlem nowego Prawa
i nowa Swiatynia, z ktorej wyplywa woda zywa“

Jezus siedzi przy studni »Zmeczony droga” (kekopiakos),
a ,,bylo okoto godziny szostej” (t¢ sama uwage znajdujemy
w 19,14: godzina szésta to moment skazania Jezusa na $mier¢,;
doblega konca ziemska droga Objawiciela). Z kolei stowo
kekopiakos to powraca jeszcze trzy razy w w. 38. Jest tam
mowa o trudzie pracy w przesziosci — siew i zniwa. Ucznio-
wie moga cieszy¢ si¢ owocami trudu siewcow. Zmeczenie
Jezusa jest zatem spowodowane siewem, ktorego dokonuje;

4 Por, A. Jaubert, La symbolique du Puits de Jacob (Jean 4,12), w:
L’Homme devant Dieu, Mélanges P.H. de Lubac, Lyon 1963, 63-73.
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trud siewu jest potrzebny, aby mogly byé owoce: ,,jezeli ziar-
no pszenicy... obumrze, przyniesie owoc” (12,24). Trud Je-
zusa (w w.6) wynika z Jego wedrowki. Oznacza to, ze Jezus
wypeinia swe zadanie wedrujac, bedac w drodze. Droga Je-
zusa i trud siewcy utozsamiaja sig¢ ze soba’.

4. ,,WODA ZYWA”
— DAR JEZUSA DLA SAMARYTANKI (Ww. 7-15)

,,Daj mi si¢ napi¢” — tymi stowami Jezus rozpoczyna
dialog z Samarytanka. Zaczyna od pro$by wyrazajaca naj-
bardziej podstawowe pragnienie kazdego czlowieka. Daje
Sion pozna¢ jako prawdziwy czlowiek, w pekni solidarny
z ludZzmi. Pomoc wy$wiadczona cztowiekowi bedzie odtqd
czynem spelnionym dla Jezusa. Przedstawiajac swa pros-
be Jezus daje niewiescie mozliwo$¢é spetnienia jej. Moze
na nig odpowiedzie¢ bez wzgle¢du na réznice etniczne, reli-
gijne, polityczne i kulturalne. Nie wymaga ona nadzwy-
czajnych umiej¢tnos$ci. Réwnoczeénie spelnienie jej staje
Sion warunkiem otrzymania od Jezusa daru Bozego.

,»Daé si¢ napi¢” komus wody to znak przyjecia i go-
$cinno$ci ( por. Mt 10,42; Mk 9,41). Jezus opuscit Judee,
swoj ,,dom” (por. 1,11), swoja ziemig (4,44), gdzie nie zo-
stal przyjety, prosi o goscine w Samarii. W zamian za udzie-
lona mu goscing obdarzy swojq wodq ,»woda zywa”

Samarytanka odpowiada ironicznym zd21w1en1em
Wynika ono z klimatu relacji Zydzi — Samarytanie, ktéry
panowal w czasach Jezusa. Byla to po prostu nienawisé
1 pogarda:

,»Dusza moja nie znosi dwoch narodow,
a trzeci nie jest narodem:

$ W czwartej Ewangelii Jezus czesto swe dzielo, ktore wypelnia na
$wiecie, taczy z ideg drogi, marszu — sam czyni aluzje do swej drogi,
ktora przemierza—,,skad przychodze” (por. 8,14.21.22; 13,33.36; 14,4.5);
~przychodze od Ojca” (14,28; 16,10.17), ktéry Go postat (16,5). Zycie
Jezusa jest ciaglym marszem, droga. To jest Jego trud.
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mieszkajacy na gérze Samarii, Filistyni,
i glupi nardd, przebywajacy w Sychem”
(Syr 50,26; por. Lk 9,51-56; J 8,48).

Pozostaje na plaszczyznie utrwalonej przez wieki wro-
gosci, wzajemnej pogardy, lekcewazenia. Uwaza Jezusa za
zwyklego Zyda, jednego z wielu. Nie zauwazyla, ze Jezus
jako Zyd kieryj ac do niej swa prosbe przetamal juz barlerq
wrogosci; co wigcej, zadal kltam przystowiowe; wyzszos$ci
Zydow nad Samarytanam1 Stawia sie w sytuacji zalezno-
sci od niej; uznaje, ze ona moze mu ofiarowaé cos, czego
bardzo potrzebuje. Wyraza swe zaufanie wobec niej.

Tymczasem Jezus zacheca Samarytanke do przejscia na
inny poziom mys$lenia. Proponuje dziatanie wedhig zasad
wzajemnie okazywanej sobie dobrej woli, a nie wrogosci.

Od samego poczatku postepuje wobec niej w sposob
calkowicie wolny; nie czuje si¢ skr¢powany Zadnymi barie-
rami, zwlaszcza natury religijnej. Przynosi bowiem w darze
co$ co je przewyzsza nieskonczenie — dar Bozy (ten dorean
tou theou).

»Dar Bozy” 1 ,,woda zywa” w wersecie tym wystepuja
w paralelizmie. Oznaczaja zatem t¢ sama rzeczywistosc.
W tradycji zydowskiej, po§wiadczonej takze u Jozefa Fla-
wiusza, najwickszym darem Boga dla Izraela jest Prawo.
Sam Mojzesz wzywa swoj lud, by je zachowywat: ,,Zacho-
wujcie przepisy Prawa. To jest najwigkszy sposrod wszyst-
kich dar, jaki Pan dat wam, i ktéory w swej wiecznej
taskawosci wciaz bedzie wam dawal” (por. J. Flawiusz, Ant.
Jud,, IV, 8, n. 318). W literaturze prorockiej ptynaca woda
jest symbolem déobr czas6w mesjanskich (Za 14,8; Ez47,1;
J1 4,18). W tradycji madroSciowej oraz w pismach jude-
ochrze$cijanskich woda zywa oznacza madros¢, ktora ply-
nie z uwaznego studiowania Prawa (por. Prz 13,14; 14,27,
16,22; Syr 21,13, 24,23-31; Ody Sal XIII, 2,3).

Dla autora czwartej Ewangelii ,,woda Zywa” jest czyms$
innym. Dar Prawa bowiem zostal zastagpiony nowym Da-
rem — ,,darem Prawdy” (1,17). Tq taskgq Prawdy jest sam
Jezus, Jego obecnosc¢ (14,6) i Jego nauczanie — Ewangelia
(J 8,8; 17,17). Dlatego tez On sam, pelna znajomos¢ Jego
osoby, Jego stéw (nauki), jest ,,darem Boga”.
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A Boég nie uznaje dyskryminacji miedzy ludzmi; Jego
milo$§¢ adresowana jest do calej ludzkosci (por. 3,16). Ten
tekst rowniez potwierdza, ze ,,darem Boga” jest sam Jezus
(,,dal swojego Syna Jednorodzonego” — 3,16). Niesie on
zbawienie wszystkim ludziom: ,kazdy kto w Niego wie-
rzy, w Nim ma Zycie wieczne” (3,17). Jezus obiecuje Sa-
marytance stopniowe udzielanie jej tego daru. Bedzie sie
to dokonywato poprzez stopniowe objawianie si¢ jej ta-
jemnicy osoby Jezusa i Jego stow. A zatem metaforg ,,wody
zywej” (w. 10) nalezy rozumie¢ jako obraz samoobjawie-
nia si¢ Jezusa, Jego osoby, ktora otwiera si¢ i oddaje czto-
wiekowi dla jego zbawienia®.

Samarytanka nie pojmuje stéw Jezusa, ich glebokiego
sensu. Oznacza to, ze nie zna ,,daru Boga”. W ten sposéb
znow jawi si¢ jako symbol ludu Izraela, ktory nie znat swe-
go Boga, ani nie rozpoznawal Jego darow:

»Zaginely wierno$¢ i milos¢
i znajomos¢ Boga na ziemi” (Oz4,1; por. 4,6; 6,6; 8,2).

Samarytanka nie zna innej wody niz ta, ktora daje stud-
nia Jakubowa. Dlatego pyta o to, w jaki sposob Jezus jej
zaczerpnie. Jej wypowiedz sugeruje, ze rOwniez wode
w sensie madrosci plynacej z Prawa, symbolizowanego tu
przez studnig Jakuba, czerpie si¢ przy pomocy ludzkiego
wysitku, postugujac si¢ narzgdziami dostgpnymi ludziom.
Nie zna bowiem darmowego ,,daru Boga”. Ani ona, ani
wczesniej Nikodem nie potrafia sobie wyobrazié¢ zaskaku-
jacego sposobu dzialania Boga, a zwlaszcza Jego milosci.
Ewangelista wyjasnia dlaczego tak si¢ dzieje juz w pery-
kopie otwierajacej publiczna dziatalno$¢ Jezusa —,,nie maja
juz wina” (2,3); w Biblii jest ono m.in. symbolem mitosci
(por. Pnp 1,2.4; 2,4; 4,10; 5,1; 7,10; 8,2; Mt 26,29).

Pomimo niezrozumienia sensu stow Jezusa, Samary-
tanka stawia ogromnie wazne w teologii §w. Jana pytanie:
,,skad wezmiesz wody zywe)?”’ Ewangelista czg¢sto zwraca
uwage czytelnika na to, skad (pothen) pochodzi sam Jezus

¢ Por. 1. de 1a Potterie, Gesl € i Samaritani, w: Gesit Verita, 39-53.
zwl. 41-44,
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lub dary udzielane przez Niego (por. 1,48 — ,,skad mnie
znasz”; 2,9; 3,8; 7,27-28; 8,14; 9,29, 19 9 — ,,skad Ty je-
stes”). Zyd21 uwazall sie za ,,d21ec1 Abrahama” Samaryta-
nie natomiast woleli nazywac si¢ synami Jakuba, ktory dat
im owa studni¢. Byla ona dla nich jakby osrodkiem ich
tozsamosci religijnej i etnicznej, upamietniata Zycie patriar-
chy. Uznajac cala symbolike studni Jakubowej, ktora su-
marycznie oznaczata wszystkich patriarchéw i Mojzesza
jako Prawodawce, Samarytanka nie moze pojac, kto mogl-
by by¢ wigkszym od patriarchy. Nie zna jeszcze daru, kto-
rego udzieli Jezus. Uwaza Go nawet po czg¢sci za rywala
Jakuba; za kogos kto chcialtby sie rownaé wielkosci patriar-
chy. ,,Darowi Boga” przeciwstawia ,,dar Jakuba” (,,dal

am”). Jakub przeciez dal nawet imi¢ calemu narodowi
(=1zrael); jego zrédio (czyli Prawo) jest wlasnoscia wszyst-
kich Izraelitoéw, zrodtem ich dobrobytu oraz powodem do
dumy (por. Pwt 4,1.5-9).

Jednoczesnie — zgodnie ze stylem tzw. ironii Janowej —
Samarytanka nie wiedzac o tym stwierdza, Ze Jezus rze-
czywiscie jest wiekszy od Jakuba (por. 8,53).

Jezus odpowiada Samarytance, ze woda ze studni Ja-
kuba nie wystarcza cztowiekowi (w. 13). Jest ona zbyt ,,ubo-
ga”, aby ugasic definitywnie pragnienie cztowieka. W sensie
duchowym Jezus méwi tu o madros$ci plynacej z Prawa.
Zreszta sama madros$¢ tak mowita o sobie:

,,Ktorzy mnie spozywaja dalej takna¢ beda,

a ktoérzy mnie pija, nadal beda pragnac.

Kto mi jest postuszny nie dozna wstydu,

a ktorzy przeze mnie dziata¢ beda, nie zbladza.
Tym wszystkim jest ksigga przymierza Boga Naj-
WYZSZ€ego,

Prawo, ktore dal nam Mojzesz,

jako dziedzictwo plemion Jakuba” (Syr 24,21-23).

Podkreslajac niewystarczalnos¢ wody ze studni Jaku-
ba Jezus delikatnie wskazuje na najwyzsza jakos¢ tej wody,
ktora sam zamierza da¢. Oferuje ja wszystkim, zgodnie
z zapowiedzia Iz 55,1-3:

0, Wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wody,
przyjdzcie cho¢ nie macie pienigdzy!
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Kupujcie i spozywaj cie bez plequzy (...
Czemu wydajecie plequze na to, co nie jest chlebem?

I wasza prace na to, co nie nasyci? (...)
Nakloncie wasze ucho i przyjdzcie do Mnie,
postuchajcie Mnie, a dusza wasza zy¢ bedzie”.
Rowniez inne teksty wskazywaly na dar wody, ktéra
pochodzi tylko od Pana:
,,Opus$cili Mnie, zrodlo zywej wody,
zeby wykopac¢ sobie cysterny,
cysterny popgkane, ktore nie utrzymuja wody”
(Jr 2,13; por. Ba 3,12).
Izajasz zapowiadajac czasy Mesjasza mowit:
., WYy za$ z weselem wodg czerpa¢ bedziecie
ze zdrojow zbawienia” (12,3).

Podobnie autor Ps 36,9-10:
,»Jak cenna jest Twoja taska,
synowie ludzcy przychodza do Ciebie,
chronia si¢ w cieniu Twych skrzydet:
syca sie thuszczem Twojego domu,
poisz ich potokiem Twoich rozkoszy
Albowiem w Tobie jest zrodto zycia”.

Wreszcie, Jezus uroczyscie oznajmia Samarytance, ze
da (jej i wszystkim) wodg zywa. Ewangelista uzywa az dwa
razy czasu przyszlego (doso). Chodzi tu zatem o dar, ktéry
zostanie udzielony w przysztosci; w w. 10 natomiast Jezus
mowil w czasie terazniejszym i mial na mysli to, co teraz
pragnie da¢ Samarytance dajac jej pi¢ ,,wode zywa”.

Wielu egzegetow utozsamia dar wody zywej, ktorym
Jezus ,teraz” zamierza obdarzy¢ Samarytanke (w. 10)
z przysztym darem wody zZywej, ktérym jest dar Ducha
Sw1qtego powotluja si¢ przy tym na tekst 7,37-39. Jednak-
ze tekst ten, czytany uwaznie nie utozsamia wody zywej
tylko z Duchem Swigtym: juz w czasie terainlejszym do-
konuje sig przychodzenle do Jezusa i picie wody zywe;
(przyjmowanie z wiara Jego stow: ,,jesli ktos jest spragnio-
ny, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije”).
Wyraznie chodzi tu o Jezusowe nauczanie — o Jego Ewan-
gelie poréwnana do ,,wody zywej”. ROwnoczesnie kolejne
zdanie tego tekstu mowi o strumieniach wody zywej, ktore
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poplyna w przyszlosci; i dopiero tu ewangelista dodaje, ze
»powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzgmaé wierzacy
w Niego”. W ten sposob udzielenie Ducha Swigtego poka-
zane jest tu jako drugi z kolei dar Bozy pochodzacy od
Jezusa. Pierwszym jest Jezusowa Ewangelia. Podobnie
rzecz si¢ ma w analizowanym tek$cie rozmowy Jezusa
z Samarytanka (w. 101 14). W w. 10 Jezus méwi o Ewan-
gelii — 0 swojej osobistej rozmowie z Samarytanka, nato-
miast w w. 14 o Duchu, ktérego udzieli w przyszlosci.
Obydwa te ,,Dary Boze” sa nierozdzielnie ze soba zwiaza-
ne. Ewangelia niesie dar Ducha; Duch z kolei bedzie po-
zwalal wierzacym zrozumieé cata nadprzyrodzona glgbig
stow Jezusa — Ewangelii.

Zwiazek obydwu ,,Daré6w Bozych” polega tez — we-
dlug $w. Jana —- na tym, ze w ekonomii objawienia sa dwa
czasy: czas Jezusa i czas Ducha Swigtego. Jezus w czasie
swej ziemskiej dziatalno$ci prowadzi dzialalno$é glosze-
nia stlowa Bozego, ktore ostatecznie zostanie ufrwalone
i bedzie gloszone przez Jego uczniéw w formie Ewangelii;
dziatalno§¢ Ducha Swietego po zmartwychwstaniu Jezusa
bedzie polegala na interioryzacji stowa Jezusa, czyli org-
dzia Ewangelii. To, co bylo dotychczas stowem zewngtrz-
nym, bedzie stawato si¢ stowem wewnetrznym (por. 7,39;
16,7; 19,30; 20,22).

Darem Jezusa jest wigc przyniesione przez Niego ob-
jawienie (Ewangelia) oraz §cisle zwiazany z nim dar Du-
cha. ,Duch daje zycie (...). Stowa, ktoére Ja wam
powiedzialem sa Duchem i zZyciem” (6,63). Slowa Jezusa
sa pelne Ducha, niosa Go czlowiekowi. Za sprawg tego -
wiasnie Ducha, ktérym sa napelnione, beda przenika¢ do
serc wierzacych. Wtedy stana si¢ w nich Zrédlem Zycia
wiecznego. '

5. JAK JEZUS DAJE SAMARYTANCE ,,WODE ZYWA”
— EWANGELIE (Ww. 16-26)

Samarytanka gotowa jest przyjac dar Jezusa. R6zni sig
tym od Nikodema. Nauczycielowi Prawa w Izraelu trudno
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bylo oderwaé si¢ od niego i przyjac bez zastrzezen stowa
Jezusa. Samarytanka decyduje si¢ nawet na opuszczenie
zrodia starego Prawa: ,,abym juz nie pragnela i nie przy-
chodzita tu czerpa¢”. Jezus bowiem obudzil w niej pragnie-
nie wody zywej — nowego zycia, ,,zycia wiecznego”. Ten,
ktory na poczatku sceny prosit ,,daj mi si¢ napic¢”, teraz
staje si¢ dla niewiasty dawca wody zywej. Scena ta powto-
rzy si¢ doktadnie w momencie ukrzyzowania Jezusa. Wi-
szacy na krzyzu Jezus najpierw wyjawia swe pragnienie
(19,28), a nastepnie Jego ukrzyzowane cialo staje sig zro-
diem wody (19,34).

Ewangelista mowi w ten sposob, ze w momencie ukrzy-
zowania Jezusa dokonuje si¢ najpetniejsze objawienie Jego
Prawdy. Rownoczesnie podkresla, ze tylko Ukrzyzowany
Jezus jest zrodlem petni zycia, ktdrej pragnie kazdy czlo-
wiek. Niesie ja ta ,woda zywa”, ktora jest Jego Prawda,
czyli Jego stowa przepelnione Duchem Swigtym, oraz
»,woda zywa”, ktora jest sam Duch Swiqty, ktérego Zmar-
twychwstaly daje swoim uczniom i wierzacym w Niego.

W dalszej czgsci rozmowy z Samarytanka Jezus stop-
niowo odstania jej tajemnicg swej osoby: Ze jest Prorokiem
i Mesjaszem (ww. 16-26). Czyni to jednak w zadziwiajacy
sposob. Dzieki zadawanym kobiecie pytaniom i udzielanym
jej odpowiedziom Jezus prowadzi ja do odkrycia tych dwu
niezwykle waznych dla niej prawd o Jego osobie. Jako Pro-
rok daje wod¢ Zywa, ktdra jednoczy¢ bedzie Samarytan
i Judejczykow w jedng nowa wspdlnote (por. Oz 2,2). Woda
ta bowiem zaspokoi pragnienie pelni Zycia, ktore jest tak
w jednym jak 1 w drugim ludzie. Jako Prorok-Mesjasz roz-
wiaze jej najtrudniejszy problem: gdzie i jak nalezy sprawo-
wac autentyczny kult Boga zywego? Ktory kult— samarytanski
czy jerozolimski — jest falszywy, a ktory prawdziwy?

Jezus odpowiada jej przekraczajac catkowicie wszel-
kie oczekiwania. Czas kultu skltadanego w §wiatyniach juz
minal. Wczesniej oznajmil koniec $wiatyni w Jerozolimie
(2,13n.). Obecnie Bdg objawia si¢ w slowach Jezusa jako
Ojciec wszystkich narodéw. Juz nie bedzie potrzebne od-
wolywanie si¢ do Jakuba jako ,,0jca” (4,12), czy do ,,0j- -
cow naszych” (4,20). Przyszedt czas pelnego objawienia
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si¢ Boga — zaznaczony poprzez wzmiankg o czasie rozmo-
wy: ,,bylo okolo godziny széstej”, czyli sam $rodek dnia,
samo poludnie. Wtedy tez B6g wzniesie nowa Swiatynig,
w ktorej wszystkie narody beda miaty mozliwos¢ sklada-
nia mu czci w ,,Duchu i Prawdzie”.

Jezus bez zadnych zahamowan potwierdza, ze kult sa-
marytanski na gorze Garizim ma charakter synkretyczny.
Nie ulega watpliwosci, Ze tylko w Jerozolimie jest $wiaty-
nia prawdziwego Boga, ktora sam Jezus nazywa ,,domem
mojego Ojca” (2,15). Dlatego tez powie dalej, ze zbawie-
nie ,,przychodzi przez Zydow”. Ale to ,,zbawienie, ktore
przychodzi przez Zydoéw”, to najpierw sam Jezus jako
Mesjasz (4,26), ,.krol zydowski” (18,33; 19,3.19). Jednak-
ze Jego krolestwo bedzie uniwersalne. Wiadza Jezusa-
Mesjasza nie zostanie ograniczona w swym zasiegu tylko
do narodu wybranego. Jezus bowiem umiera ,,nie tylko za
nardd, ale by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jed-
no” (11,52). Powszechne kroélowanie Jezusa potwierdzi tez
fakt zredagowania napisu na krzyzu w trzech jgzykach
(19,20). Ukrzyzowany jest Krolem calego §wiata. Podziat
Jego szat na cztery czgsci oznacza z kolei, Ze przynalezy
On wraz z dokonanym przez siebie dzielem objawienia do
calego $wiata, do wszystkich ludzi (19,23).

Zbawienie czlowieka, do ktorego zmierza kult, bedzie
zatem dokonywac¢ si¢ w tym ,,miejscu”, ktorym jest Jezus.
Ukrzyzowany i zmartwychwstaly — On jest ,,miejscem”
sprawowania nowego kultu (por. 2,19-22). Rozmawiajacy
z Samarytanka Prorok-Mesjasz jest Zbawieniem; dzieki
Niemu mozna nawiazywac z Bogiem wigz glebokiej wspol-
noty (por. 1,51). On jest nowa ,,Swiatynia”; z niej poptyna
strumienie wody, ktora jest Duch Swiety (7,37-39), ktory
nastepnie objawia Prawdg. W ten sposob Jezus jako obja-
wiciel Prawdy zastapi wszystkie sanktuaria i $wiatynie sta-
rego Prawa. Bedzie $wiatynig otwarta dla wszystkich ludzi
— bedzie Krélem calego swiata (por. 11,52); sami Samary-
tanie beda mogli niebawem rozpozna¢ w Nim Zbawiciela
$wiata (4,42).

Ostatecznie, Jezus obwieszczajac Samarytance, Ze jest
Mesjaszem, uzywa charakterystycznej formuly: ,,JJa nim
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jestem” (w. 26). Samarytanka nie musi juz (wraz ze swym
ludem) czeka¢ na innego Objawiciela-Mesjasza (Samary-
tanie oczekiwali bowiem na Mesjasza jako Objawiciela
ostatecznych prawd religijnych)7 Oczekiwany przez nich
Mesjasz- Ob_]anClel Jjuz przyszedl Jest obecny, a nawet
rozmawia z niag. W wyrazeniu ,,egd eimi” nie sposéb wi-
dzieé juz jakiejs aluzji do bostwa Chrystusa, jak w innych
miejscach, w ktorych formula ta wystgpuje (por.
6,35.41.48.51; 8,12.24.28.58; 10,7.9.11.14; 11,25; 13,19;
15,1.5). Jezus uzywa tutaj tej formutly, by podkresli¢ fakt,
ze On rzeczywiscie jest odpowiedzia na mesjanskie ocze-
kiwanie Samarytanki i catego ludu Samarii. Wypowiedz ta
nabiera takiego sensu, gdy czyta si¢ ja w kontek$cie po-
dobnych zdan, w ktérych Jezus obwieszcza, Ze jest praw-
dziwym chlebem i prawdziwym winnym krzewem, czyli
tym, ktorego starotestamentalne obrazy zapowiadaly, badz
dobrym pasterzem, oczekiwanym przez Izraela.

Widzimy zatem, ze Ewangelia Jezusa — Jego dar dla
Samarytanki — jest niezwykle bogata w tres¢. Rozmowczy-
ni przyjmuje ja najpierw sama, a nastgpnie w pospiechu
niesie wspolmieszkaficom. A oni przychodza do Jezusa,
ktory jest Zydem, przyjmuja w osobistej rozmowie z Nim
Jego dar — Ewangeli¢. Dzigki temu darowi Bozemu — po-
dobnie jak wczesniej kobieta — odkrywaja w Nim Zbawi-
ciela $wiata (w. 42).

6. JAK SAMARIA PRZYJMUJE JEZUSOWY DAR
- EWANGELIE (ww. 27-42)

Druga czgsé dyptyku zaczyna si¢ od prezentacp gow-
nych postaci: oprocz Jezusa, Samarytanki, jawia sig ucznio- .
wie oraz mieszkancy Sychar (Samarytanie). W wersetach
27-30 ewangelista przedstawia pierwszy owoc dziatalno-
sci Jezusa — Siewcy (Objawiciela). Jest nim wiara Samary-

" Por. H.C. Kippenberg, Textbuch zur neutestamentlichen Zeitge-
schichte, Gottingen 1979, 100.
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tanki, ktéra wyraza si¢ w jej dziataniu, o ktorym zreszta
Jest tu mowa. Jezus bowiem, przekraczajac normy obycza-
jowe, nawiazat osobisty kontakt z n1ew1astq, a raczej jej
pozwolit odkry¢ w Nim niezwyklego rozméwce. Wypeknit
w ten sposob proroctwo Oz 2,16 — , bede jej méwil do ser-
ca”. Objawil w ten sposob, ze cztowiek o whasnych sitach
nie jest w stanie uwierzy¢ w Niego. Aby wejs¢ na droge
wiary w Jezusa, Samarytanka musiata zosta¢ poprowadzo-
na przez Niego samego. Otwarla sig jednak na Jego stowa
i pozwolila, aby ja prowadzily do odkrycia Prawdy.

Gdy odkryla Jezusa-Mesjasza-Objawiciela Prawdy
Bozej, zostawila ,,sw6j dzban”, symbol starego Prawa (por.
2,6-8), i to, co ja faczylo ze studnia, z ktdrej czerpata do-
tychczas wodg gaszaca pragnienie, wodg, ktora okreslal jej
dotychczasowa tozsamos$é. Definitywnie konczy ze swoja
przeszloscia. Otrzymata bowiem od Jezusa wode zywa, Jego
objawienie. Odkryla, Ze ta jej wystarcza.

W swoim doswiadczeniu polegajacym na odkryciu Je-
zusa nie zatrzymuje si¢ jednak na sobie samej. Idzie do
miasta, aby opowiada¢ o swoim spotkaniu z Jezusem. To
spotkanie i tres¢ dialogu, do jakiego zaprosit ja Jezus, jest
trescia gloszonego przez nia org¢dzia. Teraz ona zaprasza
swoich rodakéw do przezycia osobistego spotkania z Jezu-
sem (w. 29). Podkre§la catkowita nowos¢ i niezwyklo$¢
Jego osoby i nauczania, ktére sama tyle co poznala. Nade
wszystko jednak, okazuje si¢ poshuszna stlowu Jezusa:
,»1dz!”. To w odpowiedzi na nie zostawita swéj dzban.
W ten sposob Jezus objawia, ze dla ludu Samarii (Izraela)
nadszedl czas zbawienia, zapowiedziany przez proroka:
,,Ody ulecze Izraela, jawng si¢ stanie wina Efraima, a ra-
zem z nig wystepki Samarii” (Oz 7,1).

Samarytanie wyruszaja na spotkanie z Jezusem. Poru-
szyly ich stowa kobiety, ktora spotkala Jezusa, uwierzyla
w Niego jako Mesjasza i Proroka inaugurujacego czasy
nowego kultu ,,w Duchu i Prawdzie”. Przypominaja Laba-
na, ktory po powrocie Rebeki do domu, ,,pobiegt w kierun-
ku czlowieka u studni” (Rdz 24,29. 31).

w dalszej czesci perykopy (ww. 31-38) ewangellsta
pokazuje, ze Jezus jest Siewca Stowa i réwnoczes$nie Zni-
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wiarzem — cieszacym si¢ przychodzqcyml Samarytanami;
uczniowie deqw przyszlosm tylko Zniwiarzami. ,,Kto inny
jest siewca, kto inny zniwiarzem”. Jezus jest Siewca, ktory
przyniost Samarytance (Samarytanom) dobre ziarno stowa
— Ewangelig. Duch Swigty pozwolit temu ziarnu stowa
dojrze¢, a uczniowie beda mogli zbiera¢ owoce misji Jezu-
sa — cieszy¢ si¢ rozpoznajac dobre ziarno krolestwa Boze-
go wszedzie tam, gdzie ono dojrzewa. Wersety 37-38 moga
by¢ réwniez czytane przez pryzmat czas6w wspolczesnych
ewangeliscie, kiedy to cata ludno$¢ Samarii nawrdcila si¢
i przyjeta stowo Ewangelii. W tej perspektywie ,,inni” to
owi chrzescijanie ,.hellenisci”, ktorzy Jezusowa Ewange-
lig, ktéra On jako pierwszy rzucal na glebe ludzkich serc,
glosili w Samarii (por Dz 6,1; 9,29).

W ostatniej czgSci perykopy (ww. 39-42) ewangelista uka-
zuje, proces narodzin i rozwoju wiary Samarytan. Najpierw
jest ,,Swiadectwo” kobiety (w. 39). Nastepnie ma miejsce ich
dhuzszy i osobisty kontakt z Jezusem: ,,przyszli do Niego
i prosili Go, aby u nich zostal. Pozostal tam zatem dwa dni”
(w. 40). Wreszcie, bezposrednio od Jezusa otrzymuja ,,dar
Bozy” — Jego stowo (Ewangeli¢) stysza wlasnymi uszami
(w. 41-42). Dopiero teraz dochodza do pelnej wiary w Jezusa-
Zbawiciela Swiata. W ten sposob scena finalowa syntetycznie
ukazuje cala dynamike objawienia: §wiadectwo glosicieli
Ewangelii, osobowy kontakt stuchaczy swiadectwa z Jezu-
sem, dar Bozy udzielany przez samego Jezusa (zgodnie z obiet-
nica z ww. 10 i 14). To dopiero 6w ,,dar Bozy” — Ewangelia
zawierajqca w sobie takze dar Ducha (por. 6,63) — ktéra On
sam im ofiarowal, stata si¢ w nich Zrédlem wiary w Zbawicie-
la $wiata, czyli nie tylko Zydow alei Samarytan, a takze wszyst-
kich pozostatych lud6w ziemi (pogan).

BIBLIOGRAFIA®

Behler G.M., La source en quéte de 1’assoiffoée: 1’entre-
tien de Jésus avec la Samaritaine (Jean 4,1-42), Paris 1980.
BlighJ., Jesus in Samaria, HeythrJourn 3(1962), 329-346..

134



Boismard M.E., La Samaritaine, w: Synopse des quatre
évangiles. III: L’Evangile de Jean, Paris 1977, 128-144.

Botha J.E., Jesus and the Samaritan woman. A Speech
Act Reading of John 4,1-42, (SuplINT 65), Leiden 1991.

Dehn G., Jesus und die Samariter. Eine Auslegung von
Jo 4,1-42, (Bst 13), Neukirchen 1956.

Friedrich G., Chi & Gesu? Il messaggio del quarto evan-
gelista nella pericope della Samaritana, Brescia 1975.

Golebiowski F., Powiazania literackie i znaczenie teolo-
giczne trzech perykop w ewangelii Janowej (3,1-13; 4,1-42;
4,46-54), RBL 28(1975), 182-199.

- @raf J., Jesus und die Samariterin, Bibel und Kirche
6(1951), 99-114.

Gryglewicz F., Zagadkowy fragment czwartej Ewan-
gelii (J 4,31-38), RBL 34(1981), 203-214.

Koester C.R., The Savior of the World (Jn 1,42), JBL
109(1990), 665-680.

Kudasiewicz J., Kult Ojca w Duchu i Prawdzie (J 4,23),
RTK 36(1989), z.1, 61-71.

De La Potterie 1., Gesu e i Samaritani, w: Gesu Verita,
Genova 1973, 39-53;

- ,Adorare il Padre nello Spirito e nella Ventﬁ”
Parola, Spirito e Vita 3(1981),140-155.

Mees M., Das Gespriach mit der Samaritanerin am Ja-
kobsbrunnen, Jo 4,6-26, in frithchristlicher Sicht, Augusti-
nianum 24(1984), 367-384.

Mollat D., Le puits de Jacob (Jn 4,1-42), BVC 6(1954),
83-91.

Okure T., The Johanine approach to mission, Tiibingen
1988.
~ Prete B., La Samaritana (Giov 4,1-42), w: Sacra Do-
ctrina 9(1964), 252-268.

Szlaga J., Jezus przeciwnikiem kultu liturgicznego?, AK
85(1975), 312-320.

Summary

Jesus, speaking with the Samaritan woman, and next with
the inhabitants of Samaria, fulfills the ,,work’ which he re-
ceived from his Father to accomplish. In its essence it is a
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work of revelation and is done giving people “the gift of
God” on which are based the gift of the Gospel (Truth) and
gift of the Holy Spirit (Spirit of Truth). Accepting these two
gifts of God from Jesus changes the person and life of the
Samaritan woman and the inhabitants of Samaria.

Jesus fulfills the. work of revelation, on which the sa-
lvation of the world depends, not only in Judea and Gali-
lee, but also among Samaritans, the inheritants of the old
kingdom of Israel, who due to difficult historical experien-
ces became the followers of a syncretic religion. In reality
they did not cease to follow the patriarch Jacob and wor-
ship the only God on mount Garizim, however through or-
thodox believers of Judaism they were considered separated
from God and His blessings heralding final salvation due
to their mingling of the revealed religion with cults bro-
ught in over the ages from Babylon. Jesus Himself chal-
lenged them to become followers of the authentic, new
religion — ,.in the Spirit and in Truth.”

The author of the fourth Gospel teaches that Jesus “had
to” go through Samaria, because in the saving plan of God
it was to be that He first meet with the Samaritan woman,
and next with the town’s inhabitants. They are also called
by God to be able to discover in Jesus the ,,Savior of the
world.” . God, who sent Jesus into the world, is not only
God of Israel, although ,,salvation has its beginning from
the Jews.” God, the Father of Jesus, is also Father of all
peoples, beginning with orthodox Israel upholding for ages
faith in Him as the Only God. Turning to all the nations of
the earth with His gifts, God, the Father of Jesus, begins
with those who not only geographically but primarily thro-
ugh salvation history are closest to Israel — from the Sama-
ritans. -

Ks. Henryk Witczyk
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