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PARTYKULARYZM BOZYCH WYBOROW
DROGA DO UNIWERSALNEGO CELU
W SWIETLE PIECIOKSIEGU

Ks. Janusz Lemanski

Pigcioksiag opowiada o narodzinach narodu wybrane-
go. Dzieje tego wybrania maja swoj poczatek w powotaniu
Abrahama i dziedzictwie zwigzanych z tym powolaniem
obietnic. Ich beneficjentami sa kolejni patriarchowie: Iza-
ak, Jakub i jego dwunastu synéw, a wreszcie ich potomko-
wie, ktorzy na Synaju odkrywaja, ze sa narodem wybranym.
Moment przetomowy, w ktérym konczy si¢ historia jedne;j
rodziny, a zaczyna historia narodu bedacego spadkobierca
obietnic zlozonych Abrahamowi, opowiedziany zostaje
w Ksiedze Wyjscia. Tam tez rozpoczyna si¢ wedréwka po-
tomkow Jakuba-Izraela najpierw na Synaj, gdzie zawarte
zostanie przymierze Boga z narodem wybranym i ukazany
cel tego wybrania, a potem ku Ziemi Obiecane;j.

1. PREHISTORIA BIBLUNA (RDZ 1-11)

W kontekscie szeroko ukazanej panoramy dziejow jed-
nego narodu, zajmujacej ponad 90% Pigcioksi¢gu, zwraca
uwage tzw. prehistoria biblijna (Rdz 1-11). Dominuje tu
perspektywa uniwersalistyczna. Bohaterami sa nie przed-
stawiciele jednego konkretnego klanu czy plemienia, ale
ludzie w ogo6lnosci. Autor biblijny opowiada w niej, zrozu-
miatym wowczas w jego kontekscie srodowiskowym, je-
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zykiem symboli i mitéw uniwersalng prawd¢ o miejscu
i roli czlowieka w Bozym dziele stworzenia. W ten Boski
plan wkrada si¢ jednak brak zaufania i pycha ze strony czto-
wieka, ktéra prowadzi do lawinowego wtargnigcia grze-
chu w to, co sam Bog okreslit jako ,,bardzo dobre” (Rdz
1,31). Kolejne etapy tej degradacji cztowieczenistwa uka-
zuja coraz pelniej jak poprzez grzech czlowiek nie tylko
coraz bardziej staje si¢ wrogiem drugiego czlowiekowi, ale
i zarazem, jak coraz bardziej oddala go to od jego Stworcy.

- Za kazdym razem interwencja ze strony Boga zawiera
w sobie element taski. Moment przetomowy stanowi w tym
opowiadaniu opis potopu (Rdz 6-8). Bog postanawia za-
czaé wszystko od nowa i1 wybiera Noego jako ,,drugiego
Adama”. Bohater nie jest jednak doskonaly. Jego stabos$¢
staje sig¢ okazja do kolejnych podzialéw wérod braci i za-
powiada konieczno$¢ podjgcia nowej taktyki dzialania ze
strony Stworcy'. Opowiadanie o budowie miasta z wieza
Babel pokazuje jak daleko moze si¢ posunaé¢ che¢ emancy-
pacji wzgledem Boga. W pewnym sensie pragnienie stania
si¢ ,,jak B6g”, ktora pchnela pierwszych ludzi do ztamania
Bozego zakazu (por. Rdz 3), przybiera tu formg¢ otwartego
odrzuceniem Boga inspirowanego przekonaniem o samo-
wystarczalnosci czlowieka. Ludzie szybko dowiadujg sig,
ze ich aspiracje sg prozne (por. Rdz 11,5)% Tym razem jed-
nak autor biblijny nie podaje Zadnego szczegétu wskazuja-
cego na akt laski ze strony Boga. Co wigcej uniwersalna
perspektywa jego opowiadania ustgpuje miejsca historii
jednego tylko z klanéw pochodzacych od Noego (por. Rdz
10,21-31;11,10-32). Szczegdlna uwaga skupiona zostaje
teraz na Terachu i jednym z jego synéw — Abramie (Rdz
11,26-32), co przygotowuje czytelnika do opisu powolania
prarodzica narodu wybranego.

1J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy koniecznos¢ taski (Rdz
9,18-29)?, Zeszyty Naukowe KUL 48(2005), 19-37.

2 J. Lemanski, Bog chroni ludzko$é przed nig sama (Rdz 11,1-9)?,
Zeszyty Naukowe KUL 49(2006), 3-24, zwl. 17-20.
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2. PoworLANIE ABRAHAMA (RDZ 12,1-44)

Nie ma zadnych szczeg6élnych racji, dla ktorych to wia-
snie Abram, a nie inny z potomkow Noego, a nawet Tera-
cha zostat wybrany przez Boga. Od poczatku jednak zwraca
uwagg szczegolna sytuacja przysziego ,,0jca wielu naro-
dow” (por. Rdz 17,5). Zona Abrama jest nieptodna (Rdz
11,30), a on sam jest jedynym sposrod trzech synéw, ktore-
go Terach zabiera ze sobg (nie liczac Lota, ktory byt synem
Harana) na wedréwke do ziemi Kanaan, zakonczona, z nie-
znanych przyczyn, w polowie drogi (Rdz 11,31). Kiedy
nastquJe decydUchy moment powolama Abram | jego
najwazniejsze problemy zyciowe sa wigc juz znane czytel-
nikowi. Wezwanie Boze jest krotkie: ,,idz” (Rdz 12,1a),
a odpowiedz szybka: ,,i poszedt Abram” (Rdz 12,4a). Po-
miedzy nakazem i jego wykonaniem jest jednak jeszcze
Boza obietnica. Z jednej strony zapowiada si¢ w niej 0so-
bisty sukces patriarchy: liczne potomstwo, ktore sprawi, ze
stanie si¢ on ,,wielkim narodem”, blogostawienstwo i sta-
we (Rdz 12,2a-c), a z drugiej wskazuje na ostateczny cel
tej) odmiany losu. Abram nie stanie si¢ wielkim narodem w
sensie etnicznym, lecz w znacznie szerszym wymiarze, na
co wskazuje uzycie rzeczownika géj zamiast ‘dGm>. Powo-
lanie patriarchy nie ma wigc na celu zaradzenie tylko jego
problemom osoblstym Bog ma wobec niego dalekos1qzny
plan; pragnie uczynlc z niego ,,blogostawienstwo” dla in-
nych (Rdz 12,2d) i obiecuje btogostawi¢ tych, ktérzy od-
czytaja ten wybor Abrahama jako znak laski Bozej wobec
siebie*. W tym sensie zatem skuplenle uwagi na jednym
tylko praprzodku i wyodrebnienie jego linii genealogicz-
nej odczytaé nalezy jak dalekosi¢zny i perspektywiczny akt
taski wobec calej ludzkosci®, ktorego skutki w pelni pojma

3 Por. J. Lemanski, Abraham — poczatek nowej wsp6lnoty (Rdz
12,1-4a), Verbum Vitae 6(2004), 27.

4 Tamze, 28-31.

5 D.J.A. Clines, The Theme of Pentaieuch (JSOT.S 10), Sheffield
1984, 61-70.77-79.
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dopiero kolejne pokolenia (por. 1z 41,8; 51,1-2; 63,16; Ez
33,22-29; Rz 4,1.11-12; J 8).

3. REALIZACJA OBIETNIC ZLOZONYCH ABRAHAMO-
w1 (W1 1-15)

Historia rodzinna® dotyczaca poszczegéinych potom-
kow Abrahama konczy si¢ ich emigracja do Egiptu, ktory
nie jest Ziemia Obiecang patriarsze (por. Rdz 13,14). Pod-
sumowanie tego faktu otwiera Ksigge Wyjscia. Narrator
informuje jednak, ze umarlo ,,cale to pokoleme” (W 3 1,6),
a na scenie dziejow zbawienia pojawia si¢ wreszcie obie-
cany Abrahamowi ,,wielki nar6d” (Wj 1,7), tak liczny, ze
przeraza nawet wladcg poteznego Egiptu (W] 1,10). Od te;
pory nie ma juz watpliwosci, ze obietnice Boze zaczynaja
si¢ wypetnia¢, a dalsza perspektywa opowiadania jako
glowny cel przyjmuje realizacjg kolejnej z nich: ofiarowa-
nie Ziemi Obiecanej (,.kraj, ktéry ci wskaze” por. Rdz
12,1.7; 13,14-15.17; 15,7.13.16.18; 17,8 itd.)”. Na drodze
w wypelnieniu planu Bozego staje jednak wiadca Egiptu.
Najpierw probuje on przeciwdziataé ,,licznemu potomstwu”
przeksztatcajacemu Izrael w ,,wielki narod” (por. Wj 1-2),
a pOzniej jego wyjsciu z ,,domu niewoli” (W) 3-14; por.
2,10b). Balans pomiedzy wola Boza i wola faraona stop-
niowo, ale konsekwentnie przechyla sie na korzysé tego
pierwszego. Od poczatku jednak wiadomo, ze problem lezy
nie w probie sil, ale w osiagnieciu pewnego zamierzonego
przez Boga celu. Up6r faraona jest w pelni kontrolowany
przez Jahwe?, a stopniowe nasilanie Bozego dziatania wy-

¢ Por. Z. Pawlowski, Od wigzéw krwi do wspélnoty wiary. Narra-
cyjna analiza procesu budowania wspdinoty Rdz 37-50, Verbum Vitae
6(2004), 35-70.

7 Petny wykaz tekséw i aluzji dotyczacych tej obietnicy por. D.J.A.
Clines, The Theme, 36-43.

8 D.M. Gunn, The ,,Hardening of Pharaoh’s Heart”: Plot, Character and
Theology in Exodus 1-14, w: D.J.A. Clines i in. (red.), Art and Meaning:
Rhetoric¢ in Biblical Literature (JSOT.S 19), Sheffield 1982, 72-96.
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muszajace na faraonie poddanie si¢ Jego woli prowadzi¢
ma nie do unicestwienia, ale nawrdcenia Egipcjan.

Czasownik ,,poznaé” (jdda°) jest kluczowym stowem
w Ksigdze Wyijscia®’. Najpierw Izrael ma poprzez dziejace
si¢ wydarzenia poznaé swego Boga (W} 6,7; 16,6.12; 33,16),
tak jak sam zostal przez Niego poznany (por. Wj 2,25; 3,7;
32,22; 33,17). Objawienie Bozego imienia (W) 3,13-15;
6,2-3) polega tu przede wszystkim na do§wiadczeniu wier-
nosci Boga wobec zlozonych przez siebie obietnic i skutecz-
nosci w ich realizacji®. Takie poznanie Boga dokona zapyta
MOJzesza ,kim jest Jahwe, abym miat stuchaé Jego rozkazu
1wypuscié Izraela?”’ (Wj 5,2). Odpowiedzi na to pytanie udzie-
li opowiadanie o plagach egipskich. Dzieki zaangazowaniu
si¢ Bogaw wyzwolenie Izraela znajomo$¢ Boga rozszerza sie
na inne narody: faraona i jego poddanych (Wj 7,5.17; 8,6.18;
9,14.29; 11,7; 14,4.18.25), Madianite Jetro (Wj 18,11) oraz
mieszkancow sasiednich krajéw (Wj 15,14-16). Stopniowa
eskalacja plag oraz ich skutki coraz bardziej zagrazajace Zy- -
ciu pozwalajg w pelni zrozumie¢ to, co bylo oczywiste juz na
poczatku Ksiegi Rodzaju (por. Rdz 2-3): zycie, w szerokim
tego slowa znaczeniu, zalezy od posluszenstwa woli Boze;j.
Jest w tych wydarzeniach réwnoczesnie che¢ przekonania
faraona, Ze nie ma nikogo, kto moglby si¢ réwnaé z Bogiem
Izraela (W] 8,6; 9,14), gdyz do Niego tylko nalezy cata zie-
mia (W] 9,29).

Izrael jest wigc w tym kontek$cie narzedziem, ktore
Jahwe wybral, aby uswiadomi¢ swa Boska moc catemu
swiatu 1 wszystkim narodom. Nie jest to jednak narzedzie .
bezwolne, ktorym Bog chce sig poshuzy¢ nie pytajac go
o jego wole. Izraelici musza dokona¢ fundamentalnej zmia-
ny w swoim zyciu i powinni tego dokona¢ w pelni swiado-
mie. Wyzwolenie z ,,domu niewoli” (por. Wj 13,3.14; 20,2)
nie jest celem samym w sobie. Jest przejsciem od niewol-

® R. Rendtorff, Theologie des Alten Testaments. Ein kanonischer
Entwurf, t. I: Kanonische Grundlegung, Neukirchen 1999, 40-42.

1°L. Eslinger, Freedom or Knowledge? Perspective and Purpose in
the Exodus Narrative (Exodus 1-15), JSOT 52(1991), 43-60.
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niczej shuzby wobec obcego wiadcy do kultowej stuzby
wolnych ludzi na rzecz Boga Wybawcy. Izraelici ida droga
wyznaczong obietnicami ztozonymi patriarchom (por. Wj
2,24; 3,7.16; 6,3-8; 33,1), a wyzwolenie ma dla nich nie
tylko wymiar ﬁzyczny (W) 6,6), ale i duchowy (W_] 6,9).
Staje sig¢ to jasniejsze zwlaszcza w druglej czesci Ksiggi
(Wj 16-40), gdzie dominuje styl nakazow i zakazow ze stro-
ny Boga oraz wezwan do poshuszenstwa Jego woli'!. Od
samego zreszta poczatku Jahwe méwil: ,,pozwoél im wyjsé,
aby mogli mi stuzy¢” (Wj 4,23; por. Wj 5,1; 7,16.26; 8,16;
. 9,1.13; 10,3), a samo wyjscie ma wyraznie kultowe kono-
tacje (por. Wj 13.3.14). Nawet Ziemia Obiecana nie jego
glownym celem, ale fakt, ze ,,przywiodlem was do Mnie”
(W) 19,4). Epizod ze zlotym cielcem (Wj 32-34) ukaze
bardzo szybko, ze problem ,.komu stuzy¢” nie zamyka si¢
wraz z wyzwoleniem spod wiadzy faraona. Fakt ten co naj-
wyzej powinien by¢ decydujacy w opowiedzeniu si¢ za
Jahwe (por. Wj 20,2). Najwazniejsze jest, aby Izrael zostat
wyzwolony z grzechu, a mozliwe to bedzie na dwa sposo-
by: Jahwe okaze swoje milosierdzie, za$ Izrael okaze bo-
jazn Boza.

4. RoLA IZRAELA POSROD INNYCH NARODOW
(W3 19,3-8)

Wj 19,3-8 ma zasadnicze znaczenie w zrozumieniu toz-
samos$ci i przeznaczenia narodu wybranego w kontekscie
Bozego planu zbawienia. Plan ten ma wyrazme uniwersali-
styczne cechy. Scena z ww. 3-8 antycypuje ceremoni¢ za-
warcia bilateralnego przymierza pomig¢dzy Jahwe i Izraclem
(por. Wj 24)12, Jej przeslanie pozwala jednak usytuowac to
przymierze w znacznie szerszej perspektywie i wpisuje Sy-

Il Por. W. Brueggemann, Theology of the Old Testament, Minne-
apolis 1997, 175-181.

12 Por. W. Pikor, Tozsamo$¢ Izracla w $wietle Przymierza Synaj-
skiego (Wj 19,3-8), Verbum Vitae 6(2004), 93-112.
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naj w seri¢ przymierzy o bardziej uniwersalistycznym cha-
rakterze (Noe: Rdz 9,1-17; Abramy Abraham: Rdz 17,1-14)",
Mojzesz nie czeka tu na rozkaz Boga, lecz wstgpuje na gore
Bozg 1 rozmawia z Jahwe. Lud natomiast, czego mozna sig
jedynie domyslaé, pozostaje w tym czasie w obozie. Chodzi
wigc o szczegOlny kontakt Boga z samym tylko Mojzeszem
(por. Wj 3,1-6). Zachowanie Mojzesza wynika by¢ moze
z faktu, iz spotkanie z Bogiem bylo zapowiedziane w Wj
3,12 i teraz czuje si¢ on zobowigzany oznajmié¢ Bogu wy-
konanie Jego woli. Nowe zadanie Mojzesza przypomlna
funkc_lq prorockq (w. 3; por. Wj 3,14.15): ma on ,,méwié”
1,,opowiadaé¢” ludowi slowa uslyszane od Jahwe. Adresa-
tami sg teraz ,,dom Jakuba” i ,,synowie Izraela”. W istocie
chodzi o dwa okreslenia synonimiczne (por. 1z 2,5-6; 8,17;
10,20; 14,1,Jr24 5,20; Ez 20,5; Am 3,13; M127) Jed-
nak ,,dom Jakuba” to zwrot, ktory pojawia si¢ w Pigciok-

-siggu jeszcze tylko w Rdz 46,27, gdzie oznacza grupg
siedemdziesig¢ciu 0sOb, ktora stala si¢ punktem wyjscia dla
pOzniejszego narodu; ,,synéw Izraela” (por. Wj 1,1.5; Pwt
10,22; 26,5). Akcent pada zatem na wypelnienie obietnic
zlozonych Abrahamowi w Rdz 12,1-3.

Stowa Jahwe podkreslaja osobiste do§wiadczenia Izra-
elitbw zwiazane z Boza opieka podczas drogt na Synaj
(w. 4; por. Wj 18,1: Jetro znat je tylko ze slyszenia). Izraelici
zobaczyli dziatania Boze wobec Egipcjan (por. Wj 1-14),
a potem odczuli Jego opiekuncza obecnosé podczas wedrow-
ki po pustyni (por. Wj 15,22-18,27). W konicu dostali zapo-
wiedziany dowod skutecznosci swego Boga przybywajac do
gory tak, jak im to Bog zapowiedziat przez Mojzesza (Wj
3,12).

Poczatek kolejnego zdania (w. 5) zaklada oczekiwanie
wilasciwej odpowiedzi ze strony Izraelitow. Nie chodzi jed-
nak o przymus, lecz o wybdr Izraela z pelna swiadomoscia,
ze jest to shuszne. Ton calej wypowiedzi jest bardzo osobi-
sty (ja, moje, wy). Bog uczynit juz dotad dla potomkow

13 B.W. Anderson, Contours of Old Testament Theology, Minne-
apolis 1999, 81-83.
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Abrahama bardzo wiele. W oparciu o te. do§wiadczenia
oczekuje, ze beda teraz shuchaé Jego glosu i strzec Jego
przymierza. Chodzi o dwa aspekty jednej rzeczywistosci,
a jest nig szczeg6lna relacja pomigdzy Bogiem i Izraelem,
ktorej warunkiem jest postuszenstwo i wierno$¢. Pozytyw-
na odpowiedz ludu uczyni zen nie tyle nar6d wybrany', ile
narod bedacy szczegdlnym narzedziem w Bozych planach
wobec calej ludzkosci. Izrael nie stal si¢ narodem wy-
branym na Synaju. Juz na poczatku Ksiggi Wyjscia okre-
$lany jest bowiem jako ,,pierworodny” (Wj 4,22-23) i ,,m0j
lud” (Wj 3,7.10; 5,1; 7,4.16; 6,1.20-22; 9,1.13.17; 10,3-4).
Ostatnie z tych stwierdzen wystgpuje tylko w Ksiedze
Wyjscia (wyjatek Kpt 26,12). Ludem Bozym byli wiec Izra-
elici na dlugo przed Synajem i przymierze tam zawarte nie
ustanawia tej relacji. Istniala ona juz w czasach patriar-
chow, o czym §wiadczy odwolywanie si¢ do nich (por. Wj
3,15-17; 6,4-8), a przymierze zawarte z ojcami (W] 2,24;
. 6,4-5) dotyczylo nie tylko ich, ale i ich potomstwa (por.
Rdz 17,7). Tak wiec ,,moje przymierze” nie jest innym niz
to, o ktorym mowa w W) 6,4-5, ale tez si¢ do niego nie
ogranicza. Przymierze synajskie jest pewnym etapem
w realizacji planéw wynikajacych z przymierza zawartego
z Abrahamem (por. Wj 32,13; Kpt 26,42-45; Pwt 4,31,
9,27)". Abraham ustuchat glosu Boga i okazal mu postu-
szenstwo (Rdz 22,18; 26,5). Teraz jego potomstwo, narod
Izraela czeka to samo zadanie (por. Wj 15,26; 16,28). Na
wz0r Abrahama powinni okaza¢ poshuszenstwo i zaufanie
- wobec tego, co méwi JHWH. W efekcie takiej postawy
Izraelici stang si¢ szczegolnq wlasno$cia Boga posrdd in-
nych narodow.

Rzeczownik segullah opisuje cos, co jest osobista wia-
sno$cig 1 ma szczegOlng warto$¢ dla wilasciciela. Wyraza
tez wzajemne relacje pomigdzy Bogiem i Izraelem (M1 3,17;
Ps 135,4). W kontekscie przymierza z patriarchami, ,,moje
przymierze” nabiera wigc nowej perspektywy skierowanej

14 Tak sadzi Durham, Exodus (WBC 2), Waco 1987, 262.
15 T.E. Fretheim, Esodo, Torino 2004, 274.
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w przyszto$é. Zdanie poboczne koficzace w. 5b pozwala
zrozumie¢ t¢ perspektywe, Nie chodzi tu tylko o to, ze Izrael
bedzie ludem Bozym, a Jahwe bedzie jego Bogiem (por.
Wj 6,7; Kpt 26,12; Pwt 26,27; 29,12; Jr 24,7; 30,22; 31,33;
32,38; Ez 11,20; 14,11; 36,28; Za 8,8; 13,9). Izracl ma uczy-
ni¢ co$, aby by¢ szczegdlnym narodem posréd innych lu- -
dow, ktore tez naleza do Boga (por. Jr 11,4). Jest on wigC,
wedtug stow samego Boga, swoista ,,perlaw koronie”, naj-
cenniejszym klejnotem i ozdoba wieniczaca Jego wladzq
nad narodami catej ziemi's, Poréwnanie z innymi naroda-
mi nie ma bowiem charakteru wylacznosci (tylko Izrael
sposrod wszystkich narodéw), lecz wskazuje na szczegol-
ne miejsce, jakie Izrael zajmuje posrod nich. Jahwe wybrat
go (por. Pwt 7,7n.) gdyz, jak si¢ okaze za chwilg, przezna-
czyt go do szczeg6lnych zadan.

Wyjatkowy status Izraela posrod innych narodéw wy-
nikal bgdzie z dwoch aspektow, o ktorych mowa jest w w.
6. Ich interpretacja nie jest jednak latwa. Do dzi§ trwaja
spory o to, jak zrozumie¢ zwrot: mamleket kohanim (w. 6a)
Propozycji interpretacyjnych jest bardzo wiele. Widaé to
juz chocby w starozytnych thumaczeniach'’. Wspolczesne
propozycje sa nie mniej zroznicowane: ,.krolestwo wydzie-
lone jak kaptanstwo’ w sensie takie, w ktorym czci si¢ Jah-
we (Scott); ,krolowie i kaplani” — czytajac oba terminy
jako formy absolutne, a nie jako elementy pozostajace
wzgledem siebie w relacji constructus (Bauer; por. Peschit-
ta; Symmach, Theodozion; Jub 16,18); krolewska elita
wsrod kaplanow (Fohrer). Gramatycznie zwrot jednak wy-
daje sie by¢ konstrukcja dopetniaczows, tak tez postrzega
go wigkszos¢ wspolczesnych komentatoréw. Takie rozu-
mienie daje kilka mozliwosci interpretacyjnych'®; , krole-
stwo rzadzone przez kaptandéw” (Moran); ,krolewskie
kaptanistwo” (tak LXX: basileion hierateuma; por. 1 P
2,5.9); ,kaplanskie krolestwo” (tak Wulgata: regnum sa-

16 Por. Durham, Exodus, 262. X

7 C. Houtman, Exodus (HCOT), t. II, Kampen 1996, 444.

18 C. Dohmen, Exodus 19-40 (HThKAT), Freiburg-Basel-Wien
2004, 47.
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cerdotale; Aquila: basileia hiereion); ,krolestwo, ktorego
cztonkami s kaptani”. Na sens tej wypowiedzi wptywa jed-
nak takze jej kontekst'. Rozpatrywany zwrot pozostaje bo- -
wiem w relacji paralelnej do stwierdzen: ,,osobista/szczeg6lna
wiasnos¢” (w. 5b) i ,,lud $wigty” (w. 6ab). Aby zashuzy¢ na
takie okre$lenia musza by¢ spelnione warunki z w. Sa. Nie
maja one charakteru jednorazowego aktu postuszenstwa,
lecz wskazuja na kontynuacje. W wyniku takiej postawy
Izrael zashuzy na miano podane w ww. 5b-6. Chodzi zatem
o tozsamos$¢ Izraela jako narodu wybranego. W samym
centrum stoi tu jego status kaplanski, pozostajacy w relacji
do miejsca 1 roli tego narodu wobec innych, takze przyna-
lezacych do Jahwe. Nie jest wiec to okreslenie stanu sta-
tycznego, ale dynamicznej roli Izraela wobec innych
narodéw. Na wzor kaplana, poprzez wszystkie aspekty swo-
jego zycia, Izrael ma dziata¢ wobec innych ludow, jak dziata
kaptan we wspolnocie religijnej (por. 1z 61,6): czyni¢ zna-
nym imi¢ Boga®. Kolejne pokolenia Izraelitow musza za-
wsze uSwiadamia¢ sobie, dlaczego sa narodem wybranym
i jakie zadania w zwiazku z tym Bog im powierzyl wobec
innych ludéw ziemi. ,,Lud §wigty” to wymog oczywisty choé-
. by ze wzgledu na to, ze sam Bog jest Swigty (por. 1z 6). Ta
swigtos¢ Boga wymaga, aby ten, kto si¢ don zbliza tez od-
dzielit si¢ od sfery profanum (por. Wj 19,10). Nie chodzi tu
jednak jedynie o formalne obmycia czy przestrzeganle ry-
tualow pozwalajacych na oczyszczenie i uSwigcenie, jak
bedzie o tym mowa za chwilg. ,,Sw1qty oznacza takze
wydzielony spo$réd innych narodow, aby by¢ dla nich
szczegOlnym obrazem obecnosci Boga w $wiecie, Jego
swoista inkarnacja?!. Idzie zatem o swoiste zaproszenie do
manifestowania wobec §wiata obecnosci i wielkosci Boga,
a wierno$¢ przymierzu oznaczaé bgdzie, ze Izrael jest rze-
czywiscie takim ludem i wypelnia powierzona mu misjg.
Warunki zostaly postawione, a cele nakre$lone. Aby
przymierze mialo sens muszg by¢ one zaakceptowane przez

1. Tamze, 62-63.
2 T.E. Fretheim, Esodo, 277.
21 Tamze, 278.
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nar6d wybrany. Mojzesz zwoluje zatem reprezentantow
Izraela (starsi: por. Wj 3,16-18; 4,29; 24,1.9) i przekazuje
im stowa Jahwe (w. 7), a lud wyraza wobec nich jednogto-
$nie swoja aprobate, co MojZesz relacjonuje nastgpnie Bogu
(w. 8). Przy;qcxe warunkow postawwnych przez Boga nie
oznacza, ze okreSlenie ,,synowie Izraela” traci swe biolo-
giczne i etniczne znaczenie. Chodzi przeciez o to, ze Izrael
ma by¢ nadal narodem po$réd innych narodéw, co zreszta
aprobuje (w. 8a). Jego postawa ma jednak §wiadczy¢ odtad
na rzecz shusznosci prawa Bozego, ktére uznane zostanie
dzigki temu za madroé¢ w oczach innych narodéw (por.
Pwt 4.6; 26,18-19; Wj 34,10; Ez 36,23; 1 P 2,9). W nim
ina nim objawi si¢ potega i madroéé Boga, ktora przywie-
dzie inne narody do uznania jedynosci Jahwe jako Boga
i sprawi, ze podobnie jak Jetro, kaptan Madianitéw, beda
sktada¢ Mu ofiary i oddawaé chwale (por. Wj 18,10-12).

WNIOSKI

Teologiczne struktura Pigcioksiggu stawia w samym
centrum wydarzen pobyt Izraela na Synaju (Wj 19 — Lb
10,10). Kontekst, ktory poprzedza to wydarzenie, wyraz-
nie sytuuje je jednak w perspektywie uniwersalnego planu
Bozego. Stworca skupia swoja uwagg na jednym tylko czlo-
wieku — Abramie, ze wzgledu na swa wolg przywrocenia
zamierzonego porzadku calemu stworzeniu. W nim, jak
w soczewce, kumuluja si¢ wszystkie zamiary Boga adreso-
wane do calej ludzkosci. Izrael bedac spadkobiercg obiet-
nic zloZzonych patriarsze Abrahamowi, jest juz narodem
wybranym w momencie przyjscia na Synaj. Zawarte tam
przymierze i jego warunki majac jedynie uzmystowi¢ mu,
z jakiego wzgledu Bog angazuje si¢ w losy potomkow Ja-
kuba-Izraela i jakie ma wobec nich oczekiwania. Maja oni
by¢ ,,szczegllnie cenng wlasno$cia” Boga posrod wszyst-
kich narodow ziemi; ,,.krolewskim kaptanstwem” i ,,Judem
$wietym”. Taki status osiaga si¢ nie automatycznie sama
tylko decyzja Boga, ale poprzez osobiste zaangazowanie w
Bozy plan zbawwma Mozna dostrzec tu analogig do stow
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Jezusa skierowanych do Jego uczniéw: ,,wy jeste$cie sola
dla ziemi... wy jesteScie Swiatlem §wiata...” (Mt 5,13-14).

Riassunto

La scelta di Abramo (Gen 12,1-4a), un impenisrsi di
Dio da parte di Israele diventato ormai una nazione in Egit-
to (Ex 1-15) e finalmente la proposta di un patto sul Sinai
(Ex 19,4-8) dimostrano chiaramente che Dio sceglie una
persona e poi una nazione non per se stessa, ma avendo in .
mira uno scopo univerasale. Il Pentateuco comincia con un
racconto riguardante un uomo come tale senza indicare la
sua nazionalita o provenienza etnica particalare. Anzi tutte -
le nazioni anno gli stessi antenati (Adamo, Noe). Sceglien-
do una sola linea genealogica Dio non vuole lasciar perde-
re altri uomini, ma altraverso preparazione di una nazione
speciale far ritoranere tutta la umanita da se.
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