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PSALM 110 JAKO PRZYKLAD
TEOLOGII KAPEANSTWA
W PSAYTERZU

Ks. Tomasz Tulodziecki

‘WPROWADZENIE

W klasycznym rozumienia sformulowanym przez
G. von Rada, zaakceptowanym przez wspdlczesna egzege-
z¢ ST, Ksigga Psalméw to po prostu ,,Odpowiedz Izraela™.
Jahwe wybrat lud Izraela jako partnera do dialogu. Psalterz
jest wiasnie owocem tej niekonczacej si¢ rozmowy Boga
z czlowiekiem o jego egzystenc_u przymierzu z Bogiem,
wierze, tozsamosci, bolu, Smierci 1 o tym wszystkim czym
zyje czlowiek podczas swojej ziemskiej pielgrzymki na
tym $wiecie. Psalmy kontynuuja ten dialog z i wobec Boga
czgsto w imieniu i zastepstwie calej ludzkosci w oparciu
o to, co nazywamy w Biblii Tora (Prawem) i Prorokami.
Mozna nawet pokusic¢ SiQ stwierdzenie, ze ksigga ta jest
ich ciagla 1nte1pretac]q i aktualizacja w $wietle ludzkiej
egzystencjil.

Wiérdd tej bogatej tematyki poruszanej w Psatterzu za-
skakujacym wydaje si¢ fakt prawie marginalnego potrak-

! Por. E. Zenger, «Das Buch der Psalmem», w: E. Zenger
w. a, Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 19983, 323.
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towania problematyki kaplanskiej. Istnieja cale kolekcje
psalméw liturgicznych np. zbiér zwany Psalmami stopni
(lub wchodzenia, wstgpowania): Ps 120-134, czy tez psal-
my poswiccone konkretnym urzgdom i instytucjom np.
krolewskie: Ps 2, 18, 20, 21, 45, 72, 89, 110, 1322, Instytu-
cji kaplanstwa psalmy poswigcajg zaledwie pie¢ krotkich
fragmentdéw, przy czym zaden psalm nie jest w caloSci
dedykowany kaptanstwu czy kaptanowi. Wérdd tekstow
moéwigcych o kaplafistwie w psalmach nalezy wymienié
nastgpujace: Ps 78,64; 99,6; 110,4 oraz 132,9.16.
Najbardziej znanym, ale i zarazem najbardziej polemicz-
nym poséréd wyzej wymienionych fragmentéw traktujacych
o kaptanstwie w Ksigdze Psalmow jest wiersz Ps 110,4: Pan
przysiqgt i zal Mu nie bedzie: «Ty$ Kaplanem na wieki na
wzor Melchizedekay. Ta uroczysta wyrocznia jest, jak po-
daje T. Brzegowy, bardzo znamienna, gdyz zaden inny tekst
ST nie przyznat krélowi izraelskiemu godnosci kaplanskiej>.
Zatem w Psalmie 110 jedyny raz w catym ST urzad krolew-
ski taczy sie bezposrednio z urzedem kaptanskim. Ten fakt
jest juz na tyle intrygujacy, aby podjaé wyzwanie pracowa-
nia go w powazniejszej publikacji. Tekst Psalmu 110 docze-
kat si¢ oczywiscie licznych opracowan. Szeroka dyskusj¢
na ten temat, zwlaszcza problematyke mesjanskiej interpre-
tacji tego psalmu, prezentuje L. Alonso Schokel i C. Carni-
ti*. W niniejszym artykule sprobujemy odnalez¢ najbardziej
prawdopodobnq mterpretach historyczng Psalmu 110 oraz
wyjasni¢ co oznacza tajemnicze sformutowanie ,.kapfan na
wieki, na wzor Melchizedeka”. Wiadomo, ze kaptanstwo
nie istnieje bez ofiar i liturgii. Kaptan zyje przede wszyst-
kim, aby sktadaé ofiare za lud i za samego siebie (Hbr 8,3),
warto wigc zglebi¢ rowniez sens i typ ofiary na wzér Mel-
chizedeka, o ktérej wzmiankuje przede wszystkim Ksigga
Rodzaju 14,18-20. Wlasciwie niemozliwe jest zrozumienie
kaptanstwa opisywanego w Psalmie 110 bez odwotania si¢

2 Por. L. Alonso Schokel, I Salmi, t. 1, Roma 1992, 112.

3 Por. T. Brzegowy, Miasto Boze w Psalmach, Krakow 1989, 127.

4 Por. L. Alonso Schokel; C. Camiti, I Salmi, t. 2, Roma 1993,
502-504.
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do perykopy o spotkaniu Abrama z Melchizedekiem w Rdz
14,18-20. To ona stanowi podstawowe zrodto informacji
historycznych o Melchizedeku w ST. Zatem problematyka
relacji tych dwoch fragmentéw, ich wartosci historycznej
i wzajemnego oddzialywania znajdzie rOwniez miejsce
W niniejszym opracowaniu.

1. INTERPRETACJA HASMONEJSKA

W centrum uwagi czytelnika Psalmu 110,4 staje postaé
Melchizedeka, ktéry wedlug opisu w Ksiedze Rodzaju
14,18 byt krolem Szalemu i jednoczesnie kaptanem Boga
Najwyzszego. Wypowiedz zawarta w Ps 110,4 jest wigc
nie tylko legitymizacja kaptanstwa, ale przede wszystkim
wskazaniem na fakt, ze kaplan stoi na szczycie hierarchii
spotecznej. Co wigcej Psalm 110 jest §wiadectwem prze-
kazania wladzy, komus, kto w jednej osobie, jak dawny
kananejski krél-kaptan Melchizedek, skupia w jednym
reku podwdéjng godnos¢ krdla i kaptana. Wynika to z bar-
dzo przemys$lanej struktury psalmu, ktéry dzieli si¢ na
dwie paralelne akty intronizacyjne, ktére odnosza si¢ do
jednak do jednej i tej samej osoby:

A. Akt pierwszy odnosi si¢ do godnosci krolewskiej
1 wyrazaja to wiersze 1b-3. Poprzedza je formuta wstgpna:
~Wyrocznia Jahwe dla mego Pana” (Ps 110,1a).

B. Akt drugi intronizacji odnosi si¢ do godnosci ka-
plafiskiej 1 opisujg t¢ ceremonig¢ wiersze Ps 110,4b-6. Tak-
Ze ten akt intronizacji poprzedza formuta wprowadzajaca:
Jahwe przysiqgl i nie bedzie zatowaP’ (Ps 110,4a)°.

3 Por. T. Booij, «Psalm CX: ,Rule in the Midst of your Foes™», V'T
41 (1991), 397-403; A. Weiser, Die Psalmen, ATD 14/15; Géttingen
1966, 476; L. Alonso Schokel réwniez zwraca uwage na przemyslana,
dwuczlonowg kompozycje psalmu, gdzie poszczegdlne czesci utworu
wyznaczaja formuly dotyczace obietnicy: ,,wyrocznia™ 1, Jahwe przy-
siqgl”. Ten hiszpanski egzegeta zwrocit jednak uwage, ze obie czg-
$ci psalmu odnosza si¢ do dzialalnosci krolewskiej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem aspektu militarnego w drugiej czesci. Natomiast wage
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W obliczu tak waznego i przemys$lanego aktu koro-
nacyjnego rodzi si¢ pytanie o ewentualne historyczne
swiadectwa takiej sytuacji spoteczno-politycznej, w ktorej
krol spehiatby urzad najwyzszego kaptana i odwrotnie.
Na pewno nie przystaje ona do stosunkéw spolecznych
i podziatu wladzy w okresie zjednoczonego i podzielone-
go krolestwa. Stary Testament sporadycznie notuje przy-
padki wykonywania wladzy kaplanskiej przez niektérych
krélow Izraela, zwlaszcza we wezesnym okresie istnienia
monarchii (por. 1 Sm 13,12; 2 Sm 6,14.18; 8,18; 1 Krl
3,4; 12,33; 2 Krl 16,13; 23,16-18)°. Polaczenie wiadzy du-
chowne;j 1 wiladzy $wieckiej w jednym rgku biblijny Izrael
zna dopiero w epoce powygnaniowej. Cennym $wiadec-
twem w tym wzgledzie sa teksty prorockie: Ag 1,1; 2,2;
Za 4,14 i 6,9-15. Przedstawiaja one Jozuego syna Josa-
daka jako megza, ktdry pelni urzad arcykaptana i zasiada
na swoim tronie. Oprocz tego, zgodnie z Za 6,13 zajmuje
takze miejsce na innym tronie jako panujqcy pelen ma-
Jestatu. Co wigcej z czasem zaczeto przypisywaé mu ty-
tut hakkohen hamasiah (kaptan namaszczony) przejety
z literatury przedwygnaniowej (Wj 29,4-9; Kpt 4,3.5.16;
6,15), méwiacej o namaszczeniu kaptana na wzdr krélow
(1 Sm 15,1.17; 16,13; 1 Krl 1 39) Stad juz u arcykaplana
Jozuego mozna zauwazy¢ wyrazne przestanki méwiace
o polaczeniu w jednej osobie dwdch godnosci: krolewskiej
i kaplanskiej, chociaz zaden tekst ST nie méwi wprost
o takim potaczeniu. Mozna by zatem wysnu¢ kolejna hi-
potezg dotyczaca naszego Psalmu 110, ktéra proponowa-
laby, w oparciu o $wiadectwo nadania urzedu i insygniow
wladzy w Za 6,9-15, odczytywaé go jako piesn introniza-

urzedu kaplanskiego podkresla jego wyizolowana i centralna pozycja
w Psalmie 110, ktora pozostawiona zostaje niejako bez komentarza au-
tora. Por. L. Alonso Schokel; C. Camiti, 7 Salmi, t. 2, 509.

¢ Por. R. Vaux de, Les Institutions de L’Ancien Testament,
Paris 1958!, ttum. wloskie; Le Istituzioni dell ’Antico Testamen-
to, Genova 19982, 120-121; J.W. Browker, «Psalm CX», J'T
17 (1967), 35.
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cyjna dla arcykaptana Jozuego’. W ST brak jednak dalszych
Swiadectw o szczegoétach wypelniania misji kaptana-wiadcy
przez samego Jozuego i jego bezposrednich nastepcow.
Znacznie bardziej przekonywujacy i potwierdzony
licznymi dokumentami przyklad ztozenia urzedu kaptan-
skiego i krolewskiego w rece jednej osoby odnajdujemy
w epoce hellenskiej. Zaniechanie otworzenia dynastii da-
widowej na tronie w Jeruzalem nastapito co prawda za-
raz po powrocie z niewoli babilonskiej, ale dopiero czas
rzadéw Ptolemeuszy (323-200 przed Chr.) przynidst
umocnienie urzgdu arcykaptanskiego i oddanie w jego
rece takze wladzy politycznej®. Z poczatkiem epoki Ptole-
meuszy tzw. hakkohén hagaddol stal si¢ reprezentantem
swego narodu. Do chwili wybuchu powstan narodowych
przeciwko Seleucydom wiadza arcykaplafiska i poli-
tyczna skupialy si¢ przy dynastii Sadoka. Rok 160 przed
Chrystusem i przyznanie Jonatanowi, bratu Judy Macha-
beusza tytulu etnarchy, stratega i arcykaptana stanowi ce-
zure. Wraz z Jonatanem prerogatywy wladzy kaplanskiej
w Izraelu przechodza z Sadokitéw na Hasmoneuszy (por.
1 Mch 10,20-21)°. Jej ugruntowanie nast¢puje jednak do-
piero w roku 140 przed Chr. gdy Szymon Machabeusz,
brat Jonatana, otrzymuje wladz¢ arcykaptaniska, z prawem
dziedziczenia jej przez jego nastepcoéw'®. Znamienne jest
uderzajace podobienistwo sformutowan pomi¢dzy opowia-
danie relacjonujacym o tym wydarzeniu (1 Mch 14,41):
,,Zydzz i kaplani postanowdz iz Szymon b@dzze ich wilad-
cq i arcykaplanem na wieki” (oi ToubeloL koi ol iepeic
ebdoknoov tod elval adtdv Zipwve fyoluevor kol

7 Por. S. Schreiner, «Psalm CX und die Investitur des Hohenpries-
tersy, VT 27 (1977), 219-220.

8 Por. J.J. Petuchowski, «The Controversial Figure of Melchize-
dek», HUCA 28 (1957), 131.134; G. Gerleman, «Psalm CX», I'T 31
(1981), 18.

° Por. J.A. Soggin, Storia d’Israele, BCR 44; Roma 1984, 451.

10 Por. J. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2003,
462; I.A. Emerton, «The Riddle of Genesis XIV», F'T 21 (1971), 414.
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GpyLepéa €ig Tov aidva), a Psalmem 110,4: ,,7s Kaplanem
na wieki na wzoér Melchizedeka” (attah kohén I¢6lam)".

Uwzgledniajac fakty historyczne potwierdzajace sku-
pienie wiadzy duchowe;j i politycznej w jednym rgku za
czaséw Machabeuszy: Jonatana i Szymona oraz ich nastgp-
c6w z dynastii hasmonejskiej, wysunigto przypuszczenia,
iz Psalm 110 bylby aktem intronizacyjnym skomponowa-
nym, w formie poetyckiej, wiasnie na okazj¢ przekazania
im pelni wiadzy kaptanskiej i krolewskiej. Przemawiataby
za tym takze budowa Psalmu 110 w formie akrostychu.
Biorac pod uwage kolejno terminy, ktéry rozpoczynaja
poszczegolne wiersze tego psalmu, z wylaczeniem tytulu
piesni i formutly wprowadzaj acej: ,Piesn Dawida. Wyrocz-
nia Jahwe dla mego Pana” (FFdawid mizmor. n®’iim jhwh
la’doni), otrzymujemy nastgpujacy schemat:

w. 1: §b

w. 2: matteh “tzz°ka

w. 3: ‘amka

w. 4: nisba

w. 5: ’adon3j

w. 6: jadin

w. 7: minnahal.

Zestawienie pierwszych spolglosek wymienionych
wyzej terminéw pozwala na utworzenie znamiennego
imienia: §m‘n ’jm tzn. ,,Szymon jest straszny” lub ,,Szy-
mon przerazajqcy”'? Psalm 110 bylby wiec liturgicznym
potwierdzeniem podwojnego autorytetu Szymona Macha-
beusza, ktérego echem bytaby piesn pochwalna w 1 Mch
14,4-15. Jest ona $wiadectwem posiadania przez Szymona
calkow1te_| wiadzy kaplanskiej i politycznej, zwlaszcza
w zakresie prowadzenia armii i wojny. Zatem na podstawie

1 Por. G. Gerleman, «Psalm CX», 18.

12 Por. M. Treves, «Two Acrostic Psalms», VT 15 (19653), 86;
J.W. Browker, «Psalm CX», 31; J.J. Petuchowski, «The Controversial
Figure of Melchizedek», 130. Por. takze L. Alonso Schékel; C. Carniti,
1 Salmi, t. 2, 507-508, przy czym autorzy ci ograniczajq akrostychowa
budowe Psalmu 110 tylko do pierwszych czterech wierszy.
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przytoczonych wyzej faktéw, jakie towarzyszyly zmianie
dynastii w Izraelu w czasach hellenskich mozna zaryzy-
kowac poglad, iz mogly one tworzy¢ ciekawy fundament
pod przepowiednie zawarte w Ps 110.

Wedlug niektorych egzegetow, argumenty za dedy-
kacja Psalmu 110 Szymonowi Machabeuszowi w epoce
helleniskiej, maja réwniez charakter frazeologiczny i jezy-
kowy. Warto tu przytoczy¢ kilka z nich. Wiersz Ps 110,1
podaje bardzo ciekawy zwrot, ktéry zaprasza wtadcg-wo-
jownika do zajgcia miejsca po prawej stronie tego, ktory
udziela wladzy: ,,Wyrocznia Boga dla Pana mego: «Siqdz
po mojej prawicy»”. WypowiedZ tego typu jest niezwy-
kle rzadka ST. Mozna przytoczy¢ tu dwa przyklady: 1 Krl
2,19, gdzie Batszeba zostala zaproszona do zajgcia miej-
sca po prawej stronie krola Salomona, tuz po objeciu przez
niego urzedu monarchy w Izraelu oraz tekst 1 Krn 29,23,
gdzie mowa jest o Salomonie, ktory zasiada na tronie
Jahwe (wiersz ten mozna roéwniez interpretowac w nieco
innym sensie, mianowicie, iz Salomon zasiadl na tronie
Kroélestwa Jahwe)'>.

Bardzo ciekawego argumentu z zakresu frazeologii,
ktéry przemawialby za skomponowaniem tekstu Ps 110
w epoce hellenskiej dostarcza rdwniez grecki hymn Kalli-
macha tzw. , [ymn do Apolla 297, gdzie tytutowy bohater
zasiada po prawwy naJwyzszego Boga greckiego pante-
onu, Zeusa. Co wiecej grecki ,,Hymn do Apolla 29” bylt-
by réwniez fundamentem literackim dla skomponowania
Psalmu 24, Takze w wierszu 110,3 pojawia si¢ kolejny
zwrot charakterystyczny dla greckich tworcéw. Chodzi
tu o stowo: jaldit, ktére bywa tlumaczone jako ,,mtody
cztowiek”, ,mlodzieniec” (tu prawdopodobnie chodzi
o suwerennego miodego wiadce)'. Uzycie go w takim
sensie byloby hapax legomenon w ST. Jednocze$nie
byloby thumaczeniem greckiego terminu ‘ebe (,,miody

13 Por. M. Treves, «Two Acrostic Psalms», 87.
4 Por. M. Treves, «The date of Psalm XXIV», VT 10 (1960), 430.
13 Por. T. Booij, «Psalm CX: ,.Rule in the Midst of your Foes™, 397.
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czlowie , ktéry byt jednym z ulubionych terminéw
Ajschylosa. Wreszcie caty wiersz 110,6 przywotluje tresci
znane z innych utworéw np. Ps 7,8; 9,8; Jr 25,3111 3,2
(temat sadu Boga nad narodami) oraz Ez 32,5; 35,8 (obraz
doliny gorskiej zapetnionej trupami przeciwnikéw Boga).
W konicu wiersz 110,7 bylby nawigzaniem do Psalmu 3,4
i 27,6. Wszystkie te paralele bylyby przyktadem poéznej
11teratury powygnaniowej'’

Trzeba jednak zauwazyc iz mimo bardzo cieckawej
i duzej mierze przekonywujacej koncepcji, aby w Psalmie
110 widzie¢, pochodzacy z epoki helleniskiej, hymn intro-
nizacyjny dla Szymona Machabeusza, teoria ta nie wytrzy-
muje krytyki. Dotyczy to zwlaszcza uzytego stownictwa
przez autora Psalmu 110. Pozornie moze si¢ wydawac, ze
przyklady wykorzystania greckiej terminologii w Psalmie
110 sa trafne. Jednak w $wietle dawniejszych i najnowszych
badan wydaja si¢ one malo przekonywujace. Znaczna czgsé
stownictwa uzytego w Psalmie 110 jest bardzo podobna do
frazeologii pochodzacej z Ugarit'®. Chodzi zwlaszcza o ter-
min heder, wystgpujacy wyrazeniu bhadré qodes, ktére
najczgsciej bywa thumaczone jak ,,blask Swietosci”. Zwrot
ten laczy si¢ w Psalmie 110 z kontrowersyjnym stowem
Jaldat. Chodzi zatem o okoliczno$ci (miejsce, czas) zro-
dzenia kogos$ Iub bycie mtodym. T. Brzegowy zauwaza,
ze stowo gode§ normalnie w j. hebrajskim uzywane jest
na oznaczenie $wiatyni. Skoro za§ w wierszu 110,2 uzyta
zostala nazwa Syjon to nalezy przyja¢ ze autor mial na
mysli Swiatyni Syjofiska. Poza tym w 83 manuskryp
tach forme b°hadré czyta si¢ jako b°harré, czyli na gérze
(od rzeczownika har — géra, gdzie harré byltby pluralis
maiestaticus na oznaczenie $wigtej Gory Syjon). Poza tym
rzeczownik heder nalezalo by zapisaé¢ z poczatkowym

16 Por. H.G. Liddell; R. Scott, Greek-English Lexicon, Oxford
1972V, 346-347.

17 Por. M. Treves, «Two Acrostic Psalms», 87-88.

18 Por. H.G. Jefferson, «Is Psalm 110 Canaanite?», JBL 73 (1954),
153; T. Booij, «Psalm CX: ,Rule in the Midst of your Foes™, 405-
407.
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heth zamiast he. Tak pisany rzeczownik heder znaczy tyle
co izba, komnata, sypialnia (np. 1 Krl 28,11; Pwt 32,25)
i w tej formie znany jest w bardzo starozytnych jezykach:
ugaryckim, fenickim i sabejskim. Potwierdzalo by to
ide¢ wyrazong przez Psalm 110, iz narodziny szczegdl-
nego wiadcy, o ktérym mowa w 110,1b-3 dokonaly si¢
w Naj$wietszym Miejscu Sw13‘tyn1 Syj onsklej (po prawicy,
w bezposredniej bliskosci samego Jahwe)'’.

Wielu egzegetéw widzi w Rdz 14, 18-20 interpolacje,
ktéra zostata skomponowana i dodana do Ksiggi Rodzaju
w oparciu o tekst Ps 110,4%°. Argumentem za takim zabie-
giem literackim w epoce powygnaniowe]j byto by uzycie
w odniesieniu do Melchizedeka bardzo rzadkiego terminu
magan. Za pomocy tego czasownika, ktéry miatby by¢
arameizmem, ktéry wszedt do powszechnego uzycia po
niewoli babilonskiej, krol Szalemu, Melchizedek wyrazat
blogostawienstwo dla Abrama: Niech bedzie blogostawio-
ny Bog Najwyzszy, ktory w twe rece wydal twoich wrogéw!
(Rdz 14,20). Uzycie tego czasownika w bardzo podobnej
formie potwierdzaja jednak fenickie inskrypcje z VIII wie-
ku przed Chr.?! Poza tym za bardzo antycznym pochodze-
niem fragmentu o Melchizedeku w Rdz 14,18-20, a tym
samym w Ps 110,4 przemawia forma literacka catej Ksiggi
Genesis, ktdra opiera si¢ na szeregu opowiadan o charak-
terze starozytnych etiologii majacych na celu ukazanie
korzeni szeregu zwyczajow, instytucji, czy lokalizacji.
W przypadku Rdz 14,18-20 bylaby to proba stworzenia
etiologii monoteistycznego kaplanstwa?2.

Za bardzo dawnym pochodzeniem tekstu Ps 110,4
przemawia rowniez zawarte w nim blogostawienstwo
i obietnica w odnoszona do kaplana na wzdér Melchize-
deka, ktéry jest jednoczeénie krolem i wojownikiem.

¥ Por. T. Brzegowy, Miasto Boze w Psalmach, 123-124. Por. Takze
T. Booij, «Psalm CX: ,,Rule in the Midst of your Foes™», 399.

20 Por. O. Procksch, Die Genesis, Leipzig und Erlangen 1924, 512;
M. Treves, «Two Acrostic Psalms», 87.

21 Por. J.A. Emerton, «The Riddle of Genesis XIVy, 415-416.

22 Por. .W. Browker, «Psalm CX», 36-37.
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Ma ona charakter wieczny i nieodwotalny. Dla wyrazenia
tej idei autor Psalmu 110 uzyl terminu / ‘6lam (,;na wieki”,
»na wiecznos$c”, ,,na zawsze”). W tradycyjnym rozumie-
niu zwrot ten odnoszony byl, za posrednictwem proroctwa
wygloszonego przez Natana do kréla Dawida (2 Sm 7).
Wedlug H. D. Preussa tekst Psalmu 110,4 jest uroczysta
aklamacja, ktéra shluzyla wyrazeniu Zzyczenia, aby krdl
Dawid zyt na zawsze. Tekst ten wpisuje sie¢ w t¢ sama
tradycje co zyczenie Batszeby w 1 Krl 1,31, pochodzqce
z tradycji dcuteronomlczne], a wige przedwygnamoweJ
T. Brzegowy zauwaza rOwniez szczeg0lny paralelizm mig-
dzy proroctwem Natana (2 Sm 7,29) a Psalmem 110,4.
Pierwszy tekst zapowiada godno$é krolewska, a drugi ka-
planska dla kréla Dawida, ktéra w obu przypadkach jest
ostateczna, nieodwolalna, nieskonczona i trwata?*. Zatem
jesli termin F‘6lam uzyty w Ps 110, zostat zaczerpnigty
z dawne;j tradyc;ji literackiej? to polaczenia w jednej osobie
dwodch godnosci: krolewskiej i kaplanskiej nalezy poszu-
kiwa¢, w epoce duzo wczesniejszej anizeli czasy Powstan
Machabejskich i dziatalno§¢ Szymona Machabeusza.

2. INTERPRETACJA DAWIDOWA

Uwzgledniajac poczynione dotychczas obserwacje,
zwlaszcza fakt uzycia w blogostawienstwie Ps 110,4 ter-
minologii $ci§le zwiazanej z tradycja dawidowa, mamy

23 Por. H.D. Preuss, «‘dlam», TDOT, X, 536.

% Por. T. Brzegowy, Miasto Boze w Psalmach, 127.

% D. Dziadosz w swojej wnikliwej dysertacji na temat przepo-
wiedni prorockich w 1-2 Sm 1 1-2 K1l wskazuje na zwrot I ‘élam jako
stownictwo typowo deuteronomiczne, wlaczone do bardzo antycznego
jadra tekstu o przepowiedni Natana dla Dawida w2 Sm 7. Ta antyczna
wersja proroctwa dotyczyla przede wszystkim przepowiedni o budowie
$wigtyni na wzgorzu Syjon. Por. D. Dziadosz, Gli oracoli divini In 1Sm
8-2Re 25. Redazione e teologia nella storia deuteronomistica dei re.,
Roma 2002, 60-61.
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tu na mysli zwrot I ‘6lam’®, wydaje si¢ stusznym zwr6cié
jeszcze raz baczniejsza uwage na mozliwos$¢ polaczenia
godnosci kaptanskiej i krélewskiej w osobie syna Jesse-
go. Wspomnieli§my wczesniej o swiadectwach biblijnych,
ktore potwierdzaja nie tylko krolewska ale jednoczesna ka-
planska godnosé Dawida. Szczegdlnie wymowne znacze-
nie w tym kontekécie ma tekst mowiacy o przeniesieniu
Arki Przymierza z domu Obed-Edom do miasta dawido-
wego w 2 Sm 7. Szczeg6lnie szaty krdla w tym fragmencie
(efod) oraz czynnosci ofiarnicze (2 Sm 7,17) ukazuja Da-
wida w jako kaptana. Dodatkowym argumentem za ewen-
tualnym uznaniem Dawida za bohatera Psalmu 110, ktéry
jawi si¢ jako wojownik-krdl 1 kaptan w jednej osobie jest
miejsce kaptanskich czynnosci. Psalm 110 wspomina Mel-
chizedeka, ktory zgodnie z Rdz 14,18-20 jest jednoczesnie
kaptanem i krolem Szalemu. Niewatpliwie chodzilo tu
o jakiego$ kananejskiego wladce, bynajmniej nie fikcyjne-
g0, ktorego siedziba byto miasto, w ktérym czczono boga
o imieniu el-eljon?’. Bardzo dluga jest lista egzegetéw,
ktérzy utozsamiaja biblijny Szalem z Jerozolima?®. Row-
niez Dawid jako jedyny z kréléw ktérym ST przypisuje
czynnos$ci kaplanskie wypehia je w Jerozolimie, zwlasz-
cza jesli chodzi o skladanie ofiar.

Nowsze badania egzegetow mowig zgodnie, iz mia-
sta Szalem, ktdre jest siedziba tajemniczego kréla-kaptana
Melchizedeka w Rdz 14,18-20 nie nalezy w zadnym razie
utozsamiaé Jerozolima Nazwa Szalem nigdzie nie odnosi
si¢ do starozytnej Jerozolimy. Jedyne biblijne $wiadec-
two, ktére moglo by pomdc w tym zakresie znajduje sie
w Ps 76,3, ale zaliczane jest ono do tekstow stosunkowo
pozno do ST. Nie oddaje on zatem rzeczywisto$ci jaka

26 W samym tylko proroctwie Natana (2 Sm 7), poswigconym
ustanowieniu wieczne]j dynastii Dawida, typowy dla redaktora deute-
ronomicznego zwrot ,na wieki” (#'élam), wystepuje, az 8 razy: 2 Sm
7,13. 16 (2 razy).24. 25. 29 (2 razy). Por. T. Brzegowy, Miasto Boze
w Psalmach, 127.

¥ Por. L.R. Fisher, «Abraham and his Priest-King», JBL 81 (1962),
265

28 Por. J.A. Emerton, «The Riddle of Genesis XIVy, 413-414.
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miata miejsce w epoce powstawania monarchii. Najstarsze
$wiadectwo o istnieniu miejscowosci 0 nazwie Jerozolima
pochodzi z Egiptu z roku ok. 2000 przed Chr. Jest to tekst
moéwiacy o wystapieniu zbrojnym Setha przeciwko obcym
ksiazgtom. Nazwa Jerozolimy w tej inskrypcji brzmi Urusa-
lim 1 nie ma nic wspdlnego z Szalemem. Podobne $wiadec-
twa odnajdujemy na tablicach z Amarny (ok. 1400-1350)
i na tzw. li§cie faraona Ramzesa II (ok. 1290-1225). Takze
starozytne tradycje biblijne okreflaja Jerozolime jako mia-
sto Jebus w pokoleniu Beniamina. Zatem nazwa Szalem nie
funkcjonuje w geografii biblijnej w epoce przejscia od syste-
mu politycznego S¢dziéw do centralnej wladzy krélewskiej.
(por. Sdz 19,10-11). Na podstawie przedstawionych danych
archeologicznych i biblijnych egzegeci probuja podaé inne
propozycje lokalizacji krolestwa Melchizedeka. Wsrod
mozliwych miast wymienia si¢: Szilo, Sychem czy Nob?.
Trudno zatem utrzymac hipoteze o kaplanstwie Dawida
w Psalmie 110, jesli argumentem za uznaniem tej godnosci
jest tylko siedziba starozytnego krola i sanktuarium tajem-
niczego bostwa el-eljona starozytnego kréla, ktéra z czasem
stala si¢ centralnym miejscem kultu dynastii daw1dowe]

Tym bardzwj, 7e Psalm 110 geograficznie, o czym wspomi-
nali$my juz wczesniej, mocno osadzony jest w Jerozolimie,

a konkretnie na Wzgérzu Syjoniskim, w komnatach §wiaty-
ni (Ps 110,2).

Omawiajac problem przyznania godno$ci kaptan-
skiej monarchom izraelskim, zwlaszcza Dawidowi, musi
pamigtac przede wszystkim o wielkiej roli przynalezno-
Sci pokoleniowej w starozytnym Izraclu. To ona gltéwnie
decydowala o uznaniu kogo$ kaplanem badz nie. Pro-
blem ten dotknal wzmiankowana juz wczesniej dynasti¢
hasmonejska, ktérej uzurpacja prerogatyw kaplanskich
bez przynaleznosci do pokolenia Lewiego spotkala sig¢
z bardzo ostrym sprzeciwem ortodoksyjnych chasydow

¥ Poglebione studium na temat przypuszczalnej ojczyzny Melchi-
zedeka znajdzie czytelnik w artykule: J.G. Gammie, «Loci of Melchi-
zedek Tradition», JBL 90 (1971), 385-396.
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i faryzeuszy®. Ksigga Wyjscia bardzo jasno okresla, ze
tylko synom Aaron, a wigc jednej z gatezi pokolenia Le-
wiego bedzie przynalezato kaptanstwo na wieki, ,,na mocy
nieodwotalnego prawa” (Wj 29,9.44; 40,15). Godnosc ta
przechodzi najpierw z Aarona na jego synéw: Eleazara
i Itamara, a nastgpnie na innych wielkich kaptanéw ST:
Abiatara, ktéry wedtug 1 Krn 29,6 pochodzit od Itama-
ra i Sadoka pochodzacego wedlug 1 Krn 5,30-41 z linii
Eleazara. Tu wydaje si¢ leze¢ klucz do uznania godnosci
kaptanskiej w osobie krdla Dawida, ktéry wywodzac si¢
z pokolenia Judy, z rodu Jessego, z racji samego pocho-
dzenia prerogatyw do bycia kaplanem nie posiadat.
Wydaje sig, ze przyzname Dawidowi funkcji kaptan-
skiej nalezy rozumie¢ w nieco innym kontekscie. Jego rola
w kulcie §wigtynnym polegata przede wszystkim na jego
regulacji prawnej, mianowaniu personelu i strzezeniu czy-
sto$ci czynnosci liturgicznych. Byly to czynnos$ci, ktore
wykonywat zasadniczo kazda glowa panistwa w stosunku
do swoich podwladnych w owym czasie. Inna rzecza byly
konkretne gesty i obrzedy kaptanskie, ktore sprawowali
poszczegolni krélowie w Izraclu, zwlaszcza Dawid. Trze-
ba tu jednak zauwazy¢, ze okoliczno$ci tych czynnosci
sa bardzo wyjatkowe: przeniesienic Arki Przymierza
(2 Sm 6); Po$wigcenie $wiatyni (1 Krl 8); dedykacja no-
wego oftarza i sanktuarium (1 Krl 12-13); najwazniejsze
swigta (2 Krl 23). W pozostatych sytuacjach, zwlaszcza
w codziennym sprawowaniu liturgii ofiar niezalezno$é
1 niezbg¢dnos¢ kaptanéw pochodzacych z rodu Aarona po-
zostawala niezaprzeczalna i niezwiazana z urz¢dem krola
(2 Krl 16,15). R. de Vaux zauwaza, ze to co roznito krola
od kaptana to obrzed namaszczenia. W epoce monarchii
krélowie w przeciwienstwie do kaptanéw, prawdopodob-
nie wszyscy byli namaszczani. Ta ceremonia byla funda-
mentem specjalnej, niezatartej godnosci krola i wyjatkowej
relacji z Jahwe. Stawat si¢ osoba konsekrowana, co dawato

30 Por. J.J. Petuchowski, «The Controversial Figure of Melchize-
dek», 134.
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prerogatywy, aby w chwilach szczegblnych sprawowaé
funkcje $cisle kaptaniskie, cho¢ zaden krél nie byt sensu
stricte kaplanem?!.

Interpretacja tzw. dawidowa nie wyczerpuje si¢ jed-
nak w przyznaniu badZ odrzuceniu mozliwosci nadania
synowi Jessego jednoczesnej godnosci kaplanskiej i kro-
lewskiej. Z chwila zdobycia Jerozolimy przez Dawida
(2 Sm 5,6-11) pojawia si¢ nagle nowy kaptan w otoczeniu
monarchy imieniem Sadok (2 Sm 15,24-29; 17,15; 19,12).
Od poczatku swojej dziatalnos$ci sprawuje on bardzo waz-
ne funkcje kaptanskie i liturgiczne mimo iz urzgdujacym
arcykaplanem w tym czasie, jest jedyny ocalaty z pogro-
mu w Nob arcykaptan Abiatar (1 Sm 22,20; 23,9; 30,7;
2 Sm 8,17; 15,24). Rola kaptana Sadoka nabrata szczegdl-
nego znaczenia w dwoch trudnych dla dynastii dawido-
wej chwilach: w czasie buntu Absaloma (2Sm 15,24-29)
i w okresie walki o tron po krolu Dawidzie migdzy Salo-
monem i Adoniaszem (1 Krl 1,38-44; 2,35). W kontekscie
naszych rozwazan na temat kaplanstwa w Psalmie 110,
jego postaé jest dla nas wazna z dwdch powodow:

a. Jego imienia, ktére etymologicznie jest zwiazane
z imieniem Melchizedeka;

b. Jego genealogii, ktéra mimo cickawych przestanek
biblijnych wydaje si¢ nie mie¢ ani wlasciwego poczatku
ani konca.

Wymienione dwie przestanki sktanialy egzegetow do
interpretacji Psalmu 110 w kluczu tzw. podwojnej wia-
dzy. Poniewaz psalm ten ma wyraznie podwojng strukture
w postaci dwoch réznych przepowiedni wysuwano hipo-
tezy, ze pierwsze proroctwo (krolewskie) odnosi sie do
Dawida, drugie za$ (kaplanskie) do Sadoka®?’. Uwzgled-
niajac podane wspomniane dwie przestanki sprébujemy
odpowiedzie¢ na pytanie: czy shusznym jest poglad o de-

31 Por. R. Vaux de, Les Institutions de L ’Ancien Testament, 121,
Por. Takze S. Olyan, «Zadok’s Origins and the Tribal Politics of Da-
vid», JBL 101 (1982), 181-182.

32 Por. L. Alonso Schokel; C. Carniti, 7 Salmi, t. 2, 508.
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dykacji Psalmu 110 kaptanowi Sadokowi i jego nastgpcom
na tym urzedzie.

Ad a. Melchizedek i Sadok — etymologiczna zbieznos¢
imion

Imi¢ krola-kaptana Melchizedeka sklada si¢ z dwdch
terminow: mlk — krol i sdq — sprawiedliwy, prawy. Trak-
towane jest ono przewaznie jako imie wlasne, chociaz
mozna je thumaczy¢ na trzy rézne sposoby: ,,Moim krolem
Jest Sedeq” Tub ,,Milku jest sprawiedliwy” lub tez ,spra-
wiedliwy krél”, ,,prawy krél” badz nawet ,,postuszny krol”.
Pierwsze dwie propozycje zaktadaja iz Sedeq i Milku byli
bogami Poniewaz w kulturach Starozytnego Wschodu
imiona teoforyczne byly bardzo powszechne wydaje sig,
ze jedna z dwoch pierwszych propozycji jest najbardziej
poprawna®? . Tym bardziej, Ze termin literacki sdg stanowi
podstawe imienia jeszcze jednego wiadcy, ktory pojawia
si¢ w ST. Chodzi tu o przywodce koalicji pigciu miast
kananejskich Adoni-sedeka, krola Jerozolimy, ktory staje
do walki z Jozuem i Izraelitami w czasie podboju ziemi
Kaanan (Joz 10,1.3). W tym przypadku imi¢ kroéla Jero-
zolimy nalezalo by przettumaczy¢ jako: ,,Moim Panem
Sedeq”. Historyczno$¢ osobowosci o imieniu Adoni-se-
dek potwierdzaja rowniez teksty Tell-Amarna. Zawieraja
one obszerng korespondencj¢ Adoni-sedeka z faraonami
egipskimi**. Jak wykazaly badania F.M. Crossa stowo sdq
nie jest terminem $ci$le hebrajskim. Jego uzycie zostato
potwierdzone przede wszystkim osciennych Izraclowi
kulturach Starozytnego Wschodu: w Egipcie, w Ugarit,
u Amorytow, i wsrdd innych ludéw ziemi Kanaan. Szcze-
gllnie teksty z Ugarit znamionuja powszechne uzycie
tego stowa odnoszone tak do bostw: np. bl sdq (Ba“al jest
sprawiedliwy), sdq’l (sprawiedliwym jest El) jak i do co-
dziennej rzeczywisto$ci np. sdq§im (sprawiedliwy pokdj).
Na tabliczkach w Tell-Amarna odnaleziono imi¢ wlasne
z rdzeniem sdq, ktore brzmi Rabsidigi. Imig to jest zatem

3 Por. I.A. Emerton, «The Riddle of Genesis XIV», 413.
3 Por. L.R. Fisher, «Abraham and his Priest-King», 265.
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charakterystyczne dla ludéw sasiadujacych z Izraelem.
Jedyne hebrajskie swiadectwo wykorzystania terminu sdq
odnajdujemy w imieniu sidgiya badz sidqiyahii czyli Se-
decjasz (2 K1l 24,18)*. Etymologiczne przestanki dotycza-
ce imienia Sadoka wskazuja zatem, Ze jego korzeni nalezy
szuka¢ poza ludem Izraela. Postaci, ktérych imi¢ oparte
jest o podobny rdzen, a wigc Melchizedek i Adoni-sedek,
z pewnoscia byli wladcami poganskimi. Jesli za$ Ksigga Jo-
zuego wskazuje na Adoni-sedeka jako kréla jerozolimskich
Jebuzytéw (Joz 10,1.3 por. 2 Sm 5,6-10), to by¢ moze tam
nalezy szukaé pochodzenia kaptana Sadoka’®.

Jak zaznaczyliSmy wcze$niej zwiazek tajemnicze-
go kréla kaplana Melchizedeka z Jerozolima jest raczej
watpliwy, co wcale nie przeczy, Ze jego korzenie si¢ggaja
pradawnych Jebuzytow zamieszkujacych starozytny Ka-
naan. Na mozliwe pochodzenie kaptana Sadoka z narodu
Jebuzytow i jego zwiazek z Jerozolima wskazujg posred-
nio dwa teksty biblijne: 1 Krn 12,34-41, tzw. Lista tych,
ktorzy przylaczyli sie do Dawida w Hebronie i 2 Sm
5,6-10, czyli sprawozdanie autora deuteronomicznego
o zdobyciu Jerozolimy przez Dawida. Pierwszy z wymie-
nionych tekstéw wspomina Sadoka jako miodego i dziel-
nego cztowieka, okreslajac go rzadkim i pigknym tytutlem
gibbor hail. Termin ten nic nie méwi wprost o godnosci
kaptanskiej Sadoka i bywa przewaznie ttumaczony jako
»dzielny wojownik”. W ST jest to jednak tytul wieloznacz-
ny i wskazuje przede wszystkim na prawosc¢, szlachetnos¢
i wszechstronne utalentowanie konkretnej osoby>’.

Taka interpretacja nie przeczy uznaniu Sadoka za ka-
plana juz w czasach rzadéw Dawida w Hebronie, chociaz
jego posta¢ w 1 Krn 12,34-41 jest bardzo anonimowa

3 Por. S. Olyan, «Zadok’s Origins and the Tribal Politics of Da-
vid», 180-181.

3¢ Por. K. Koch, «Zadok», BHH, III, 2200; J.A. Emerton, «The
Riddle of Genesis XIV», 420.

37 Wiecej na temat tytulu gibbér hail w ST podaje H. Kosmala,
«1am, TDOT, II. 374. J. van der Ploeg, «,Le sense du gibbor hail”.
Vivre et Penser», RB 1 (1941), 120-125.
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i tajemnicza. Nic nie wiemy o jego rodzie, statusie spo-
lecznym i liczbie ludzi, ktérzy mu towarzyszyli. Na tej
podstawie powstaty przypuszczenia, ze Sadok byt zbiegiem
z Jerozolimy i jako poganski kaplan Jebuzytow zdradzit
swoj narod przytaczajac si¢ do koalicji Dawida w Hebronie.
Jego osoba byta bardzo pozadana w kregach dawidowych,
gdyz znat on doskonale stabe punkty w obronie Jerozoli-
my ito wlasnie jego tajne informacje pozwolily na szybkie
zdobycie praktycznie niedostepnej twierdzy Jebuzytow
(2Sm5-11). Ten czyn otworzyt mu drzwido szybkiej kariery
na dworze Dawida (2 Sm 15,24-29; 17,15; 19,12)*. Psalm
110 bylby zatem swego rodzaju etiologiq kaptanstwa da-
widowego, opartego na dawnym rodzie kaptanskim Jebu-
zytow, ktorego przedstawicielem byl Sadok. Jednocze$nie
tekst Psalmu bylby uroczystym ustanowieniem Jerozoli-
my jako stolicy i centrum Zzycia religijnego i politycznego.
Podwdjna wyrocznia jaka zawiera Ps 110 bylaby wzajem-
na proklamacja dwodch niezaleznych urzedow krolewskie-
go w przepowiedni kaplanskiej dla krdla Dawida 110,1b-4
iprzepowiedni krélewskiej dla kaptana Sadoka w 110,4b-6.
Taka interpretacja Psalmu 110 bylaby zgodna z prawda
historyczna o rozdziale wladzy kaptafiskiej i krolewskiej.
Swiadectwo ciaglych zmagan o zachowanie takiego stanu
rzeczy w Izraclu potwierdzaja nawet pdzne tradycje biblij-
ne (2 Km 26,16-23)%.

Adb. Sadok — genealogia bez poczqtku i bez konica

Dwach wielkich historykoéw ST probowalo ustali¢ po-
chodzenie kaptana Sadoka. Informacje na ten temat od-
najdujemy zaréwno u Autora Deuteronomicznego Dzieta
Historycznego (2 Sm 8,16-18) jak i u pisarza odpowiedzial-
nego za Kronikarskie Dzieto Historyczne (1 K 5,27-34;
6,35-38). W obu tych zrédlach, jak wspomnieli§my wcze-
$niej, chodzito o ukazanie Sadoka jako Lewity z kaptan-
skiego rodu Aarona, potomka Eleazara, syna Aarona.

3 Por. C.E. Hauer, «Who was Zadok», JBL 82 (1963), 91-93;
S. Olyan, «Zadok’s Origins and the Tribal Politics of David», 179-180;
J. W. Browker, «Psalm CX», 37.

3 Por. L. Alonso Schokel; C. Carniti, / Salmi, t. 2, 508.
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Kronikarz podaje, ze ojcem Sadoka by? niejaki Achitub,
postaé nieznana w BH, natomiast jego synem Achimaas.
(2 Sm 18,19; 1 Kn 5,38). Trzeba jednak pamigtaé, ze juz
J. Wellhausen wysuwat zastrzezenia co do autentyczno-
$ci danych biblijnych dotyczacych pochodzenia Sadoka®.
Natomiast A. Cody jasno stwierdza, Zze genealogie zawarte
w 1 Krn, ukazujace pochodzenie kaptana Sadoka z rodu
Aarona, bazuja na tekscie redaktora deuteronomicznego
o urzednikach dworskich Dawida w 2 Sm 8,16-18. Za-
warta tam lista podaje on, ze Sadok jest synem Achituba,
a Abiatar synem Achimeleka. W $wietle danych z innych
zroédet Dzieta Deuteronomicznego widaé, ze tekst jest
uszkodzony i wtérnie redagowany, gdyz wczesniej Deute-
ronomista zauwazyl, iz ,,Abiatar z Szilo byt synem Achime-
leka, ktory byt synem Achituba” (1 Sm 22,9.20). Pierwotna
wersja tekstu brzmiata wlasnie tak jak czytamy to w 1 Sm
22,9.20, a dane o Sadoku zostaly ustalone na podstawie
oryginalnej genealogii Abiatara. W $wietle tych obserwa-
cji mozna stwierdzi¢, ze prawdziwe pochodzenie Sadoka
pozostawalo w czasach powstawania Deuteronomicznego
Dzieta Historycznego nieznane. Jednak tak wielka postaé
na dworze Dawida i Salomona nie mogta pozostaé¢ bez
ustalonego rodowodu i stad proba stworzenia brakujacej
genealogii w oparciu o 1 Sm 22,9.20*,

Podsumowujac mozemy zauwazy¢, ze podobnie jak
w przypadku etymologii imienia, ktéra sugerowata zakwa-
lifikowanie Sadoka do potomkéw poganskich Jebuzytow,
rowniez dane dotyczace genealogii zdaja si¢ potwierdzaé
ten poglad. Jest to o tyle istotne, ze Melchizedek kapta-
na El-Eljona i krol Szalemu, rowniez byt pochodzenia
kananejskiego i cho¢ w oparciu o dane biblijne trudno to
jednoznacznie stwierdzi¢, gdyz Szalem nigdzie nie jest no-

40 Szerzej na temat zastrzezen J. Wellhausena co do genealogii Sa-
doka por. S. Olyan, «Zadok’s Origins and the Tribal Politics of Davidy,
177.

4 Por. A. Cody, A History of the Old Testament Priesthood, Rome
1969, 89.
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towany jako Jerozolima, mégt by¢ rowniez Jebuzyta. Mo-
glo to stanowi¢ fundament wyroczni jaka Dawid wygtosit
w tej czeSci Psalmu 110, ktéra odnosi si¢ do godnosci
kaptanskiej, dedykujac ja Sadokowi, potomkowi staro-
zytnego kaplana i krola Melchizedeka, ktorego genealo-
gia rOwniez nie posiadala ni poczatku ni konca, po prostu
nie istniala. W takiej interpretacji napotykamy jednak na
jedna, najpowazniejsza trudnoéé. Otéz trudno uznaé Sa-
doka za postaé, do ktérej autor Ps 110 kieruje stowa: ,, 7§
Kaptanem na wieki na wzér Melchizedeka” (attah kohén
I¢‘6lam) z tej prostej przyczyny, ze biblijny Melchizedek
byt jednoczesnie i krélem i kaptanem. Te dwa, ztaczone ze
soba urzedy stanowia o prawdziwym sensic tej biblijnej
postaci. Dlatego trudno si¢ zgodzi¢ z podgladem, ktéry
sugerowatby, iz autor Ps 110 chcial zmieni¢ ustalony od
niepamigtnych czaséw archetyp krola-kaplana Melchize-
deka, w obliczu przeobrazen politycznych i religijnych
u progu monarchii izraelskiej (2Sm 5-6). Wydaje si¢ zatem
konieczne podjecie dalszych poszukiwan dla wyjasnienia
tajemniczego stwierdzenia: ,,7ys Kaplanem na wieki na
wzor Melchizedeka”, ktére uwzglednia fundamentalny
warunek, iz chodzi tu o postaé, ktéra posiada od zawsze
i na zawsze polaczong w jedno godno$é krdla i kaptana.
Poniewaz dotychczasowe analizy probowaty ustali¢ jej
tozsamos¢, jakkolwiek bez rezultatu, w oparciu o dane
stricte h1storyczne, wydaje si¢ slusznym zmieni¢ nieco
kierunek poszukiwan i spojrze¢ na wypowiedzi Psalmu
110 przede wszystkim pod katem teologicznym.

3. INTERPRETACJA MESJANSKA

Wobec réznych trudnoéci interpretacyjnych Psalmu
110, zwlaszcza natury historycznej, ktére w zadnej z pro-
ponowanych dotychczas postaci nie pozwalaja widzie¢
kaptana na wzor Melchizedeka (Ps 110,4), wydaje si¢ ce-
lowym spojrzenie na nig pod katem mesjanskim. Chodzi
tu o postac, ktora skupiataby w sobie prerogatywy wszel-
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kiej wladzy i kazdej instytucji w biblijnym Izraclu. Takie
proby interpretacyjne podejmowala przede wszystkim
egzegeza chrzescijanska®. Opiera si¢ on o teologie trak-
tatu kaplanskiego zawartego w Liscie do Hebrajczykow
(Hbr 4,14-10,39). Punktem wyjscia dla omowienia teologii
instytucji kaptanstwa w tym traktacie jest wiasnie Psalm
110®. W celu ustalenia ewentualnej mesjanskiej wymowy
Psalmu 110 skupimy si¢ w naszych rozwazaniach na jed-
nej przestance, ktdra odnosi si¢ do sktadania ofiar przez
kaptana (Wj 28-29; Kpt 21). Zgodnie z Pwt 18,1-3 czy
Hbr 5,1-2 to wlasnie ta czynno$¢ charakteryzuje stan ka-
ptanski, stanowiac jego ukoronowanie i szczyt. W tek$cie
Ps 110,4 odnoszonym do kaptana Melchizedeka autor nie
wspomina nic o sktadanej przez niego ofierze. Zaktada on
bowiem, iz kazdy kto czyta i modli si¢ tym psalmem umie
osadzi¢ go w szerszym kontekscie biblijnym, uwzglednia-
jac zwlaszcza tekst o spotkaniu Melchizedeka z Abramem
w Rdz 14,18-20. Autor narracji w Ksiedze Genesis pro-
buje wskaza¢ na typ ofiary, jaka sktadal zwykle Melchi-
zedek, na podstawie daréw jakie wynosi on przed oblicze
Abrama. Sa to jak wiemy chleb i wino.

Mamy tu do czynienia z ofiara, ktora kolejne ksiggi
Tory (Lb 15,1-17) okresla jako gorban. Byta to ofiara kom-
pleksowa, na ktéra sktadata si¢ tzw. minhah czyli ,.dar”
albo ,,ofiara pokarmowa” i nesek czyli ,.ofiara plynna”.
Tora dla obydwu rytuatéw okresla precyzyjne miary i na-
kazuje zachowanie odpowiedniej jakosci sktadanych da-
ro6w: w przypadku minhah musi to by¢ najczystsza maka
z pierwocin zboza, wytwarzana niezaleznie od innych ty-
pOw maki, tylko na t¢ ofiarg. Jej ilosé rOwna si¢ dziesiatej
czesci efy (efato ok. 40 1.), czyli 4 litrom. Dodatkowo make
nalezy przyprawié oliwa (1/3 hinu tj. ok. 2,51.), czyli wytwo-
rzy¢ swoiste ciasto. Oba te sktadniki byly w Izraelu podstawo-
wa materia do wypieku chleba. Druga cz¢éé gorbanu tworzy
tzw. nesek czyli 1/3 hinu wina. Zgodnie z przepisami zawar-

42 Por. L. Alonso Schokel; C. Carniti, I Salmi, t. 2, 513-514.
4 Por. A. Vanhoye, Struttura e Teologia nell’Epistola agli Ebrei,
Roma 19963, 61-72.
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tymi w Lb 15,4-5 czy Kpt 9,3-4 gorban jest ofiara pokarmo-
wa. Towarzyszy ona calopaleniu (‘alah lub zebah) kazdego
baranka sktadanego w ofierze Jahwe*. Na podstawie tekstu
Lb 15,1-16, ktdry precyzuje wielkos¢ ofiary pokarmowej
i ptynnej podczas sktadania ofiar krwawych trudno stwier-
dzi¢ jaki byt doktadny porzadek ich sktadania. Tekst Ksig-
gi Liczb méwi tylko o tym, ze ofiary pokarmowe nalezy
dolaczyé do krwawych. W innych tekstach ST réwniez
brak precyzyjnego stwierdzenia co do porzadku skladania
ofiar, jednak potwierdzaja one fakt, Zze ofiara pokarmowa
regularnie towarzyszy sktadaniu ofiary krwawej, a czasa-
mi jg poprzedza np. 1 Sm 1,24; 10,3; 16,20.

W przypadku Melchizedeka w Rdz 14,18 brak jest
wzmianki o polaczeniu daru chleba i wina z ofiarg krwa-
wa z baranka, kozla lub cielca, cho¢ jak si¢ wydaje naj-
starsze tradycje literackie o Abrahamie znaja juz praktyke
sktadania ofiar ze zwierzat dla Boga (Rdz 22,8.13). Wy-
mowa gestu Melchizedeka i ofiarowanie Abramowi chle-
ba i wina nie jest do konca jasna. By¢ moze nie zawiera
w sobie nic wigcej jak tylko cheé uczczenia zwycigzcy
i pro§be o wspolne spozycie positku. W egzegezie i teolo-
gii chrze$cijaniskiej jednak ofiara Melchizedeka stata sig
symbolem catkowicie nowe] jako$ci kaptanstwa. Autor
Listu do Hebrajczykéw ujat to nastgpujaco: ,,Wiadomo
przeciez, ze nasz Pan wyszedt z pokolenia Judy, a Mojzesz
nic nie wspomniat o kaptanach z tego pokolenia. Jest to
jeszcze bardziej oczywiste i wskutek tego, Zze na podobien-
stwo Melchizedeka wystepuje inny kaptan, ktory statl si¢
takim nie wedlug przepisu prawa cielesnego, ale wedtug
sily niezniszczalnego zycia. Dane Mu jest bowiem takie
$wiadectwo: Ty jeste$ kaptanem na wieki na wzoér Melchi-
zedeka. (...) Takiego bowiem potrzeba nam bylo arcyka-
plana: $wigtego, niewinnego, nieskalanego, oddzielonego
od grzesznikdéw, wywyzszonego ponad niebiosa, takiego,
ktéry nie jest obowigzany, jak inni arcykaptani, do skta-
dania codziennej ofiary najpierw za swoje grzechy, a po-
tem za grzechy ludu. To bowiem uczynil raz na zawsze,

4 Por. G. Bemnini, 7] Libro dei Numeri, Torino-Roma 1972, 162-163.
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ofiarujgc samego siebie.” (Hbr 7,14-17.24-26). Jest to
wypelnienie przepowiedni o ,,Cierpiacym Studze Jahwe”,
ktorego ,,prowadzq na rzez jak baranka” (1z 53,7). i kt6-
1y zostal zabity jak baranek lecz zyje. I to on przez ofiare
z samego siebie nabyl dla Boga ludzi z kazdego pokolenia,
Jezyka i narodu (Ap 5,6.9). Jego zabicie zgodnie z prze-
pisem Ksiegi Liczb 15,4-5, poprzedzita ofiara z chleba
i wina, sprawowana wraz z uczniami w wieczerniku, po to
aby raz na zawsze wypehi¢ prawo. Byla to ofiara z tej sa-
mej materii, ktéra ongi$ ztozyl u stop Abrama, krél-kaptan
Melchizedek (Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; ¥k 22,19-20;
1 Kor 11,23-27). Z chw11a, gdy Chrystus oﬁarowal samego
siebie, nie potrzeba juz wigcej powtarza¢ ofiar krwawych
poprzedzonych ofiarg z pokarmow (Hbr 7,27). Pozostaje na
wieki tylko dar z chleba i wina, aby uobecnia¢ i przypomi-
nac na wieki jedna jedyna ofiare tego, , ktory nie sam siebie
okryt stawg przez to, Ze stat si¢ arcykaplanem, ale uczynit
to ten, ktory powiedziat do niego: Tys jest moim synem jam
Cie dzi$ zrodzil, jak i na innym miejscu méwi Ty$ jest ka-
planem na wieki na wzdér Melchizedeka” (Hbr 5,5).

Stwierdziliémy wczeéniej, iz Psalm 110 byl uzywany
prawdopodobme jako hymn intronizacyjny podczas cere-
monii koronacji nowego monarchy. Trudno jednak wskaza¢
historyczna posta¢ w ST, ktéra wypehita by przepowiednig
tego psalmu. Interpretujac dostownie tre$¢ wyroczni Psalmu
110 krdl bywat zaproszony do zajgcia miejsca po prawwy sa-
mego Boga, a tym samym do wykonywania na ziemi wladzy
w imieniu Pana. Jednoczesnie bywat nazywany kaptanem na
wieki. W takim kontekscie wyrazenie ,,na wieki”” nie posia-
da jednak waloru absolutnego, lecz wzgledny i w oznacza
w rzeczywistosci: ,,do korica ziemskiego zycia™®.

Meka, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa-Me-
sjasza nadaly przepowiedni Psalmu 110 nowy wymiar:;
pehy i ostateczny. Jezus jako kaptan zlozyl raz na za-
wsze jednq, jedynq ofiare i zasiadl po prawicy Boga (Hbr
10,12) i jako Krol-Baranek przebywa tam i ,,stoi posrodku

4 Por. A. Vanhoye, Struttura e Teologia nell’Epistola agli Ebrei,
135.
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tronu”, symbolu wiladzy (Ap 22,1.3). Stowa Psalmu 110
w sensic mesjanskim odnosza si¢ zatem do rzeczywisto-
Sci niebianskiej, nieprzemijajacej. Intronizacja Chrystusa
kaptana, na Kréla Wszechswiata odbywa si¢ na poziomie
liturgii boskiej, w niebie, stad jego kaplanstwo i wladza
ma prawdziwie wieczny wymiar, nie zagrozony $miercia
i przemijaniem. Dokonato sie to raz i trwa wiecznie, a po-
czatkiem tej rzeczywisto$ci bylta ofiara z chleba i wina zto-
zona na wzdr Melchizedeka w wieczerniku. Zatem dopiero
w Chrystusie Panu stowa Psalmu 110,4: ,,7y$ Kaplanem
na wieki na wzor Melchizedeka” (attah kohén I ‘6lam) na-
bieraja pelnego i ostatecznego sensu.

Z AKONCZENIE

Autor Listu do Hebrajczykéw konkludujac swoje roz-
wazania na temat wyroczni zawartej w Psalmie 110,4 po-
daje takic stowa: ,,Sedno zas wywodow stanowi prawda:
takiego mamy arcykaplana, ktory zasiadl po prawicy tronu
Majestatu w niebiosach, jako stuga Swiqtyni i prawdziwego
przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez czlowieka™
(Hbr 8,1-2). W Historii biblijnej ST i NT nie znajdziemy ni-
kogo poza Mesjaszem Jezusem Chrystusem, kto polqczylby
w jednej osobie dwa wielkie urzedy: krola i kaplana, kté
rych pierwowzor dal Melchizedek krél Szalemu i kaplana
Boga Najwyzszego. To Chrystus zasiada po prawicy ojca,
bo tylko on ,,odblaskiem chwaly Ojca i odbiciem jego istoty
(...) gdyz tylko on dokonat oczyszczenia z grzechéw.” (Hbr
1,3). Jednoczes$nie tylko on jest arcykaptanem sprawujacym
stuzb¢ w niebieskim sanktuarium. Termin Aertovpyog (,,sfu-
ga”, ,pracownik”), ktéry okresla w Hbr 8,2 funkcj¢ Chry-
stusa-Kaplana w niebianskiej liturgii oznacza, ze stuzba
ofiarnicza jest nieprzerwanie kontynuowana*. Jego ofiara
dokonala si¢ raz na zawsze, ale jej skutki trwaja, gdyz do

46 Por. W.E. Brooks, «The Perpetuity of Christ’s Sacrifice in the
Epistle to the Hebrewsy, JBL 89 (1970), 214.
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charyzmatu krdla i kaptana nalezy ciaglo$¢, wieczno$é i dy-
nastyczno$¢. Jezus Chrystus jest rzeczywiscie Krolem jak
i Kaptanem wedtug obrzadku kréla i kaptana Melchizede-
ka, a jego ofiara ztozona raz na zawsze za wszystkich, trwa
na wieki uobecniana i urzeczywistniana kazdorazowo w eu-
charystycznym chlebie i winie.

Zusammenfassung

Dass Psalm 110 zur Gruppe der Konigspsalmen ge-
hort, ist ldngst anerkannte Tatsache. Auch sind sich die
Exegeten weitgehend dariiber einig, dass er die Situation
der Thronbesteigung schildert. Die Meinungsverschieden-
heiten beginnen schon, wenn es um Fragen der Datierung
oder des historischen wie religionsgeschichtlichen Hinter-
grundes und Zusammenhanges geht. Hinsichtlich der Da-
tierung umfassen die gegebenen Antworten bekanntlich
den Zeitraum von der frithen Konigzeit bis zur makkabai-
schen Epoche. Der Psalm kdnne auf die Inthronisation Da-
vids, Salomos oder sogar Simon gewidmet worden sein,
vielleicht sogar auch auf die Amtsiibernahme des kiinfti-
gen Messiaskonig hinweisen. Kurzum, der Psalm bittet
viele Moglichkeiten von Antworten, die allerdings in kei-
nem Falle ein einer ganz bestimmten Situation einfiigbares
Bild ergeben. Dass der Psalm 110 gleichzeitig dem Kénig
und dem Priester gewidmet ist, es scheint, dic messiani-
sche Erklarung die wahrscheinlichste zu sein.
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