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DLACZEGO JEZUS ,,ZOBACZYL
DUCHA BOZEGO ZSTEPUJACEGO
JAKBY GOLEBICE” (Mt 3,16 1 PAR.)?

Ks. Artur Malina

W egzegezie perykopy o chrzcie Jezusa oddziela si¢
czesto dwa wydarzenia: przyjecie przez Niego chrztu
w Jordanie oraz teofanig obe]muja(ca( zstapienie na Niego
Ducha Swugtego oraz wyznanie glosu zniebios. Analizujac
Je odrebnie, nie mozna dostrzec sensu ich bezposrednigj
sekwencji. Bez uwzglednienia zwiazku tych wydarzen nie
mozna precyzyjnie okresli¢ tego, co kazdy z paralelnych
tekstow wnosi do teologii danej Ewangelii.

W relacji Mateusza i Marka wszyscy przyjmuja-
cy chrzest od Jana, za wyjatkiem Jezusa, wyznaja swoje
grzechy (Mt 3,6.16; Mk 1,5.9). W pierwszej Ewangelii t¢
wyjatkowo$¢ uznaje rowniez Jan Chrzciciel, ktorego Je-
zus musi przekona¢, ze poddanie si¢ przez Niego obmyciu
w Jordanie sluzy wypehianiu wszelkiej sprawiedliwosci
(Mt 3,14-15). Mateusz zatem — w odroznieniu od innych
ewangelistow — akcentuje wyjatkowosé 1 aktywnos¢ Jezu-
sa jeszcze przed przyjeciem chrztu!. Od teofanii chrzciel-

! Ewangelia Marka nie przedstawia na pierwszym planie aktyw-
nosci Jezusa: nie ma w niej dialogu miedzy Nim a Janem, a wyjscie
z wody jest podporzadkowane widzeniu dzialania Bozego, ktore obja-
wia si¢ w rozdzieraniu niebios 1 zstapieniu Ducha (Mk 1,10). Lukasz
1 Jan w ogdle nie wzmiankuja ani dialogu, ani wyjscia z wody (Lk 3.21-
-22;J1,29-34).
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nej nie zalezy wigc ani poznanie przez Niego celu swojej
misji, ani wiedza o Jego szczegodlnej wigzi z Bogiem?. Jaka
jest zatem funkcja tej teofanii w Ewangelii Mateusza? Py-
tanie to mozna uszczegolowi¢ w kwestiach wymienionych
w pieciu punktach artykulu?.

1. KTO JEST ADRESATEM TEOFANII?

W centrum opowiadania nie znajduje si¢ sam fakt
udzielenia chrztu przez Jana', lecz uwydatnione jest
najpierw znaczenie chrztu przyjetego przez Jezusa,
a nastgpnie — Boze dzialania zaadresowane wylacznie do
Jezusa. Ten chrystocentryczny opis teofanii ostabiaty zmia-
ny wprowadzane przez kopistow. Przykladem jest opusz-

2 Dlaczego Mateusz w perykopie chrzcielnej przedstawia, ze Je-
zusa jest swiadomy swojej misji, a inni ewangelisci nie akcentujq tej
wiedzy? Przyczyna nie sg wcale trudnosci wspoélnoty Mateuszowe;,
wywolywane chrztem Jezusa. Podczas gdy inni ewangelisci we wcze-
$niejszych perykopach ukazuja Jezusa jako posiadajacego wiedze
o swojej relacji do Boga oraz charakteryzujq dokladnie Jego relacje do
Jana (Mk 1,2; Lk 1,17.41.44.76-77, 2,49; J 1,1-18), Mateusz charak-
teryzuje te relacje dopiero w trzecim rozdziale swojej Ewangelii (Mt
3,11.14-15).

* Bardziej szczegOtowa analiza i bibliografia w A. Malina, Chrzest
Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium narracji i teologii, Katowice
2007, s. 51-143.

4 Na poczatku wazna korekta dotyczaca rozlozenia akcentow
w tresci calej narracji. ,,Chrzest Jezusa™ to tytul czesto nadawany pery-
kopie. Powinien by¢ on odpowiednio rozumiany. Czasownik ,.chrzci¢”
nie pojawia si¢ w niej ani razu jako czasownik glowny, a przyjecie
chrztu przez Jezusa nie jest przedstawione jako jej glowne wydarzenie.
Tytul moze by¢ uzasadniony obecnoscia tego watku w calosci relacji.
Wzmianka o ,,byciu ochrzczonym™ powtarza si¢ trzy razy (3,13.14.16).
Przyjecie chrztu przez Jezusa determinuje tez dynamike calej narracji:
jest celem pojawienia si¢ Jezusa, zamiar ten prowadzi do sprzeciwu
1 wyznania Jana o relacji miedzy nim a Jezusem, protest Chrzciciela wy-
wolyje slowa o koniecznosci wypelniania sprawiedliwosci, one z kolei
przelamuja jego opor, od przyjecia chrztu przez Jezusa ma miejsce seria
dzialan pochodzacych od Boga oraz zwréconych wprost do Jezusa.
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czenie zaimka osobowego w funkcji dopelnienia dalszego:
.1 oto zostaly otwarte [Mu] niebiosa” (Mt 3,16). Ta zmia-
na, z jednej strony, zdradza dazenie do takiego zobiektywi-
zowania teofanii, ze nie jest ona przeznaczona wylacznie
dla Jezusa, za$ z drugiej strony, harmonizuje wzmiankg
o otwarciu niebios z dalszym ciagiem narracji, ponie-
waz kopista rozumial, ze niebiosa otwicrajq si¢ raczej dla
zstapienia Ducha Bozego niz dla wychodzacego z wody.
Kopiscie opuszczajacemu zaimek ,,Mu” umknela jednak
mozliwos¢ rozumienia ,otwierania dla”, ktore implikuja
teksty, mowiace o otwarciu nieba dla otrzymujacych stam-
tad dary Boga: ,,Pan otworzy dla ciebie bogate swoje skar-
by nieba” (Pwt 28,12); .|...] czy wam nie otworzg okien
niebios 1 nie zlej¢ na was blogoslawienstwa w przeobfitej
mierze?” (M1 3,10)°.

Nie ma Zadnego powodu, aby sadzi¢, ze podmiotem
orzeczenia ,,zobaczyl” jest Jan lub inni ludzie obecni nad
Jordanem. Imi¢ , Jezus” pojawia si¢ w konstrukeji podpo-
rzagdkowanej frazie o wyjsciu z wody: . Kiedy Jezus zostal
ochrzczony, natychmiast wystapil z wody”. Zaimek ,,Mu”,
ktory wystepuje w funkcji dopelnienia dalszego orzecze-
nia ,,zostaly otwarte”, odnosi si¢ wylacznie do Jezusa.
Tylko On jest jedynym podmiotem widzenia Ducha Boga
1 wylacznym adresatem calej teofanii.

2. DZIEKI CZEMU JEZUS WIDZI ZSTEPUJACEGO
DucHA?

Otwarcie niebios umozliwia Jezusowi zobaczenie Du-
cha zstepujacego na Niego. Otwarcie niebios jest obiek-

* To niepelne rozumienie ujawnia si¢ w najbardziej rozpowszech-
nionym polskim przekladzie. Biblia Tysigclecia wprawdzie rejestruje
precyzyjnie ten wariant tekstowy, umieszczajac pomijane wyrazenie
przyimkowe w nawiasie. Tlumaczenie ,,nad Nim™ nie jest jednak do-
kladne, poniewaz nie niebiosa nad Nim, lecz niebiosa dla Niego zostaly
otwarte.
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tywnym wydarzeniem wprowadzajacym do widzenia
Ezechicla (Ez 1,1)°. W Ewangelii Marka paralelny motyw
rozni si¢ od Mateusza 1 Lukasza, poniewaz nie chodzi ani
o otwarcie niebios, ktoére umozliwialoby wizj¢, ani o ich
otwarcie dla zstapienia czegos od Boga, lecz o ich rozdzie-
ranie wyrazajace reakcj¢ Boga na stan ludzi jako grzeszni-
kow’. Rozdzieranie niebios i zstapienie Ducha sa dwoma
paralelnymi przedmiotami widzenia Jezusa (Mk 1,10).
W Ewangelii Marka motyw ten nie pelni podporzadko-
wane] funkcji, ktora posiada w innych tekstach Nowego
Testamentu, jako wprowadzenie do nadprzyrodzonej wizji
(Dz 7,56, 10,11; Ap 4,1; 19,11).

Otwarcie niecbios w najbardziej transcendentalnym
znaczeniu moze by¢ dzielem tylko samego Boga. Mateusz
dos¢ konsekwentnie rozréznia mi¢dzy znaczeniem rze-
czownika w liczbie mnogiej, ktory odnosi si¢g do miesz-
kania Boga (Mt 5,12.16.45; 6,1.9; 7.11; 10,32.33; 12,50;
16,17; 18,10.14.19; 19,21), a jego znaczeniem w liczbie
pO_]CdyIlCZC_], przedstaw1ajqcyrn zar6wno czgs$¢ stworze-
nia, ktora w okresleniach koordynujacych z terminem
,ziemia” sklada si¢ na jego calos¢ (Mt 5,18; 6,10.19-20;
11,23.25; 18,18; 21,25, 24,35; 28,18, jak i przestrzen wi-

¢ W Starym Testamencie otwarcie niebios umozliwia zstapienie
0s0b, przedmiotoéw 1 innych zjawisk na ziemig. Deszcz zstepuje dzig-
ki otwarciu przez Boga okien lub bram niebios (Rdz 7,11; Ps 78.24).
Otwarcie niebios jest wymienione wsrod zjawisk wywotujacych prze-
razenie (Iz 24,18). Wprowadza ono do widzenia Ezechiela (Ez 1.1).
Metaforycznie obraz otwarcia niebios dla ludu przez Boga jest zastoso-
wany do zapowiedzi wylania Bozego blogoslawienstwa dla tego ludu
(M13,10)

7 Uzasadnienie w A. Malina, Chrzest Jezusa. .., s. 247-258.

8 Wyjatek w Mt 22,30 wystepuje liczba pojedyncza: ,.ale jak anio-
lowie sa w niebie”, podczas gdy w paraleli Marka regularna mnoga
W niebiosach” (Mk 12.25). Zazwyczaj wystepuje liczba mnoga na
okreslenie miejsca przebywania Boga. W odroznieniu od ziemskich
odpowiednikéw oznacza moce (Mt 24,29) 1 aniolow (Mt 24,36).

° Liczba pojedyncza wystepuje tez dla podkreslenia powszechno-
ci skutkow przysiegi: jak zobowiazanie dotyczy przysiggajacego na
przybytek (Mt 23,21), tak wigze przysiegajacego na niebo (Mt 23.22).
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doczna nad ziemia — sklepienie niebieskie (Mt 6,26; 8,20;
13,32; 14,19; 16,1; 16,2 3; 26,64, 28,2)'°.

Obecnos¢ zaimka w zdaniu: ,,zostaly otwarte Mu nie-
biosa”, jest bardzo istotna dla rozumienia calosci teofanii.
Tego wydarzenia nie mozna interpretowac jako otwarcia
wolnego dostgpu do Boga przynajmniej z dwoch powodow!.
Po pierwsze, po otwarciu niebios Jezus nie jest podmiotem
ruchu do Boga, lecz to Duch Boga przemieszcza si¢ do
Niego. Po drugie, interpretacja w sensie otwarcia dostepu
do Boga dla Jezusa oznaczalaby, Ze On nie mial przystgpu
do Boga i byl oddzielony od Niego.

Zaimek ,Mu” oznacza, ze tylko dla Jezusa jest prze-
znaczona ta szczegdlna interwencja Boga. Czasownik
,.zobaczyl” w liczbie pojedynczej wskazuje na to, ze tylko
On rozpoznaje to Boze dzialanie. Bez tego zaimka moz-
na bylo sadzi¢, ze otwarcie niebios, przedstawione jako
obicktywne wydarzenie, mogloby by¢ poznawane takze
przez innych obecnych. Tym bardziej, ze deklaracja glosu
z niebios, sformulowana w trzeciej osobie liczby pojedyn-
czej, moze sugerowac, ze jej adresatem moze by¢ Jan lub
nawet wszyscy obecni nad Jordanem. W dalszym opisie
teofanii te osoby nie sa jednak przedstawione jako adre-
saci dziatan pochodzacych od Boga. Otwarcie niebios jest
Scisle powiazane z przedmiotem wizji Jezusa.

3. COo DOKLADNIE JEST TRESCIA WIZJI?

Tlumaczenie zdania nie sprawia wigkszych trudno-
sci: I zobaczyl Ducha Boga zstgpujacego jakby golebicg

10" Przykladem tego rozréznienia mi¢dzy niebem widzianym
7 ziemi a niewidzialnymi niebiosami jest zdanie, w ktorym wystepu-
ja obydwa okreslenia: ,,Gwiazdy spadng z nieba 1 moce niebios bedg
wstrzasnigte” (Mt 24,29).

1 Por. F. Rienecker, Das Evangelium nach Matthdus, Wuppertal
51969, s. 40: ,.Diejenigen Regionen, die bisher den Menschen ver-
schlossen waren, tun sie auf”.
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1 przychodzacego na Niego™. Mateuszowej teologii odpo-
wiada charakterystyka przedmiotu widzenia jako Ducha
Boga. Inni ewangelisci piszg o Duchu Swigtym (Lk 3,22)
lub o Duchu bez uzywania dodatkowych okreslen (Mk
1,10; J 1,32.33). Poréwnanie do golgbicy tez zasluguje na
szczegolng uwagg, poniewaz determinuje znaczenie tego,
co Jezus widzi.

3.1. Duch Boga

Przydawka dopelniaczowa wskazuje na pochodzenie
Ducha od Boga. W Starym Testamencie obdarowane Du-
chem Boga sg osoby wyposazone w nadzwyczajne zdolno-
Sci: Jozef (Rdz 41,38); Besaleel (W) 31,3; 35,31); Balaam
(Lb 24,2); Saul (1 Sm 10,10; 11,6); Azariasz (2 Km 15,1),
Mesjasz (Iz 11,2 wg LXX); Ezechiel (Ez 11,24); Daniel
(Dn 4,5-6.15; 5,11.14). Blizsza analiza dwdch pierwszych
rozdzialow Ewangelii pokazuje, ze w przypadku zstapienia
Ducha Bozego na Jezusa nie chodzi o tego rodzaju ustano-
wienie Go w funkcji charyzmatycznego mgza Bozego.

Rzeczownik ,Bog” (Theos), ktory okresla Ducha,
przypomina jego pierwsza wzmianke zwigzang z cytatem
prorockim: ,,Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktore-
mu nadadzg imi¢ Emmanuel, to znaczy: «Bog z nami»”
(Mt 1,23; por. Iz 7,14). W tym jednym zdaniu wystgpuja
trzy okreslenia tozsamosci Jezusa. Okreslenia te roznia
si¢ od innych tytulow charakteryzujacych wyjatkowa re-
lacj¢ Jezusa do ludzi. Tytuly ,.Syn”, , Emmanuel” i ,,Bog
z nami” przedstawiaja Go przede wszystkim w relacji

12 Wskazanie na Jego godnos¢ krolewska znajduje si¢ w pytaniu
magéw ze Wchodu: | narodzony krél Zydow” (Mt 2,2). Podobny tytul
wystepuje w odpowiedzi arcykaplanow 1 skrybow: przywodca™ (Mt
2,6). Ponadto pojawiaja si¢ zlozenia imienia z tytutem ,,Chrystus™ wy-
stepuja wylacznie w czegsciach narracyjnych: najbardziej rozbudowane
na poczatku — Jezus Chrystus, syn Dawida, syn Abrahama (Mt 1,1);
a potem krotsze — , Jezus zwany Chrystusem™ (Mt 1,16), ,.Chrystus™
Mt 1,17, 2.4), ,Jezus Chrystus™ (Mt 1,18). Do tej kategorii tytulow
nalezy rowniez tytul . Nazarejczyk™ (Mt 2.23).
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do Boga. Podobnic w cytacie ze Starego Testamentu jest
wprowadzona druga wypowiedz o Jego bardzo bliskiej
wigzi z Bogiem: ,,Z Egiptu wezwalem Syna mego” (Mt
2,15; por. Oz 11,1) Te dwa cytaty roznig si¢ od innych
odwolan do Starego Testamentu, charakterystycznych
dla pierwszej Ewangelii. We wszystkich Mateuszowych
wprowadzeniach do cytatow passivum theologicum wska-
zuje na to, z¢ Bog jest autorem przytoczonych stow, ale
tylko w tych dwoch cytatach podmiot czynny wypowiedzi
jest wyraznie wskazany jako Pan: ,.aby zostalo wypelnio-
ne [stowo] wypowiedziane przez Pana za posrednictwem
proroka méwiacego” (Mt 1,22; 2,15).

W Ewangelii Dziecinstwa objawienie Boskiej tozsa-
mosci Jezusa jest zatem przypisane samemu Bogu. Nie
wynika ono z wypowiedzi innych protagonistow narracji.
Obydwie wypowiedzi nie maja wyraznie wyodrgbnionego
adresata. Przedstawiaja si¢ one odbiorcy Ewangelii jako
rodzaj autorefleksji Boga o Synu. Jesli po widzeniu przez
Jezusa Ducha Bozego nastgpuje wyznanie Boga o tozsa-
mosci synowskiej widzacego, to mozna sadzi¢, ze sposdb
pojawienia si¢ Ducha stuzy objawieniu tej tozsamosci. Na
ten sposob wskazuje wzmianka o golgbicy 1 Mateuszowe
podwdjne okreslenie przemieszczania si¢ Ducha w kierun-
ku Jezusa.

3.2. Znaczenie poréwnania do golebicy

Znaczenie tresci wizji odslania si¢ pod warunkiem
wlasciwego pojmowania porownania. Przed ponad stu
laty napisano, Ze nie¢ wyjasniono jeszcze znaczenia sym-
bolu golgbicy w relacji o chrzcie Jezusa®. Dzisiaj mozna

B W ten sposob juz H. Gunkel, Zum religionsgeschichtlichen
Verstindnis des Neuen Testaments, Gottingen 1903, s. 70. W polowie
XX wieku, nawigzujac do opinii H. Gunkela, przyznaje inny egzegeta:
JAfter more than thirty years it remains unexplained” (C.K. Barrett,
Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, London—New York
1947, s. 35).
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dodag¢, ze golgbica znad Jordanu nie jest symbolem pokoju
w egzegezie!.

3.2.1. Dotychczasowe interpretacje porownania

Proponowane sa liczne i rozbiezne interpretacje po-
rownania. Oto nicktore z nich najbardziej znane:

— poréwnanie nie ma znaczenia symboliczno-teolo-
gicznego, a tylko shuzy realistycznemu przedstaw1en1u wi-
zji, poniewaz Duch, aby by¢ widziany, musi przyjac formg
widzialna;

— lot golgbicy do pisklat lub do gniazda jako obraz Du-
cha zstgpujacego na Jezusa oznacza inauguracj¢ nowego
stworzenia (por. Rdz 1,2 w interpretacji rabindw);

— golebica jest symbolem sadu 1 zbawienia, tak jak
golebica po potopie zwiastowala pokdj 1 laske rodzajowi
ludzkiemu (por. Rdz 8,8-12);

— golebica jako symbol Izracla;

— golebica jako symbol madrosci;

— golebica zwiastujaca mitos¢ Ojca do Syna;

— golebica przedstawia Szeking;

— golgbica jako symbol nowego wyjscia (por. Pwt
32,11);

— golgbica jest symbolem boskosci;

— golgbica wyobraza Boza moc bioraca w posiadanie
Jezusa;

— golgbica symbolem lagodnosci 1 niewinnosci;

— golebica symbolizuje poczatek misji Jezusa.

Zdecydowana wigkszos¢ interpretacji poréwnania
koncentruje si¢ na charakterystyce samego Ducha jako
gollecy zstgpujace] na Jezusa, a nie na Jego zstgpowa-
niu porownywanym z golebica. Sama rozbieznos¢ opinii
moze wynika¢ z braku fundamentalnego pytania w punk-
cie wyjscia tych rozbieznych interpretacji: Czy rzeczywi-

148, Légasse, Marco, Roma 2000, s. 75: ,.La colomba del Giordano
€ ben lontana dall’annunciare la pace tra gli esegeti le cui interpretazio-
ni a questo proposito non cessano di moltiplicarsi”.
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scie chodzi o porownanie jakiego$ atrybutu Ducha Bozego
z symbolikg golgbicy?

3.2.2. Poréwnane jest zstgpowanie Ducha

Analiza podobnych poréownan w tekstach biblijnych
1 literaturze miqdzytcstamentalnej wskazuje na to, Ze
chodzi tutaj o poréwnanie zstgpowania Ducha do prze-
mieszczania si¢ golgbicy. Z tym znaczeniem zgadza si¢
odmeswme imiestowu przymiotnikowego: . zstepujace-

0~ (katabainon). Bedac rodza]u nijakiego, imiestow ten
charakteryzu]e Ducha, a nie golebicg. Jezus zatem nie ,,zo-
baczyl Ducha jakby golebice zstqu] aca’s, lecz ,,zobaczyl
Ducha jakby golebicg zstgpujacego™.

w Starym Testamencie mozna spotkac kilka przypad-
koéw poréwnania zmian polozenia osoby, rzeczy lub zja-
wiska, ktérego jednym z terminéw sg ptaki. Poréwnania
te maja zazwyczaj maja sens przystowkowy. Przemiesz-
czenia tych osob, rzeczy lub zjawisk sg zestawiane z lotem
ptakow, a nie ich natura jest porownywana z ptakami (Pwt
32,11, 1z 60.,8; Oz 11,11; Syr 43,14).

W Septuagincie za jedyny tekst mowiacy wprost
o zstgpieniu Ducha od Jahwe uwaza si¢ zdanie z piesni
blagalnej ludu: , Jak bydlo przez nizing zszed! Duch Pana
1 poprowadzil ich, tak prowadziles Twoj lud sprawiajac
sobie imi¢ chwalebne” (Iz 63,14). Tylko w tym fragmen-
cie pojawia si¢ wzmianka o zstgpowaniu Ducha, ktore
oznacza ten sam czasownik , zstgpowac™®. W tym przy-
padku przemieszczanie si¢ Ducha nie ma jednak wyraznie
wskazanego celu.

15 Taki sens ma poréwnanie w Ps 133.2-3: _[...] jak wybory olejek
na glowie, opadajacy na brode, brode Aarona, opadajacy na brzeg jego
szaty, jak rosa Hermonu, opadajaca na gore Syjon™.

16 Podmiotem zstapienia moze by¢ Bozy duch (jak w tekscie he-
brajskim), a wtedy tekst grecki moze by¢ oddany: ,.Jak bydlo przez
rowning zeszlo, duch od Pana rowniez ich prowadzil ”. Nie mozna jed-
nak tego tekstu uwazac za zapowiedz zeslania Ducha, ale przypomina
on tylko o wydarzeniach przeszlosci.

133



Sens metafory zstgpowania 0sob lub rzeczy z niebios
na ziemi¢ odslania si¢ w $wictle zastosowania innych
biblijnych poréwnan, ktére sluza uwydatnieniu szcze-
g6lnych cech tego, co porownywane. Zstgpowanie nauki
1 sfowa od Boga jest przyrownane do deszczu: ,Nauka
moja niech splywa jak deszcz, niech stowo me pada jak
rosa, jak deszcz rzgsisty na zielen, jak deszcz dobroczynny
na trawg” (Pwt 32,2). Wspolng cecha dla obydwu termi-
néw porownania sg korzystne skutki dla adresatow porow-
nywanych dzialan.

Porownanie podkresla tez skutecznos$¢ slowa Boga:

.Zaiste, podobnie jak ulewa 1 snieg spadajq z nicba 1 tam
nie powracaja, dopoki nie nawodnia ziemi, nie uzyznia jej
1 nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siew-

cy 1 chleb dla jedzacego, tak stowo, ktére wychodzi z ust
moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie
dokona tego, co chcialem, i nie spelni pomyslnie swego
postannictwa” (Iz 55,10-11). Podobna wymowg ma po-
rownanie odnoszace si¢ do pomyslnosci zapewnionej
przez panowanie kréla ustanowionego przez Boga: ,.Zsta-
pi jak deszcz na trawe, jak deszcz rzgsisty, co nawadnia
ziemi¢” (Ps 72,6). Ruchy ziemi podczas jej wstrzasow sa
porownane do rzeki podczas powodzi: ,,Pan, Bog Zaste-
pow, dotyka ziemi, a ona topnicje, tak ze lamentuja wszy-
scy jej mieszkancy; podnosi si¢ wszedzie jak Nil i opada
jak Nil egipski” (0Oz 6,3)".

Najblizsze metaforze w perykopie chrzcielnej jest
porownanie upadku szatana do blyskawicy: , widzialem
Szatana jak blyskawicg z nieba spadajacego™ (Lk 10,18).

7 Mozna podaé takze inne przyklady funkcji przystowkowej: ob-
razem wojsk 1 rydwanow faraona nie jest glaz, lecz ich kleska jest po-
réwnana do jego pograzenia w morzu: ,,Przepasci ich ogarnely, jak glaz
runeli w glebing” (W) 15,5). Symbolem przesladowcoéw nie jest lew,
lecz zagrozenie pochodzace od nich jest porownane do jego napasci:
,.by kto — jak lew — mnie nie porwat i nie rozszarpal” (Ps 7.3).

18 Rozni si¢ od tej wzmianki opis upadku wielkiej gwiazdy, gdzie
przedmiotem poréwnania nie jest jej upadek, ale jej blask: ,spadla
7 nieba gwiazda plonaca jak blyskawica™ (Ap 8,10).
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Porownanie z blyskawica nie odnosi si¢ do samego sza-
tana, lecz do jego upadku, uwydatniajac nagly charakter
jego kleski, podobny do niespodziewanego pojawienia
si¢ blyskawicy na niebie®. Podobnie sens przystowkowy
nalezy przypisa¢ porownaniu potu Jezusa podczas modli-
twy: ,Jego pot stal si¢ jak strzepki krwi spadajace na zie-
mi¢” (Lk 22,44). Nie chodzi o zamiang potu w krew ani
o nadzwyczajne zjawisko zwigzane z agonia Jezusa, ale
o charakterystyke potu, ktory pojawil si¢ w sposob nagly
1w wielkigj ilosci.

3.2.3. Obdarowanie Duchem

Sens poréwnania zstgpowania Ducha do golgbicy sta-
nie si¢ czytelny, jesli przytoczy¢ przyklady udzielania Go
ludziom. Akt obdarowania Duchem jest wyrazany jako
wylanie plynnej substancji: ,,Wreszcie zostanie wylany na
nas Duch z wysokosci” (Iz 32,15); ,,Przeleje Ducha mego
na twoje plemi¢ 1 blogoslawienstwo moje na twych po-
tomkow” (Iz 44,3); ,,.Ducha mojego wylej¢ na Izraelitow™
(Ez 39,29); ., Na dom Dawida i na mieszkancéw Jeruzalem
wylej¢ Ducha poboznosci” (Za 12,10). Przenosny sens
tych zwrotow odpowiada pordéwnaniu Bozego tchnie-
nia (mozliwe tlhumaczenie ,,duch™) do rwacego potoku:
., Ichnienie Jego jak potok wezbrany, ktorego nurt dosigga
szyi” (1z 30,28).

¥ Na to przystowkowe znaczenie poréwnania zwraca uwage
J. Marcus, Jesus’ Baptismal Vision, New Testament Studies 41 (1995)
s. 519. Ponadto przypuszcza, ze pierwotna wizja chrzcielna zawierala
Fukaszowy obraz upadku szatana, ktory zostal zastapiony w rozwoju
tradycji ewangelicznej przez wizj¢ zstapienia Ducha na Jezusa. Zmiana
ta byla uzasadniona soteriologicznie: jesli szatan zostalby juz stracony
na poczatku misji Jezusa, to wowczas Jego sSmier¢ i zmartwychwstanie
bylyby zbedne; (tamze, s. 520). Hipoteza o pierwotnej postaci wizji
Jezusa przedstawia si¢ interesujaco, ale sprowadza si¢ do utozsamia-
nia analogii motywow literackich z czysto hipotetyczng geneza tych
watkow.
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Obdarowanie Duchem w formie wylania przedsta-
wiaja teksty okresu Drugiej Swiatyni. Mozna przyto-
czy¢ przyklady z pism qumranskich: , Wowczas oczysci
Bog swa prawda wszystkie czyny me¢zczyzny i1 dokona
oczyszczenia dla siebie budowli czlowicka, kladac kres
wszelkiemu duchowi bezprawia we wngtrzu jego ciala
1 oczyszczajac go w duchu $wigtym ze wszystkich nie-
godziwych czynow. Skropi go duchem prawdy niczym
woda oczyszczenia ze wszystkich klamliwych obrzydli-
wosci 1 zbrukania duchem nieczystosci” (1 QS 4,20-22);
L|Dzigkuje ci, Panie, ze]* wylales [twego] swigtego du-
cha na twego stuge” (1 QH 4,26)%; , Dzigkuj¢ ci, Panie, ze
wsparles mnie swa silg 1 twego swigtego ducha wlales we
mnie, bym si¢ nie zachwial” (1 QH 15,6-7)%. Najbardziej
znaczacy jest fragment z Testamentu Judy: ,,I otworza si¢
nad nim nicbiosa wylewajace blogostawienstwo ducha
swigtego Ojca. On zesle na was ducha milosci. I staniecie
si¢ dla Niego dzie¢mi w prawdzie 1 postgpowac begdziecie
wedlug Jego pierwszych 1 ostatnich przykazan™ (TestJud
24 .2-4)*. Nawet jesli ostatni fragment zalezy od ewange-
licznych narracji o chrzcie Jezusa, to bardzo znaczacy jest
obraz wylania Ducha nie tylko na jedng osobg (Mesjasza),
ale rowniez na czytelnikéw wskazanych przez liczb¢ mno-
ga. ,na was”, ,staniecie si¢ [...] dzie¢mi”, ,postgpowac
bedziecie”. Duch jest wylany na wielu, tak jak wielu jest
usynowionych przez Boga.

20 Tham. za P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qum-
ran — Wadi Murabba ‘at — Masada — Nachal Chewer, Krakow 2000,
s. 28.

2 W nawiasach kwadratowych znajduje si¢ przeklad tekstu zre-
konstruowanego z poprawka niescislosci P. Muchowskiego: ,,wylales
twego $wigt[ego] ducha™.

22 Thum. za P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego...,
s.61.

B Thum. tamze, s. 75. Mozna thumaczy¢ nie , ,twego swigtego ducha
tchnales™, lecz: ,twego $wietego ducha wlales”

2 Thum. za Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 22000, s. 60 (Testamenty Dwunastu Patriarchow, tham.
A. Paciorek).
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Przedstawienie obdarowania Duchem jako wyla-
nia plynu odpowiada szerokiemu zakresleniu adresatow
1 obszaru obdarowania Duchem. Chodzi bowiem zawsze
o wiele osob, a przestrzen aktywnosci Ducha nie koncen-
truje si¢ na jednym miejscu, lecz rozciaga si¢ bez scisle
wytyczonych granic.

Duch Jahwe spoczywa na siedemdziesigciu starszych,
nie wylaczajac dwoch z nich, ktorzy nie znajdujq si¢ razem
ze zgromadzonymi wokol Namiotu Spotkania (Lb 11,24-29).
Ducha daje Bog Izraclitom, tak jak zsyla im manng i wodg
na pustyni (Ne 9,20; por. Iz 63,14; Ez 37,14). Jeszcze da-
lej idzie obietnica wylania Ducha na wszystkich: ,,Wyle-
J¢ potem Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie wasi
1 corki wasze prorokowaé beda, starcy wasi bedg $nili,
a mlodzwncy wasi beda mieli widzenia. Nawet na nie-
wolnikéw 1 niewolnice wylej¢ Ducha mego w owych
dniach” (J1 3,1-2). Wylanie przedstawia dzialanie Ducha,
rozposcierajace si¢ daleko we wszystkie strony, poniewaz
oznacza poczatek nowego porzadku, ktory sigga wszgdzie
1 obejmuje wszystkich bez wyjatku.

O obdarowaniu Duchem udzielanym w postaci plynu
moéwig takze teksty Nowego Testamentu: ,,Z jego fona po-
plyna rzeki wody zyjacej” (J 7,38-39); ,,Wszyscy w Duchu
zostaliSmy napojeni” (1 Kor 12,13). Tekstom tym odpowia-
da obraz udzielenia Ducha Swigtego w Pigédziesiatnice:
Zostaly ukazane im rozdzielajace si¢ jezyki jakby ognia
i osiadl [jeden] na kazdym z nich” (Dz 2,3). Metafory
wody 1 ognia przedstawiaja Ducha, ktérego skutki oddzia-
huja na wszystkich obecnych w okreslonym migjscu®.

3 QOgien przybierajacy postacie deszczu, strumieni i inne formy
plynne jest wzmiankowany w Biblii hebrajskiej (Ps 11,6; Dn 7.,10),
zrodlach judaizmu (4 Ezd 13,10-11) oraz w Nowym Testamencie (Ap
8,5.7,20.9). Symbolika ta jest naturalna w srodowisku aktywnosci wul-
kaniczne;j.
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3.2.4. Jezus jedynym adresatem teofanii

Na tle tekstow o obdarowaniu wielu ludzi Duchem
Bozym odslania si¢ zamierzony przez ewangelistow sens
porownania Jego zstgpowania do golebicy. W teofanii
chrzcielnej nie chodzi o wylanie Ducha Bozego na nie-
okreslonego adresata, lecz o Jego zejscie wylacznie do
jednej osoby. Celem Jego zstapienia nie sg inni ludzie
obecni nad Jordanem. Duch Boga nie zstgpuje ani na Jana
udzielajacego chrztu woda, ani na przyjmujacych od niego
chrzest w Jordanie.

Poréownanie zstgpowania Ducha do golebicy odroz-
nia Jego ruch od opadania wlasciwego przedmiotom nie-
ozyw10nym »Gdy noca opadala rosa na obdz, opadala
rownoczesnie 1 manna” (Lb 11,9), detennmu]e go jako
ukicrunkowany: ,Ptaki zstapily do migsa™ (Rdz 15,11).
Oddajac osmgmqme celu przez czasownik _przychodzi¢”,
intencjonalny i podmiotowy charakter ruchu Wyraza moc-
ni¢j Mateusz niz Marek i Lukasz, ktorzy mowia tylko
o zstapieniu Ducha na Jezusa. Duch przychodzi wlasnie
na Niego w sposob zamierzony, a ni¢ unosi si¢ bez okre-
slonego celu®.

Czasownik przychodzi¢” przedstawia sam moment
zejscia Ducha na Jezusa. Chociaz Mateusz zaznacza, ze
przedmiotem widzenia Jezusa jest zstgpujacy Duch, to
jednak ostatni obraz nie jest tak dynamiczny, jak u para-
lelnych synoptykow, ktorzy caly ruch — az do Jezusa (Mk
1,10) lub na Niego (Lk 3,22) — oddaja za pomoca czasow-
nika ,zstgpowac”.

Poprawne okreslenie znaczenia tresci widzenia Jezu-
sa pozwala w koncu na udziclenie odpowiedzi na pod-
stawowe pytania w dwoch ostatnich punktach artykulu.
Pierwsze dotyczy zwiazku wizji Jezusa z wydarzeniem
bezposrednio ja poprzedzajacym, czyli z przyjgciem przez

26 Zstapienie Ducha, poréwnane do golgbicy, oraz Jego przyjscie
na Jezusa odrozniaja teofani¢ od obrazu znanego z poczatku opisu
stworzenia: ,,Duch Bozy unosit si¢ nad wodami” (Rdz 1,2).
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Niego chrztu, zas drugie odnosi si¢ do znaczenia tej wizji
dla tego, co po niej nastepuje, czyli dla deklaracji glosu
z niebios.

4. DLACZEGO WIDZENIE DUCHA MA MIEJSCE
PO CHRZCIE JEZUSA?

Teofania nie prowadzi do jakiej$ zmiany w wiedzy
Jezusa o swojej misji¥’. Jezus posiada pelng swiadomosé
jeszcze przed przyjeciem chrztu od Jana, co pokazuje
Jego odpowiedz dana Chrzcicielowi o znaczeniu przyjgcia
chrztu: ,trzeba nam wypehia¢ wszelka sprawiedliwos¢”
(3.15). Slowa te maja sens na ustach osoby, ktéra dobrze
wie, na czym polega wypelnianie calej sprawiedliwosci.
Taka wiedza moze pochodzi¢ tylko z najblizszej relacji
Jezusa do Boga. Widzenie Ducha Bozego potwierdza, ze
Jezus posiada pelng 1 dokladng wiedzg nie tylko o tresci,
ale rowniez o trwaniu Jego wigzi z Bogiem.

Dlaczego teofania ma miejsce po przyjgcie chrztu
przez Jezusa, a nie o wicle wezesniej — na przyklad jesz-
cze w samym Nazarecie? Bezposrednig przyczyna teofa-
nii jest wyrazenie przez Jezusa gotowosci do wypelnienia
calej woli Boga, zapowiedzianej w Pismie, czyli wszelkiej
sprawiedliwosci, oraz potwierdzenie tej gotowosci przez
przyjecie chrztu w Jordanie. Teofania, jako Boze dzialanie,
jest przyjeciem przez Boga tej gotowosci. W ten sposob
cale wydarzenie nad Jordanem — poczawszy od przyjscia
Jezusa do Jana, aby przyja¢ od niego chrzest — objawia
doskonala jednos¢ Syna z Ojcem.

77 Pace J. Radermakers, La bonne nouvelle de Jésus selon saint
Mare, t. 2. Lecture continue, Bruxelles 1974, s. 64: | A la conscience,
que Jésus semble, a ce moment, prendre de sa vocation messianique,
répond la prise de conscience des communautés post-pascales décou-
vrant que le baptéme chrétien les engage devant le Pére et dans I’Esprit,
a la suite du Christ”.
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5. DLACZEGO WIDZENIE DUCHA POPRZEDZA
WYZNANIE QJCA?

Tres¢ widzenia ma nie mniejsze znaczenie dla in-
terpretacji nastgpnego wydarzenia, jakim ]est wyzname
glosu z niebios o Jezusie. Zstapienie Ducha i Jego przyj-
scie na Jezusa, jako przedmiot wylacznie Jego widzenia,
ujednoznaczniaja sens deklaracji Boga o swoim Synu.
Zaciesnienie adresata zstapienia odnosi jedynie do Niego
wypow1edz glosu z niebios. Chociaz do nikogo nie jest
ona wyraznie zaadresowana, moze odnosi¢ si¢ tylko do
osoby, na ktdrg zstapil i przyszedl Duch Bozy. Na to zna-
czenie zstapienia Ducha do Jezusa wskazal juz §w. Jan
Chryzostom: , A poniewaz glos mowiacy: «Ten jest mgj
Syn umilowany, [w ktéorym mam upodobanie]» wydawal
si¢ odnosi¢ raczej do Jana, nie rzekl bowiem: Ten, ktory
si¢ chrzci, lecz po prostu: Ten, a kazdy z tych, co stysze-
li, myslal, ze wyrazil to raczej o Chrzcicielu, niz o Tym,
ktory si¢ chrzci, z powodu samej godnosci Chrzciciela
1 z powodu tego wszystkiego, co zostalo powiedziane,
dlatego zstapil Duch Swigty w postaci golgbicy, sprowa-
dzajac glos na Jezusa i oznajmiajac wszystkim, ze slowo
«Ten» powiedziano nie o Janie Chrzcicielu, lecz o Jezusie,
ktory byl chrzczony 2.

Bezposrednie 1 wylaczne odniesienie tego wyznania
Ojca do Jezusa rdzni si¢ od innych przypadkéw przytacza-
nia stéw Boga ze Starego Testamentu. Tozsamosci Jezusa
nic moga wystarczajaco wyjasni¢ starotestamentalne idee:
powolania Shugi Jahwe (Iz 42,1), ofiary syna umilowanego
Izaaka (Rdz 22,2), ustanowienia krola jako syna Bozego
(Ps 2,7). Nawet ich kombinacja w jednym abstrakcyjnym
modelu nie odstania tajemnicy Jego niepowtarzalnej rela-
¢ji do Boga®.

8 Tenze, Homilie na swigtego Mateusza, X11,2, thum. J. Krysty-
niacki, A. Baron, Krakéw 2001, s. 148.

¥ Jesli Mateusz cheialby ukaza¢ stowa Boga o Jezusie jako wypel-
nienie konkretnego proroctwa zawartego w tekstach Starego Testamen-
tu, to przedstawilby je w formie umozliwiajacej identyfikacje rzekomo
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Ewangelista nie uzywa tradycyjnej formuly skryp-
turystyczne] (,,aby zostalo wypelnione to, zostalo po-
wiedziane™), poniewaz, przedstawiajac glos z nieba jako
bezposrednia wypowiedz Boga o Jezusie, nadaje tresci
tej wypowiedzi najwigkszy stopien autorytetu, a samemu
wydarzeniu wyjatkowy charakter. Objawienie tozsamosci
Jezusa jako Syna Bozego pochodzi od Ojca. Ewangelista
nic mowi od siebie 1 wprost o synowskiej relacji Jezusa
do Boga (Mt 1,23; 2,15 sq wyraznymi cytatami wprowa-
dzonymi jako mowa Boga)*. Objawienie relacji migdzy
Ojcem a Synem moze pochodzi¢ wylacznie 1 bezposred-
nio od stron/podmiotéw tej relacji. Dalszy ciag Ewangelii
potwierdza t¢ wylacznos¢. Wyraza ja zardwno modlitwa
Jezusa skierowana do Ojca: , Nikt nie zna Syna, lecz tylko
Ojciec. Nikt nie zna Ojca, lecz tylko Syn i ten, ktdéremu
Syn chce objawi¢” (Mt 11,27), jak 1 Jego slowa skiero-
wane do Piotra: ,,Cialo ani krew nie objawily tobie, lecz
Ojciec moj, ktory jest w niebiosach” (Mt 16,17). Z tego
samego powodu w Ewangelii Mateusza tylko Jezus mowi
0 Bogu jako Ojcu uczniéw (Mt 5,16.45.48; 6,1 4, etc.).

Widzenie Ducha jest jednak w pewnym sensie odpo-
wiednikiem formuly skrypturystycznej. Pojawienie si¢
glosu z nieba odpowiada strukturze calego opowiadania
o chrzcie Jezusa i teofanii, tak jak cytaty wypelnienia zga-
dzaja si¢ z najblizszym kontekstem. Zgodnos¢ ta polega

cytowanego tekstu biblijnego. Jednak zadna z paraleli biblijnej nie
wyraza adekwatnie tresci deklaracji glosu z niebios. Zamiarem Ewan-
gelisty nie jest zaprzeczenie jakiemukolwiek zwigzkowi z tekstami ze
Starego Testamentu. Zwiazek ten jednak nie zalezy tylko od pojedyn-
czych punktow stycznosci na poziomie semantycznym. Wynika on
7 jednosci dziejow zbawienia, ktora osoby, wydarzenia i tematy oby-
dwu czesci Biblii chrzescijanskiej wiaze za pomoca potrojnej relacji:
ciaglosci, nieciaglosci oraz nowosci.

% Narrator 1 aniol Pana mowia o Boskiej tozsamosci Jezusa tylko
posrednio: .z niej zostal zrodzony Jezus™ (Mt 1,16 — forma pasywna
wskazuje Boze dzialanie, czyli na narodziny Jezusa z Boga, a nie wy-
lacznie na narodziny z Maryi, co mogloby by¢ oddane przez czasownik
urodzic” (tiktein), jak w Mt 1,23.25, lub forme aktywna gennan, jak
wkLk 1,13.57).
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na tym, ze cytaty, ktdére sa wprowadzone przez formuly
skrypturystyczne, interpretuja wczesniej przedstawione
wydarzenia i sytuacje jako spelnienie zapowiedzi stow Pi-
sma. Podobnie chrzest Jezusa na poziomie narracji Scisle
wigze si¢ z nastepujaca po nim teofanig. W miejsce formu-
ly, ktoéra wprowadzalaby do cytatu wypelnienia, wystepuje
odpowiedz Jezusa, wskazujaca na stosownos¢ wypelnienia
wszelkiej sprawiedliwosci (Mt 3,15) oraz widzenie przez
Niego Ducha Bozego (Mt 3,16).

PODSUMOWANIE

Fragmentaryczne interpretacje widzenia przez Jezu-
sa Ducha Bozego rozrywaja zwiazek miedzy przyjeciem
przez Niego chrztu od Jana a wyznaniem glosu z niebios
o Jego relacji do Boga. Dwa wydarzenia, w ktdrych Jezus
jest adresatem dzialan innych osob: poddanie si¢ obmyciu
sprawowanemu przez Jana oraz wyznanie Ojca o Synu, sa
wzajemnie powigzane 1 wyjasnione przez dwa Jego akty:
najpierw przez slowa interpretujace przyjgcie chrztu od
Jana jako wypelnianie wszelkiej sprawiedliwosci (=woli
Ojca), a nastgpnie przez widzenie Ducha Bozego, ktorego
zstapienie 1 przyjscie na Niego, odnosi wyznanie 0 syno-
stwie Bozym jednoznacznie do Niego samego. Odpowiedz
dana Janowi 1 widzenie teofanii $wiadcza o prymacie woli
1 dzialania Boga, a jednoczesnie pokazuja, ze ta Jego wola
1 dzialanie spelniajq si¢ w Jezusie 1 przez Niego, tak jak to
wyraza Jego tytul nadany Mu przez Boga: ,,Emmanuel, to
znaczy: Bog z nami” (Mt 1,23; por. Mt 28,20).

Sommario

Nell’esegesi contemporanea la teofania, che compren-
de la discesa dello Spirito di Dio, paragonata alla colom-
ba, e la dichiarazione della voce dai cieli, viene analizzata
separatamente dal battesimo di Gesu. Tale approccio non
permette di scorgere il rapporto fra questi avvenimenti
e il senso della loro sequenza per la teologia dei vangeli.
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Il paragone della discesa alla colomba fa riferire le parole
della voce dai cieli soltanto a Gesu. In questo modo nella
pericope due azioni di Gesu, la risposta data al Battista sul
senso del battesimo ¢ la visione dello Spirito, interpretano
univocamente il senso delle azioni destinate a lui, cio¢ il
battesimo ¢ le parole del Padre.
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