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KOBIETY W GENEALOGII JEZUSA
(Mt 1,1-17)

Ks. Artur Malina

Znaczenie wzmianek o kobietach w rodowodzie Jezu-
sa wedlug Ewangelii Mateusza wywoluje zainteresowanie
czytelnikéw Pisma Swigtego, shuchaczy perykopy czyta-
nej w liturgii 1 gloszacych homilie. Precyzyjne okreslenie
tego znaczenia sprawia niemale trudnosci komentujacym
perykope w celach naukowych, duszpasterskich i popu-
laryzatorskich. Najczgscie] zajmuja si¢ oni sensem obec-
nosci czterech kobiet w pierwszych wersetach rodowodu:
Tamar, Rachab, Rut i Zony Uriasza. Rzadziej wiaza to
znaczenie z obecnoscig jeszeze jednej kobiety, Maryi, wy-
mieniong] na koncu genealogii. Czy obecnosci wszystkich
picciu kobiet mozna przypisa¢ jedno znaczenie? Czy jest
ono w scistym zwiazku z nastgpujaca po prologu narracja
o narodzinach Jezusa oraz z gléwnymi tematami teolo-
gicznymi pierwszej Ewangelii?

1. TEOLOGICZNY PROBLEM CALEJ GENEALOGII

Trudnosci interpretacyjne dotycza nie tylko samych
wzmianek o kobietach, ale powiazane sa z forma 1 tre-
Scia calej genecalogii. Juz sam jej gatunek nie jest latwy
w odbiorze. Mozna dostrzec dzisiaj pewien paradoks jej
popularnosci. Z jednej strony nawet gorliwi czytelnicy
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Pisma Swictego, ktorzy preferuja lektura ciagla, zazwyczaj
szybko przerzucaja strony zawierajace genealogie. Bardzo
rzadko sa one przedmiotem indywidualnej medytacji czy
wspolnych rozwazan prowadzonych na krggach biblijnych.
Z powodu jednostajnej i ubogiej formy literackiej nuzy
1 zniechgca czytanie takich tekstow. Ich wartos¢ historyczng
podaja w watpliwos¢ zainteresowani dzigjami biblijnymi.
Szukajacy glebszych wartosci w Pismie Swigtym, sg prze-
konani, ze tego rodzaju teksty mozna pominaé bez zadnej
straty dla korzysci duchowej czy wiedzy teologicznej'.
Z drugiej strony wzrasta zainteresowanie drzewami genealo-
gicznymi wlasnych rodzin, takze u mlodych uzytkownikow
Internetu. Ta moda jednakze nie wywoluje zainteresowania
genealogiami obecnymi w Pismie Swigtym.

Popularnos¢ genealogii nie jest krotkotrwalym feno-
menem. Rodowdd zawsze mial 1 ciagle jeszcze posiada
ogromne znaczenie w kulturze semickiej, w ktorej stara-
no si¢ zachowywaé pamig¢ swego pochodzenia. W przy-
padku kaplanéw i lewitéw gencalogic mialy znaczenie
praktyczne: wykazanie si¢ nimi pozwalalo na spelnianie
zarezerwowanych funkcji liturgicznych. Oczekiwania
mesjanskie, coraz silnigjsze w okresie rzymskiego pano-
wania, sprzyjaly zachowaniu i podkreslaniu pochodzenia
z krolewskiego rodu Dawida’.

! To przekonanie wydaja si¢ podziela¢ takze odpowiedzialni za
wybor tekstow biblijnych do liturgii stowa Bozego. Rodowdd z trze-
ciej Ewangelii (Lk 3,23-38) jest jedynym tak obszemym fragmentem
w ogole nieczytanym w liturgii. Genealogia wedlug Mateusza, cho¢
obecna w czytaniach ostatnich dni adwentu, prawie zawsze jest opusz-
czana przez wybierajacych krotsza wersje perykopy ewangelicznej,
niezawierajacg calego rodowodu.

2 Na to spoleczne i religijne znaczenie pamigci, ktorej narzedziem
byly genealogie, wskazuje D. Dziadosz w najnowszym studium gene-
alogii biblijnych, wprost poswigconym wykazom imion w pierwszej
ksiedze Pisma Swiectego: ,[...] genealogie staly si¢ z czasem czyms$
w rodzaju zywej pamieci, autoryzujacej przynaleznos¢ konkretnego
czlowieka do $cisle okreslonej grupy etnicznej i gwarantujgcej mu prawo
do korzystania z przywilejow przyshigujacych tej grupie, ale tez czyms
w rodzaju testamentu, ktory pozwalal utrwali¢ dzieje poszczegbdlnych
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Na tym tle obecnos¢ rodowodu Jezusa w Ewangelii
Mateusza z jednej strony staje si¢ zrozumiala, za$ z dru-
gicj — odznacza si¢ swoistymi cechami zaslugujacymi na
pytania o ich znaczenie. Uwagg przyciaga znaczenie licz-
by czternastu pokolen w kazdej z trzech cz¢sci rodowodu.
Szuka si¢ takze odpowiedzi wobec watpliwosci bardziej
ogoblnych. Pytania o historycznos¢ tego rodowodu i para-
leli Lukaszowej sa wywolane zar6wno przez znaczne roz-
bieznosci migdzy wersjami synoptycznymi, jak tez przez
niczgodnosci ze starotestamentowymi listami pochodze-
nia oséb wymienionych w obydwu wykazach ewange-
licznych. Dzisiaj w mni¢jszym stopniu wyjasnia si¢ te
rozbieznosci poprzez wskazywanie na bledy w zrodlach,
roéznice w tradycji przed redakcja Ewangelii czy warianty
w manuskryptach. Dzi§ celem egzegezy nie jest rekon-
strukcja faktycznego drzewa genealogicznego Jezusa.
Przyjmuje si¢ te teksty ze wszystkimi ich szczegolami, na-
wet z tymi odstajacymi od innych swiadectw, jako wyraz
teologii Mateusza i1 Lukasza. Rowniez wzmianki o kobie-
tach w rodowodzie Jezusa wedlug Mateusza maja przede
wszystkim posiadac¢ teologiczne znaczenie.

2. DLACZEGO WLASNIE TE KOBIETY?

Wickszos¢ komentujacych zajmuje si¢ znaczeniem
obecnosci czterech kobiet wymienionych na poczatku
genealogii. Wielu nie bada zwigzku tego znaczenia ze
wzmianka o Maryi na koncu rodowodu®. Na takie po-

rodow, klanoéw 1 spolecznosci” (,,Genealogie Ksiegi Rodzaju. Pomig-
dzy historia, tradycja 1 teologia”, The Biblical Annals 1 [2011] 10).

* Dwa znaczace komentarze z ostatnich lat oddzielaja pytanie
o sens wzmiankowania czterech kobiet od pytania o obecnos¢ piatej
kobiety: w jezyku polskim — A. Paciorer, Ewangelia wedlug swiete-
go Mateusza. Rozdzialy 1-13. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz
(NKB.NT I/1; Czestochowa 2005) 82; w literaturze $wiatowej —
U. Luz, Das Evangelium nach Matthéius. Teilband I: Mt 1-7 (Dusseldorf
— Ziirich 52002) 133-135. U. Luz uznaje paralelizm miedzy czterema
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dejscie wplywa zapewne to, ze tylko wzmianka o matce
Jezusa jest powigzana z dalszym ciagiem narracji, dla-
tego jej obecnos¢ w genealogii — tak si¢ moze wyda-
wacé — nie potrzebuje Zadnego uzasadnienia. Inaczej jest
z obecnoscia czterech kobiet, dos¢ niezwykla przynajmniej
z dwoch powodow. Po pierwsze, w genealogiach biblij-
nych wystepuja zazwyczaj imiona meskich przodkow*. Po
drugie, wymienienie Tamar, Rachab, Rut i zony Uriasza
na samym poczatku linii przodkow Jezusa Mateusz zasta-
nawia z powodu pomini¢cia imion bardziej znanych ko-
biet, jakimi byly zony pierwszych patriarchéw”.
Problematyczny charakter obecnosci kobiet w patriar-
chalnej genealogii, przy jednoczesnym opuszczeniu tych
bardziej znaczacych dla dziejow Izracla, ma jedna pozy-
tywna konsekwencj¢ dla jej interpretacji: zwraca si¢ wigk-
szg uwagg na jej teologiczne znaczenie. Wsrdd egzegetow
nie ma jednak zgodnosci w wyodrgbnianiu cech wspdlnych
dla wszystkich kobiet®. Dominuja trzy typy wyjasnien’.

kobietami a Maryja tylko w przypadku trzeciej przedstawionej ponizej
interpretacji (nieregularnos¢ i nieoczekiwany charakter dzialania Boze-
20); stwierdza, Ze nie mozna go wykaza¢ dla drugiej interpretacji (po-
ganskiego pochodzenia kobiet), pomija za$ ten problem w pierwszym
przypadku (grzesznos¢ kobiet). W ogole nie odnosi si¢ do obecnosci
Maryi w genealogii P. Kasitowski, ,,Cztery kobiety: Tamar, Rachab,
Rut, Batszeba™, ,, Bog jest milosciq” (1 J 4,16). Studia dla Ksiedza Pro-
fesora Jozeta Kudasiewicza w 80. rocznicg urodzin (red. W. CHrosTOW-
sk1) (Warszawa 2006) 196-224.

4Temu patriarchalnemu charakterowi rodowodow nie przecza przy-
padki pojawiania si¢ imion kobiet. Ich obecnos¢ (np. w Rdz 11,29-31;
Wj 6,20.23.25) oznacza, ze wymieniona z imienia kobieta odegrala
istotng role w dziejach danego pokolenia; por. D. Dziabosz, ,.Genealo-
gie Ksiegi Rodzaju”, 13, przyp. 5.

> Na brak Sary, Rebeki, Lei i Racheli zwraca uwage W. Trilling,
Das Evangelium nach Matthdus. 1 Teil (Leipzig 1962)21.

¢ Niektorzy ich nawet nie szukaja, zadowalajac sie¢ wyréznieniem
tego, co najbardziej charakterystyczne dla poszczegélnych kobiet.
W ten sposob wskazuje na roézne cechy P. Gaechter, Das Matthcus-
-Evangelium (Innsbruck — Wien — Miinchen 1964) 36-38.

7 A. Paciorek przedstawia trzy wyjasnienia wskazujace na cechy
wspolne tej czworki: grzesznose, poganskie pochodzenie, wyjatkowosé
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2.1. Grzesznice

Kobiety sa wymienione dla zaakcentowania pocho-
dzenia Jezusa od ludzi, ktorzy jako grzesznicy potrzebo-
wali zbawienia. Za tym znaczeniem przy]mowanym przez
starozytnych komentatorow® przemawiaja zaréwno teksty
Starego Testamentu, ukazujace w negatywnym swictle
protagonistow narracji o tych kobietach, jak tez najblizszy
1 dalszy kontekst genealogii Mateusza.

Skojarzenie z grzechem najbardziej narzuca si¢ we
wzmiance o czwartej kobiecie. Jako jedyna nie jest wska-
zana przez 1m1Q, lecz przez okreslenie przypominajace
wprost o jej malzenstwie, a posrednio o cudzolostwie
Dawida: ,,zona Uriasza” (dosl »[ta] od Uriasza™). W ten
sposOb Mateusz zaznacza, ze pierwszy przodek Jezusa,
wymieniony w Ewangelii’, przynalezy do grzesznej ludz-
kosci przede wszystkim przez osobisty grzech. O podob-
nych grzechach przypominaja historie dwoch pierwszych
kobiet wymienionych w genealogii: Tamar i Rachab.
Pierwsza z nich, przebrawszy si¢ za prostytutke, pocze-
la dwoch synow w relacji ze swoim tesciem Juda. Takie
zwiazki kazirodcze byly poézniej surowo potgpiane w pra-
wie Mojzesza, a nawet karane smiercia (Kpt 20,20). Ra-
chab, druga kobieta wymieniona w genealogii, okreslona
jest wprost 1 na samym poczatku opowiadania o zdobyciu

ich zycia (tenze, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 82). J. Homer-
ski wylicza trzy cechy wspdlne: zamiast wyjatkowosci wskazuje na
to, ze laczylo je powolanie macierzynskie (tenze, Ewangelia wedlug
Sw. Mateusza. Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz [Poznan —
Warszawa 1970, 2004 reprint|, 72).

8 Hieronvmus, Commentarii in evangelium Matthaei 1,3: . No-
tandum in genealogia salvatoris nullam sanctarum adsumi mulierum;
sed eas quas scriptura reprehendit, ut qui propter peccatores venerat,
de peccatricibus nascens omnium peccata deleret. Unde et in conse-
quentibus Ruth Moabitis ponitur et Bethsabe uxor Uriae” — ([red.
D. Hurst — M. Apriaen] [CCSL 77; Turnhout 1969] 8).

® Mateusz nie rozpoczyna Ewangelii od odniesienia Jezusa do
Abrahama, lecz od okreslenia Go jako Chrystusa 1 syna Dawida.
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Jerycha jako prostytutka (Joz 2,1). Na poziomie leksykal-
nym wystgpuje réwniez znaczaca zbiezno$¢ migdzy tymi
protagonistkami. Wedtug Biblii greckiej jako pierwsze
okreslone sa przez narratora przez ten sam rzeczownik:
,hierzadnica” (topvm)™C.

Obraz kobiet reprezentujacych potomkoéw Abrahama
jako grzesznikéw wydaje sie pasowa¢ do poczatku narra-
cji o Jezusie w Ewangelii Mateusza. Zaraz po genealogii,
w pierwszej scenie pojawia si¢ thumaczenie imienia ,,Je-

’. Wyjasénienie dane Jézefowi przez aniota Pana wigze
m1s1q osoby noszacej to imi¢ z charakterystykq ludu jako
majacego grzechy. Zaimki ,Jego i,ic wyst@pujqce
w funkcji przydawek, odnosza si¢ do ludu i grzechow:
»Porodzi Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus, On bowiem
zbawi swoj lud od ich grzechéw” (Mt 1,21)!.

Nastepne rozdziaty potwierdzaja, ze chodzi o tres¢ so-
teriologiczng dos¢ dobrze wyeksponowana juz w pierw-
szych perykopach Ewangelii Mateusza. Wskazanie na
grzeszno$¢ ludzi oraz na konieczno§é wyzwolenia ludu
z jego grzechow jako celu zycia Jezusa czynig w pewnym
sensie zbednym ponowne akcentowanie tej samej tresci
w opisic dziatalnosci Jana Chrzciciela. T¢ charakterysty-
k¢ Mateusza potwierdza poréwnanic migdzy tekstami pa-
ralelnymi. Marek i Lukasz ukazuja Jana jako gloszacego
bliskie odpuszczenie grzechéw. Natomiast w Mateuszo-
wej paraleli o kerygmacie Jana brak fragmentu znanego

10 Termin wystepuje ponadto w tekstach prawnych Pigcioksiggu,
za$ w tekstach narracyjnych pojawia si¢ wezesniej tylko w retorycznym
pytaniu synéw Jakuba po gwalcie dokonanym przez Sychema na ich
siostrze: ,,[Czyz nie] postapili z nasza siostra jak z nierzadnicg” (Rdz
34,31).

1W tekscie greckim druga przydawka wystepuje liczbie mnogiej.
Niektore thumaczenia nowozytne oddaja ja — wedlug skladni zgody
dla rzeczownika ,.,lud” — w liczbie pojedynczej, poniewaz duza lite-
ra pierwszej przydawki zaimkowej (,,His people™) lub uzycie zaimka
dzierzawczego odnoszacego si¢ do podmiotu zdania (,,swoj lud™) oraz
mala litera drugiej przydawki (,jego grzechow™) pozwala uniknaé
dwuznacznosci.
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z pozostalych synoptykéw o Chrzcicielu zapowiadajacym
,.chrzest nawrdcenia na odpuszczenie grzechow™ (Mk 1,4;
Lk 3,3; por. Lk 1,77). W jego kerygmacie wedlug pierw-
szej Ewangelii dominuja grozby nad obietnicami.

Innymi slowy, poczatek pierwszej Ewangelii nie jest
pozbawiony soteriologicznych tresci znanych z Marka
1 Lukasza, mimo ze w zawartym tam opisie dziatalnosci
Jana nie ma wyraznej zapowiedzi odpuszczenia grzechow.
Te¢ zapowiedz wprowadzajq najpierw wzmianki o kobie-
tach, przedstawiajace grzeszny stan ludzi, a nastgpnie wy-
jasnienie znaczenia imienia Jezusa.

Powyzsza interpretacja o kobietach jako grzesznicach
ma slabe strony, ktére dostrzeze kazdy uwazny czytel-
nik Starego Testamentu. Nawet jesli w przypadku dwoch
pierwszych kobiet oraz w przypadku czwartej mozna mo-
wi¢ 0 obecnosci grzechu w ich zyciu, to jednak absolutnie
ni¢c mozna powiedzie¢ tego o trzeciej kobiecie. W poswig-
congj jej ksigdze Starego Testamentu oraz w pozniejszej
tradycji zydowskiej Rut jest przedstawiana bez zadnych
brakow moralnych. Takze podobna interpretacja biblijne-
go obrazu Rachab jest bardzo watpliwa. Jej przeszlos¢ jako
nierzadnicy w Jerychu nie ma w narracji biblijnej Zadnego
negatywnego znaczenia (Joz 2; 6,17.23.25). W starozyt-
nym judaizmie przedstawiano ja jako model dla prozeli-
tow (razem z Rut) oraz protoplastkg prorokow'. Takiej
ocenie odpowiadaja dwie wzmianki w tekstach Nowego
Testamentu: ,,Przez wiarg nierzadnica Rachab nie zgingla
razem z niewierzacymi, bo przyjela goscinnie wyslanych
na zwiady” (Hbr 11,31); ,,Podobnie tez nierzadnica Ra-
chab, ktora przyjela wyslannikow 1 inng drogg odprawila
ich, czy nie dostapila usprawiedliwienia za swoje uczyn-
kl?” (Jk 2,25). Nawet Tamar 1 Batszeba przez starozytny
judaizm nie sg tak negatywnie ocenione, jak implikowato-

12 Tnaczej niz w genealogii Mateusza jest przedstawiana jako zona
Jozuego. Teksty rabiniczne w: H.L. Strack — P. BiLLErBECK, Kommen-
tar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Band I (Miinchen
#1926)20-23.
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by dos¢ jednostronne akcentowanie ich grzesznosci w tym
pierwszym typie wyjasnienia ich obecnosci'®.

Takze najblizszy kontekst przemawia przeciw tej in-
terpretacji. Grzeszny stan ludzi nie jest glownym prze-
slaniem genealogii. Jej zasadnicza orientacja jest nie tyle
antropocentryczna, ile chrystocentryczna. Polozenie ludzi
w relacji do Boga znajduje si¢ na pierwszym planie dopie-
ro w opisie dzialalnosci Jana Chrzciciela. W tym opisie
Mateusz jest dos¢ podobny do Marka, gdy przedstawia
udajacych si¢ do Jana: ,, Wowczas wychodzila do niego Je-
rozolima oraz cala Judea i cala okolica nad Jordanem. Byli
chrzczeni przez niego w rzece Jordan, wyznajac [przy tym]
swe grzechy” (Mt 3,5-6; por. Mk 1,5). T¢ zmiang horyzon-
tow ukazujacych grzeszne postgpowania ludzi potwierdza
nastgpujaca po wyznaniu grzechow mowa Jana Chrzcicie-
la skierowana do faryzeuszow i saduceuszow (Mt 3,7-12).
To adresaci kerygmatu Chrzciciela, a zwlaszcza te dwie
grupy, a nic kobiety z genealogii, sa przedstawieni jako
grzesznicy zagrozeni utrata zbawienia, ktorzy tylko przez
nawrocenie moga przyjac zbawcze dziatanie Boga. Powo-
dem surowego sadu nad nimi sa nie tylko ich czyny, ale
takze zle motywacje, ktore sklonily ich do przyjscia do
Jana. Zapowiedz o chrzcie w Duchu 1 ogniu jest obietnica
dla grzesznikéw, ktoéry w wyznaniu grzechow gotowych
si¢g nawroci¢, oraz grozba dla tych, ktoérzy odrzucaja na-
wrocenie!,

Jesli nawet uznac, ze w przypadku czterech kobiet cho-
dzi o ukazanie calego ludu jako spolecznosc1 grzesznikow,
to wzmianka o Maryi musi mie¢ zupelnie inne znaczenie.
Negatywna charakterystyka przodkéow Jezusa nie moze
tez odnosic si¢ do jej mg¢za, a zarazem pICrwszego pro-

13 Na przyklad Filon wychwala postawe Tamar, ttumaczac zna-
czenie hebrajskie jej imienia jako palmeg — symbol zwycigstwa nad na-
mietnosciami (Legum allegoriarum 111, 74, Quod Deus sit immutabilis
136-137). Por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthéus,134, przyp.
44, 45.

4 Por. A. Marina, Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach. Stu-
dium narracji i teologii (Katowice 2007) 83-84.
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tagonisty narracji. Ewangelista charakteryzuje go krotko
1 jednoznacznie: ,Jozef, maz Jej, sprawiedliwym bgdac”
(Mt 1,19). To doslowne tlumaczenie, ktore zachowuje
kolejnos¢ wyrazow, nie zawsze oddawang przez nowo-
zytne przeklady, pokazuje, jak bardzo Mateusz akcentu-
je sprawiedliwo$¢, a wige ceche odpowiadajaca jednemu
z najwazniejszych tematow teologicznych jego Ewange-
lii'®, T¢ pozytywna kwalifikacje potwierdza tez cala nar-
racja rozciagajaca si¢ na dwa rozdzialy, zwana Ewangelia
Dziecinstwa. W kazdym razie, nie mozna interpretowac
wzmianki o kobietach jako wprowadzenia negatywnego
obrazu przodkow Jezusa. Taki obraz nie odpowiadalby ani
charakterystyce Jozefa, ani nie zgadzalby si¢ z obecnoscia
piatej kobiety w genealogii. Z tego powodu szuka si¢ inngj
cechy wspolnej bardziej odpowiadajace] gldéwnemu tema-
towi pierwszej Ewangelii i1 nie tak ewidentnie sprzecznej
z charakterystyka Maryi.

2.2. Pochodzenie poganskie

Pochodzenie poganskie jest przypisywane kobietom
wymienionym w pierwszych wersetach genealogii. Spoza
narodu izraelskiego wywodzg si¢ na pewno dwie z nich:
Rachab jest mieszkanka Jerycha; Rut, z powodu swego
pochodzenia, nazywana jest kilka razy Moabitka!®. Z nar-
racji biblijnej nic mozna juz tak jednoznacznie wywies¢
pochodzenia Tamar. Kontekst narracyjny — Juda oddalil
si¢ od braci 1 wzial za Zon¢ Kananejkg (Rdz 38,2) — wska-

15 Temat sprawiedliwosci, kluczowy dla teologii pierwszej
Ewangelii, badaja monografie: G. STRECKER, Der Weg der Gerechtig-
keit. Untersuchung zur Theologie des Matthius (Géttingen 21962);
A M. Castaro Fonseca, AIKAIOLYNH en Mateo. Una interpretacion
teoldgica a partir de 3,15 y 21,32 (Roma 1997); R. DEmEs, Die Gerech-
tigkeit der Tora im Reich des Messias. Mt 5,13-20 als Schliisseltext der
matthéischen Theologie (Tiibingen 2004).

16 Ten przydomek wystgpuje w tym znaczeniu sze$¢ razy w tekscie
hebrajskim ksiggi (Rt 1,22; 2,2.21; 4,5.10), a pie¢ razy w Septuagincie
(bez 2,21).
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zuje na jej pogafiskie korzenie!”. Jeszcze mniej pewne jest
pochodzenie Batszeby. Wielokrotne wymienienie imienia
Uriasza z przydomkiem Chetyta (2 Sm 11,3.6.17.21.24;
12,9.10; 2 Sm 23,39; 1 Krl 15,5; 1 Krn 11,41) mogloby
sugerowacé taka sama przynalezno$é etniczna jego zony!8.

Interpretacja odpowiada zaréwno najblizszemu kon-
tekstowi, tj. Ewangelii Dziecinstwa (tytut ,,Emmanuel”,
medrcy ze Wschodu), jak tez uniwersalizmowi zbawie-
nia w catej Ewangelii, najmocniej wyrazonemu w ostat-
nim poleceniu Jezusa, w ktérym cztery razy powtorzony
jest przymiotnik méag (,,caly”, ,,wszystek™): ,,Dana Mi jest
cala wladza w niebie i na ziemi. IdZzcie wigc 1 nauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszyst-
ko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skoficzenia $wiata” (Mt 28,18-20).
Na catkowitej, a wigc na Boskiej wladzy Jezusa nad ca-
tym stworzeniem, oparta jest Jego misja oraz zadania Jego
ucznidéw, ktére maja charakter uniwersalny w wymiarze
przestrzennym i czasowym. Jak wzmianki o czterech ko-
bietach poganskiego pochodzenia w genealogii meskich
przodkow Jezusa, wychodzacych si¢ od Abrahama stano-
wig obietnice¢ wlaczenie pogan do planu zapowiedzianego
pierwszemu w tym rodowodzie (Rdz 12,3: ,Przez ciebie
beda blogostawione ludy catej ziemi)", tak ostatnie sto-

17 Filon pisze, Ze byla prozelitka pochodzaca z Syrii palestyfiskiej
(De virtutibus 221), za$ wedlug tradycji rabinicznej — corka Melchize-
deka (H. L. Strack — P. BiLLerBECK, Kommentar zum Neuen Testament,
1, 16). W Ksigdze Jubileuszow 1 w Testamencie Judy przedstawiona jest
jako corka Arama z Mezopotamii, czyli jako krewna Abrahama, ktorg
znienawidzila tesciowa pochodzaca z Kanaanu (Jub 41,1; TestJud 10).

18 Jesli przyjac, ze Mateuszowi chodzi bardziej o wymienienie
Uriasza niz matki Salomona, to jeszcze bardziej uwidacznia si¢ jego
zamiar nadania juz genealogii uniwersalistycznego wymiaru zbawie-
nia; por. R H. Gunpry, Matthew. A Commentary on His Literary and
Theological Art (Grand Rapids 1982) 15; P. FiepLer, Das Matthéuse-
evangelium (Stuttgart 2006) 41.

1 Na spojne znaczenie dla czterech kobiet wskazuje powtarza-
jaca sie czterokrotnie formula ,[mezczyzna] zrodzil z [kobiety]”
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wa Jezusa na ziemi zapowiadaja spelnienie tej obietnicy
przez dzialalnos¢ Jego uczniow oraz Jego stala obecnosé¢
wsrod nich®.

Powyzsza interpretacja, pomimo zbieznosci, z jednej
strony, z wyraznym otwarciem na pogan juz w pierwszych
dwoch rozdzialach, za$ z drugiej — z uniwersalistycznym
przestaniem wienczacym Ewangeli¢, ma dwa powazne
braki widoczne juz w najblizszym kontekscie. Po pierw-
sze, poganskiego pochodzenia nie mozna w zaden sposob
przypisac piatej kobiecie. Po drugie, w narracji nastg-
pujacej bezposrednio po rodowodzie nie znajduje si¢ na
pierwszym planie przeslanie wyraznie uniwersalistyczne;
genealogia ze wzmianka o czterech kobietach w tym wla-
$nie znaczeniu stanowilaby raczej wprowadzenie do ca-
lej Ewangelii niz do jej pierwszych perykop. Tych dwoch
brakéw wydaje si¢ nie mie¢ trzecia interpretacja.

2.3. Wyjatkowos¢ polozenia

W historiach nie tylko czterech kobiet, ale rowniez
w zyciu Maryi ma miejsce nicoczekiwana interwencja
Boga. Wyjatkowos¢ ich polozenia zwigzana jest w przy-
padku kazdej z nich z pewna irregularitas. Egzegetom
niclatwo przychodzi jednoznacznie i precyzyjnie wyjasnic,
na czym polegaja nieregulamosci w historii tych wszyst-
kich kobiet*. Za kazdym razem ujawniajq si¢ trudnosci

(Mt 1,3.5.6). Nie wystepuje ona przy Maryi, ktérej macierzynstwo
oddaje zwrot pomijajacy udzial mezezyzny: ..z ktorej zostal urodzony
Jezus” (Mt 1,16).

% 7a tq interpretacjg opowiada si¢ m.in. U. Luz, Das Evangelium
nach Matthéius, 1, 135.

2 Najczescie] zwracaja uwage na to, ze w sytuacjach pozornie
bez wyjscia pojawia si¢ nieoczekiwane dzialanie Boze; por. J. RaDEr-
MAKERS, Au fil de I’évangile selon saint Matthieu. 11. Lecture continue
(Heverlee — Louvain 1972) 32. Plan Boga jest nicoczekiwany dla czte-
rech kobiet: Tamar, Rut, Batszeby 1 Maryi. Natomiast Rachab przypi-
sana jest znajomos¢ planu Boga, o czym swiadcza jej pierwsze zdanie
skierowane do wywiadowcow: ,,Wiem, ze Jahwe dal wam t¢ ziemig”
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w ich relacji do najblizszych im krewnych i1 $srodowisk,
a zwlaszcza do bliskich im me¢zezyzn: dla Tamar — syno-
wie Judy, ktorzy sa jej przeznaczeni jako kolejni mezowie,
a potem sam Juda, ktory staje si¢ ojcem jej dzieci; dla Ra-
chab — z jednej strony rodacy w Jerychu, z drugiej — wy-
slani przez Jozuego szpiedzy przyjeci w goscing; dla Rut
—bliscy w Moabie i rodzina zmarlego meza pochodzacego
z Betlejem; dla zony Uriasza — malzenstwo z m¢zem oraz
cudzolostwo z Dawidem, ojcem jej dziecka; dla Maryi —
relacja do prawowitego meza oraz do poczetego dziecka,
ktore nie jest synem Jej mgza.

Nawet jesli podane wyjasnienie wskazuje wyraznicj
na zwiazek migdzy znaczeniem obecnosci czterech pierw-
szych kobiet a narracja o narodzinach Jezusa z Maryi, to
ma ono inny powazny mankament, ktérego nie mialy dwa
wyzej przedstawione wyjasnienia: irregularitas nie jest
ani wyraznym, ani przewodnim motywem w Ewangelii
Mateusza. Po raz kolejny wida¢, ze chociaz poszukiwanie
jednej cechy wspolnej dla wszystkich pigciu kobiet jest
tropem, ktoérym nalezy podaza¢ w interpretacji znaczenia
ich obecnosci w genealogii Jezusa, to jednak nie nalezy
traci¢ z oczu perspektywy calej Ewangelii.

(Joz 2.8). Troche precyzyjniej zauwaza W. Trilling, Ze ,.to, co niezwy-
kle i nadzwyczajne, jest wspolne dla wszystkich tych kobiet”, rozu-
miejac t¢ niezwyklos¢ jako wypelnienie Bozego planu pomimo obcego
pochodzenia kobiet albo osobistego braku godnosci (Tenze, Das Evan-
gelium nach Matthéus, 22). Niekiedy egzegeci wskazuja konkretnie na
jedna ceche, wtedy okazuje sig, ze ona nie odpowiada tak naprawde
wszystkim pieciu przypadkom albo wrecz opiera si¢ na blednej lektu-
1ze tekstu — np.: ,,Tamar prese I’iniziativa di unirsi in maniera piutto-
sto sconcertante a Giuda, Rahab si uni a Booz (sic!) come prostituta;
Iorigine moabita rendeva impura Rut fino alla decima generazione (Dt
23.3); la moglie di Uria fu adultera” (M. GriLn, ,,Maria alla luce della
teologia di Matteo™, Theotokos 8 [2000] 715, przyp. 21).
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3. SZUKAC SPRAWIEDLIWOSCI

Nierozpoznanie jednego 1 spojnego znaczenia obecno-
sci pigciu kobiet przeszkadza w precyzyjnym okresleniu
funkcji calego rodowodu jako wprowadzenia do pierwszej
Ewangelii. Juz imig pierwszej kobiety wskazuje na konkret-
ng tre$¢ wynikajaca z historii tej kobiety, zgodna obrazem
czterech pozostalych kobiet, odpowiadajaca nastepujace]
bezposrednio po rodowodzie narracji oraz zbiezng z jednym
z glownych tematow Ewangelii Mateusza.

3.1. Pierwsza i inni sprawiedliwi

Wzmianka o Tamar, wymienionej na pierwszym miej-
scu, ma fundamentalne znaczenie dla interpretacji obecno-
sci wszystkich kobiet w genealogii. Temu prymatowi wielu
czytelnikéw Ewangelii nie przypisuje zadnego znaczenia,
o czym moze chociazby $wiadczy¢ nierzadkie zaklopota-
nie pytanych o imi¢ pierwszej kobiety wymienionej w No-
wym Testamencie. Takze liturgia nie przywiazuje zadnej
wagi do jej historii, chociaz postawa tej kobiety ma prze-
lomowe znaczenie w ewolucji postawy Judy, kluczowej
postaci najobszernicjszej narracjl Ksig¢gi Rodzaju?%.

Opowiadanie o Judzie i Tamar (Rdz 38) przerywa
niespodziewanie histori¢ Jozefa sprzedanego do Egip-
tu?. Opowiadanie to jednak uwypukla dwie cechy Judy

22 O przetomie jako poczatku dojrzewania Judy do prawdziwej od-
powiedzialnosci Judy jako ojca, zob. A. MaLina, ,Biblijna koncepcja
odpowiedzialnosci”, Jak zy¢ odpowiedzialnie w nieodpowiedzialnym
Swiecie? Odpowzedzzalnosc Jako cnota chrzescijanska i wartos¢ spo-
leczna (red. A. WUweRr) (Katowme Plekaly Slaskie 2007) 63-67.

B Zwigzek miedzy narracjg o Judzie i Tamar a historig Jozefa
wzmacnia powtdrzenie form czasownika jrd. Jego formy w Qal zna-
czq ,,7ejs¢”, zas w Hifil — sprowadzi¢”. Pierwsza forma przedstawia
poczatek narracji o Judzie 1 Tamar: ,,\W tamtym czasie Juda odszedl
(wajéred) od swoich braci” (Rdz 38,1). Formy tego czasownika poja-
wiajq si¢ we wezesniejszym tekscie. Bracia sprzedaja Jozefa kupcom
izmaelskim ,,udajacym si¢ (holkim Fhorid) do Egiptu” (Rdz 37.25).
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z poprzedniego rozdzialu: decydujaca rolg w rozwoju wy-
darzen i troske¢ o najblizszych krewnych?*. Juda jest prota-
gonista w jego pierwszej czgsci: po odlaczeniu si¢ od braci
1 przybyciu do Chiry bierze on za zong¢ corke Szuy 1 nadaje
imi¢ pierwszemu synowi (Rdz 38,1-5). W drugiej czgsci,
ktora ukazuje los dwoch jego synow, dalej odgrywa decy-
dujaca rolg: pierwszemu synowi daje Tamar za zong, a po
jego smierci poleca drugiemu synowi spelni¢ obowiazek
lewiratu, zas wobec smierci drugiego syna odsyla wdowe
do domu jej ojca, aby nie dac jej trzeciemu synowi i — jak
sadzi — w ten sposéb ocali¢ jego zycie (Rdz 38,6-11). Wy-
raza si¢ w tym troska ojca o zapewnienia potomstwa za
wszelka ceng — nawet wbrew wymaganiom lewiratu.

Jakub méwi o swojej $mierci spowodowanej bélem po stracie syna:
Zstapig (‘éred) za moim synem do Szeolu” (Rdz 37,35). Powr6t do
narracji o Jozefie otwiera rowniez czasownik yrd w koniugacji Hifil:
,Jozef zostal sprowadzony (hiirad) do Egiptu” (Rdz 39,1). Wzmianka
o oddaleniu si¢ Judy od swoich braci odpowiada wiec rozlaczeniu
Jozeta od najblizszych, ktérzy sa przyczyng jego nieszczgscia. Por.
R. Avter, L ‘arte della narrativa biblica (Brescia 1990) 16.

2 Analiza narracyjna pozwala dotrze¢ do znaczenia fragmentow
tekstu dla calosci, rozdzielanych — zgodnie z wymaganiami metodolo-
gicznymi — w podejsciach typu diachronicznego. Jako przyklad takiej
analizy uwzgledniajacej zjednoczone w narracji motywy, ktore mogly
pochodzi¢ z réznych zrédel, mozna wskazac¢ artykut 7. Pawlowskie-
go: ,,0d wiezoéw krwi do wspdlnoty wiary. Narracyjna analiza proce-
su budowania wspdlnoty (Rdz 37-50)", Verbum Vitae 6 (2004) 35-70.
Jesliby odlaczy¢ Rdz 38 od dziejow synow Jakuba, przedstawionych
w Rdz 37-50, to tematem przewodnim ich historii staje si¢ realizacja
proroczych snow Jozefa, ktore zostaja zaprezentowane na poczatku tej
relacji (Rdz 37,5-11); por. D. Dziabosz, Tak bylo na poczqtku... Izra-
el opowiada swoje dzieje. Literacka 1 teologiczna analiza wiodacych
tradycji Ksiggi Rodzaju (Przemysl 2011) 466. Gdy jednak nie wyklu-
czamy ani opowiadania o Tamar, ani blogostawienstw Jakuba dla sy-
néw (Rdz 49,1-28), wowczas motywem przewodnim staje si¢ relacja
miedzy Jakubem a jego synami (Rdz 37.3-4 poprzedza prorocze sny
Jozeta). Ta relacja ma by¢ odwzorowana w nich samych, co pokazuje
w koncu upodobnienie si¢ Judy i Jozefa do Jakuba wlasnie w przyjeciu
przez nich obydwu zadan ojcowskich wzgledem braci (Jozef — troska
o ich zycie pomimo wyrzadzonego zla, Juda gotowos¢ do poswigcenia
si¢ za najmlodszego brata).
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Tamar jednak podejmuje dzialania zmierzajace do
wzbudzenia potomstwa. Jej determinacja i konsekwencja
w dzialaniu — przebranie za prostytutke, relacja z tesciem
nierozpoznajacym jej tozsamosci, narazenie si¢ we wla-
snym $rodowisku na oskarzenie o czyn karany $miercig —
otrzymuja znaczaca ocene w narracji Ksiggi Rodzaju oraz
w $wietle Ewangelii Mateusza. Momentem zwrotnym nar-
racji o Judzie jest rozpoznanie przez niego wlasnej winy
w te] sprawie oraz uznanie sprawiedliwosci Tamar: Juda
poznal i powiedzial: sprawiedliwsza ode mnie, bo wszak-
ze nie dalem jej Szeli, memu synowi!” (Rdz 38,26). Wina
Judy polega na tym, ze wbrew prawu lewiratu odmoéwil
synowej ostatniego syna (Rdz 38,11), za$ jego przemia-
na — na przyznaniu si¢ do grzesznosci wlasnego myslenia
i postgpowania®. Sprawiedliwo$¢ Tamar polega na spel-
nianiu prawa nadrz¢dnego nad planami ludzi bez wzgledu
na koszty osobiste, sady otoczenia — réwniez najblizszych
(rodziny, wspdélmieszkancéw) 1 majacych wladze (tesc¢
w spoleczenstwie patriarchalnym), nawet za cen¢ po-
swigcenia wlasnego zycia. Tamar jest tez pierwsza osoba
w Starym Testamencie nazwana sprawiedliwa przez czlo-
wieka wyst¢pujacego jako protagonista narracji*®.

% Od wyznania za sprawg Tamar w postawie Judy dokonuje si¢
przemiana. Jej owocem jest wzigcie przed ojcem pelnej odpowiedzial-
nosci za Beniamina, ktérego przybycia domaga si¢ nieznany rodzinie
Jakuba wladca w Egipcie. Juda przelamuje opér Jakuba deklaracja: ,,Ja
odpowiadam za niego;, ode mnie bgdziesz zadal, aby ci go oddac. Je-
zeli nie przyprowadze go do ciebie, mozesz mi nigdy nie darowac mej
winy” (Rdz 43,9). Przemiane Judy potwierdza powtorzenie tej dekla-
racji przed Jozefem 1 gotowos¢ do poswigeenia si¢ za brata: , Ja, shuga
two], wzialem na siebie odpowiedzialnos¢ za tego chlopca wzgledem
ojca mego, mowiac mu: Jesli go nie przyprowadze do ciebie, moze mi
nigdy moj ojciec nie darowa¢ mojej winy” (Rdz 44,32). Na znaczenie
Tamar dla przemiany dokonanej w Judzie wskazuje rowniez P. Kasi-
towski, ,,Cztery kobiety™, 200-203.

% W Rdz 6.9 tak okresla Noego narrator, za§ w Rdz 7,1 — Bog.
W Rdz 18,23.24.25.26.28; 20,4 okreslenie to wystepuje bez odniesienia
do konkretnej osoby.
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Natle historii przywolanej przez Mateuszowa wzmian-
k¢ o Tamar odslaniajg si¢ wyraznigj t¢ same motywy
w analogicznie przypomnianych historiach Rachab, Rut
i zony Uriasza. W pierwszym przypadku mieszkanka Jery-
cha, rozpoznajac dzialanic Boga i uznajac Jego wolg, nie
ulega zadaniu wydania szpiegéw. W drugim przypadku
Moabitka nie opuszcza tesciowa, poswigcajac wigzi et-
niczne 1 podazajac w niepewng przysztos¢, ktora ja czeka
w obcej dla nigj ziemi. Okreslenie czwartej kobiety jako
zony Uriasza, a nie przez jej imig, nie jest bez znaczenia.
W narracji o grzechu Dawida jedyna pozytywna postacia
jest Uriasz, ktérego postawa 1 odpowiedz dana Dawido-

i”’ z jednej strony kontrastujq z dzialaniami ludzi (same-
go krola, Joaba oraz — w mnigjszym stopniu — Batszeby),
z drugiej — przypominaja poswigcenie® trzech kobiet.
Czwarta historia wiaze si¢ ponadto z pierwsza narracja;
kontrast migdzy postawa Uriasza a Dawida, uwydatnio-
ny w przypowiesci Natana, w koncu unaocznia krélowi
wielkos$¢ jego grzechu 1 prowadzi go do pokuty, podobnie
jak postgpowanie Tamar w sprawie maclerzynstwa, uzna-
ne za sprawiedliwe, prowadzi Jud¢ do przyjecia odpo-
wiedzialnosci ojcowskiej za innych. W tych przypadkach
rozpoznana i uznana przez protagonistow sprawiedliwos¢
Jako cecha antagonistow jest poczatkiem nawrécenia tych
pierwszych. Ostatecznym celem tej przemiany jest przyje-
cie takiej samej postawy, czyli postgpowanie wedlug spra-
wiedliwosci.

Wyznanie grzechow, nawrdcenie 1 wypelnianie spra-
wiedliwosci sa jeszcze bardziej powiazane w Ewangelii

¥ Warto zacytowal jego odpowiedZ pelna determinacji: ,,Arka,
Izrael 1 Juda przebywajgq w namiotach, podobnie tez 1 pan moj, Joab,
wraz ze slugami mego pana obozuja w otwartym polu, a ja mialbym
pojs$¢ do swojego domu, aby jesc, pic 1 spac ze swoja zona? Na zycie
Pana i na twoje, czegos podobnego nie uczyni¢” (Rdz 11,11).

28 Czytelnik z perspektywy wszechwiedzacego narratora moze juz
w tym miejscu przewidywac konsekwencje wiernosci prawu bedacego
ponad rozkazem krola, ktore wyraza zdecydowana odpowiedz Uriasza
na przebiegla propozycje Dawida.
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Mateusza. Nawet jesli nie mozna zbytnio akcentowaé
znaczenia paralelizmu leksykalnego migdzy tekstami po-
chodzacymi od réznych autoréw, to jednak warto zwrdcic
uwage na zbieznos¢ ewangelicznej narracji o wyznajgcych
przed Janem swoje grzechy ze starotestamentowa historia
Judy. To dzigki sprawiedliwej Tamar Juda wyznaje swoj
grzech. Wsrdd adresatoéw dzialalnosci Chrzciciela Mateusz
wymienia mieszkancoéw jednego z trzech regiondéw: ,.cata
Judea [...] wyznajac (eEopvoyouuevo L) grzechy swoje (Mt
3,5-6). Czasownik ten pOJaw1a s1Q w Septuagincie po raz
pierwszy jako wyjasnienie imienia czwartego syna Jakuba
i Lei: ,,wyznam (Eéoporoyrioopat) Pana, dlatego nazwa-
fa go imieniem Juda (Rdz 29,35)%. Chociaz ma on tutaj
znaczenie ,,wielbi¢”, to jednak Juda odznacza si¢ w histo-
rii Jézefa przez to, ze uznaje swoja osobista wing wobec
sprawiedliwej Tamar (Rdz 38,26), a w stosunku do Jozefa
stwierdza, Ze on i jego bracia nie moga znalez¢ zadnego
usprawiedliwienia (Rdz 44,16). Tylko w tych dwoch miej-
scach cyklu Jézefa wystepuje w Biblii hebrajskiej forma
czasownika ,,byé spraw1edl ” (sdq), ktory w tekscie
greckim jest oddany przez jego odpowiednik (Sikarolv).
Takze znaczenie obecnosci Maryi odpowiada poprzed-
nim wzmiankom o kobietach, jesli interpretowaé koniec
genealogii w $wietle tego, co nastgpuje, a wigc w relacji
do opowiadania o narodzinach Jezusa. W pierwszej scenie
protagonista jest Jozef nazwany — na co zwréciliSmy juz
uwage — mezem sprawiedliwym. Sprawiedliwo$¢ réwniez
w jego przypadku polega na przyjeciu woli Boga, wyzna-
czajacej role niezaplanowana ani przez niego samego, ani
przez innych ludzi. Chociaz historia zbawienia rozpoczeta
sie bez jego udziatu, to jednak ma on wyznaczone w niej
miegjsce. Nie potrzebuje zadnych dalszych wyjasnieni: ma
wzigé Maryj¢ razem z Jej macierzynstwem, czyli razem
z Synem, ktéry nie byt jego synem. Jézef nie zadaje pytan,
ale dziata z konsekwencjg przypominajaca determinacje

2 W Rdz 49,8 ten sam czasownik hebrajski Hifil od ydh oddany
jest przez czasownik aively.

125



Tamar, Rachab, Rut i Uriasza. Milczenie Jozefa, towarzy-
szace temu dziataniu, wyraza, jeszcze bardziej niz wypo-
wiadane przez starotestamentowych protagonistow stowa,
gotowos¢ poddania si¢ woli Boga.

3.2. Sprawiedliwo$¢ uczniéw

W Ewangelii Mateusza termin ,.sprawiedliwo$é”
(8ikatoovn) pojawia si¢ siedem razy (Mt 3,15; 5,6.10.20;
6,1.33; 21,32). Trzy wzmianki odnosza si¢ do sprawiedli-
wosci, ktora cechuje postepowanie uczniéw Jezusa: ,,prze-
§ladowani z powodu sprawiedliwo$ci” (Mt 5,10); ,,jesli
wasza sprawiedliwos¢ nie bedzie obfitowala bardziej niz”
Mt 5,20); ,,uwazajcie, aby sprawiedliwo$ci waszej nie
czyni¢ przed ludzmi” (Mt 6,1). Te wypowiedzi maja ce-
chy sprawiedliwo$ci Tamar, Rachab, Rut, Uriasza i Joze-
fa: gotowo$¢ do poswigcenia wlasnych korzyséci, a nawet
zycia dla wypelnienia woli Boga; nieuleganie woli ludzi,
gdy jest ona sprzeczna z prawem Bozym; niewybieranie
wlasnych planéw i nieszukanie uznania otoczenia.

Drogi pelnej sprawiedliwosci nie otwieraja jednak
osoby z genealogii ani nawet Jozef z Maryja. Na te droge
wkracza Jezus zaraz na poczatku swojej publicznej dzia-
lalno$ci, co pokazuje pierwsza Jego wypowiedz skiero-
wana do sprzeciwiajacego si¢ Chrzciciela: ,,Trzeba nam
wypehiaé cala sprawiedliwo$é” (Mt 3,15). Ta pelna spra-
wiedliwo$¢ pochodzi wprost od Jego Ojca — jest darem
Boga: ,,blogostawieni taknacy i pragnacy sprawiedliwosci,
albowiem oni bgdg nasyceni” (Mt 5,6). Forma czasowni-
kowa (xoptacbroovtaL), ktora jest passivum theologicum,
oznacza nasycenie przez Boga tym, co jest przedmiotem
pragnienia, czyli sprawiedliwosciag. W wezwaniu — ,,szu-
kajcie najpierw krolestwa Boga i Jego sprawiedliwosci”
— zaimek osobowy oznacza, ze tutaj chodzi tylko o spra-
wiedliwo$¢ Boga (Mt 6,33), ktoéra razem ze wszystkim,
co doczesne, moze by¢ dana (,,wszystko bedzie wam do-
dane” — znowu passivum theologicum) uczniom Jezusa.
W ostatniej wzmiance w Ewangelii Mateusza — ,,przyszedt
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Jan do was droga sprawiedliwoéci” (Mt 21,32) — termin
moze oznacza¢ zaréwno eschatologiczny dar (Jan poja-
wit si¢ na drodze do Bozej sprawiedliwosci), jak i prawe
dzialanie cztowieka (Jan sam stat si¢ przyktadem urzeczy-
wistnienia sprawiedliwosci lub wzywat ludzi do przyjecia
takiej postawy)*.

Przymiotnik ,,sprawiedliwy” (8ikaioc) okresla nie
tylko Jozefa (Mt 1,19). Choé czgsto w Ewangelii Mate-
usza wystepuje na okreslenie os6b (Mt 5,45; 9,13; 10,41;
13,17.41.49; 23,28.29.35; 25,37. 46) to tylko Jeszcze raz
odnos1 sig do pOJedyncze_] osoby pojawiajacej si¢ W narra-
cji ewangelicznej: Zona Pitata nazywa Jezusa sprawiedli-

wym (Mt 27,19). Obydwa okre§lenia tworza rodzaj klamry
spinajqcej ziemskie zycie Jezusa. W obydwu przypadkach
nie maja jednak pelnego znaczenia: sprawiedliwo$¢ Jozefa
nie oznacza, ze jego zamiar oddalenia Maryi jest dosko-
naly, lecz wskazuje na gotowos¢ poddania si¢ woli Boga;
zona Pilata, nazywajqc Jezusa sprawiedliwym, odnosi si¢
do Jego niewinnosci, a nie do wypehiania sprawiedliwo-
§ci przez Niego w sensie wskazanym Janowi (Mt 3,15).

Pelne znaczenie maja dwie wzmianki odnoszace sie
do stojacych po prawej stronie eschatologicznego Krodla
(Mt 25,37.46). W ten sposob s oni nazwani przez Jezusa
zamykajacego przypowiescia o sadzie ostatecznym piata,
ostatnia mow¢ w Ewangelii Mateusza. Sprawiedliwos¢
postawionych po prawej stronie Kréla polega na rozpozna-
niu w ludziach dzieci Boga, a doktadniej na przyjeciu tej
samej postawy, ktorg Ojciec w niebie ma wobec wszyst-
kich ludzi na ziemi (Mt 5,44-45). W miejscu centralnym
pierwszej mowy Jezusa znajduje si¢ wezwanie stanowigce
zardwno objawienie tozsamosci ludzi jako obrazu Boga,
jak i wskazujace na cel ich zycia mozliwy do osiagnigcia:
,»,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec

% Stowa o drodze sprawiedliwosci poprzedzaja bezposrednio
przypowies¢ o rolnikach w winnicy. Krélestwo Boga moze by¢ dane
ludowi, ktory przynosi owoce, a zabrane adresatom tej przypowiesci
(Mt 21,43).
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wasz nicbieski” (Mt 5,48). Ostatnia wiclka mowa Jezu-
sa w tej Ewangelii potwierdza, Zze podobienstwo do Boga
urzeczywistnia si¢ nie przez abstrakcyjna godnos¢ czlo-
wieka ani przez wieloznaczne braterstwo migdzy ludzmi,
lecz tylko poprzez przyjecie wobec wszystkich postawy
odpowiadajacej zadaniom rodzicow wzgledem wlasnych
dzieci: ,Pojdzcie, blogostawieni Ojca mojego, wezcie
w posiadanie krélestwo, przygotowane wam od zalozenia
swiata! Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; bylem spra-
gniony, adaliscie Mi pi¢; bylem przybyszem, a przyj¢liscie
Mnie; bylem nagi, a przyodzialiscie Mnie; bylem chory,
a odwiedziliscie Mnie; bylem w wigzieniu, a przyszliscie
do Mnie” (Mt 25,34-36). Postgpujac w taki sposéb, poka-
zZuja, z& rozpoznajqwolq Boga jako Ojca wszystkich ludzi.
Przyque zas$ tej woli Boga, nawet za cen¢ wielkich po-
swigeen, utozsamia si¢ z wypelnianiem sprawiedliwosci.

4. PODSUMOWANIE

Ewangelista taczy histori¢ Jezusa ze Starym Testamen-
tem w jeden, doskonaly plan Boga (trzykrotnie powtorzona
liczba czternastu pokolen), ktéry obejmuje takze zlozone
dzieje ludzi (imiona oznaczajace nieraz krete historie pro-
tagonistow). Wzmianki o kobietach wprowadzaja zas do
tematu rozwijanego od poczatku narracji ewangelicznej:
wole Boga czlowiek sprawiedliwy wypelnia nawet wbrew
wlasnym planom i zamiarom. Postawa m¢za Maryi poka-
zuje, ze rowniez w dalszym ciagu historii zbawienia taka
sprawiedliwo$¢ ma by¢ tworzywem relacji do Boga i lu-
dzi. Juz samo zestawienie uzycia termindéw odnoszacych
si¢ do sprawiedliwosci potwierdza, ze obecnos¢ kobiet
w genealogii kieruje czytelnika ku tematowi przewodnie-
mu wsrod teologicznych tresci pierwszej Ewangelii.

Summary

Matthew binds the story of Jesus and the Old Testament
message to show the one coherent plan of God (the triple
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repetition of the fourteen generations) which embraces the
whole of the entangled human history (the names contained
in the genealogy point to the tortuous lives of protagonists).
The mention of women, on the other hand, introduces the
theme that will be developed from the very beginning of
the narration: the righteous one fulfills the will of God
even against his own plans and projects. The example of
Mary’s spouse, Joseph, demonstrates that also in the story
that continues in the NT every relationship with God and
others must be built upon righteousness. The survey of the
different terms referring to righteousness confirms that
the presence of women in the genealogy underscores the
importance of this theme which belongs to the theological
core of the Gospel of Matthew.

Key-words: women in the Bible, genealogy of Jesus,
justice, the Gospel according to Matthew
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