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CHRZESCIJANSKIEJ
I SREDNIOWIECZA

Ks. Krzysztof Bardski

Wyobrazenie Boga jako sprawiedliwego sedziego
stanowi jeden z charakterystycznych ryso6w mentalnosci
czlowieka $redniowiecza. Czytajac interpretacje tekstow
biblijnych z tamtej epoki, mozna zauwazy¢, ze przyémie-
wa on nawet obraz Boga jako mitosiernego i kochajacego
Ojca. Bog jawi si¢ jako wyrokujacy w sprawach biezacej
historii i jako ten, ktéry na koncu wiekéw wyda ostateczny
osad. Cztowiek $redniowiecza nie miatl watpliwos$ci od-
no$nie radykalnego i surowego sadu, w wyniku ktorego
grzesznicy zostang potepieni, a sprawiedliwi — zbawie-
ni. Takie przekonanie wynikalo z literalnej interpretacji
niektorych fragmentow biblijnych, pisanych w konwencji
literatury apokaliptycznej, rownocze$nie za$ ksztattowato
symboliczng wyobrazni¢ 6wczesnych chrzescijan.

W niniejszym artykule sprobujemy przyjrze¢ si¢ nie-
ktérym motywom literackim Biblii, ktore w starozytnosci
1 $redniowieczu uzyskaly glebsze wymiary symboliczne,
skojarzone z p0J¢c1em BOZG_] spraw1edhw0501 i Bozego
sadu. Jako punkt wyjscia kwerendy przyjmiemy dzieto
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Garniera z Langres, Allegoriae totius Scripturae', gdyz
stanowi ono najpetniejszy wykaz symboli biblijnych, jaki
pozostawilo nam chrzescijanskie $redniowiecze. Skorzy-
stamy jednak réwniez z innych dziet starozytnych i $re-
dniowiecznych?. Dokonamy pewnej selekcji, zastanowimy
si¢ mianowicie nad tymi symbolami, ktére moga wydawaé
si¢ nosne rowniez w wymiarze ponadczasowym oraz nad
tymi, ktére maja odniesienie do oryginalnego znaczenia
tekstu hebrajskiego®.

1. ,,CiarLo BoGga”

Duchowe pojmowanie natury Boga na przestrzeni
dziejow chrzescijanstwa, nie ulega najmniejszej watpli-
wosci. Niemniej jednak niektore ujecia antropomorficz-
ne — zwlaszcza charakterystyczne dla poetyckich tekstow
Starego Testamentu — pozwalaty na szczegolny zabieg her-

! GarNIER Z LANGRES (z Rochefort) (Pseudo-Raban Maur), Allego-
riae totius Scripturae (PL 112,849-1088). Atrybucja: A. WILMART, ,,Les
Allégories sur I’Ecriture attribuées a4 Raban Maur”, RBen 32 (1920)
47-56; A. HosTE, ,,Garnier de Rochefort (ou de Langres)”, DSp 6 (1967)
125-128; J.C. DIDIER, ,,Garnier de Rochefort. Sa vie et son oeuvre”,
Collectanea O. Cist. Ref 17 (1995) 145-158. Przektad wtoski: P.G. di
Dowmenico (opr.), Rabano Mauro (pseudo). Allegorie sulla Scrittura (Vi-
sibile parlare 5; Citta del Vaticano 2002).

2 Zwlaszcza ze stownikéw symboli EucHERIUSZA z LyoNu [Formu-
lae spiritalis intelligentiae; CSEL 31 (C. Wotke, 1984)] oraz Pseupo-
-MELITONA Z SARDES [Clavis; w: J.P. LAURANT, Symbolisme et Ecriture
(Paris 1988) 265-336 (Codex Claromontanus)].

3 Na temat metodologii badan nad symbolikg biblijng w staro-
zytnosci i §redniowieczu, zob.: K. BARDSKI, Pokarm i napoj mitosci.
Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciota
(RSBib 16; Warszawa 2004); TENZE, Stowo oczyma Golebicy. Metodo-
logia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne
1 duszpasterskie zastosowanie (Warszawskie Studia Teologiczne. Roz-
prawy Naukowe 3; Warszawa 2007); TENZE, W kregu symboli biblijnych
(Krakow 2010); TENZE, Lektyka Salomona. Biblia — symbol — interpreta-
cja (Warszawskie Studia Teologiczne. Rozprawy Naukowe 6; Warszawa
2011).
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meneutyczny. Chodzi o kontemplacje ,,ciata Boga”, ktore
staje si¢ swoistym motywem literackim tekstu biblijnego.
W ikonosferze symbolicznej starozytnosci i sredniowiecza
»ciato Boga” odgrywato na tyle istotng role, ze zaréwno Eu-
cheriusz z Lyonu, jak i Pseudo-Meliton pos$wigcili mu od-
dzielne rozdzialy w swoich wykazach symboli biblijnych®.

Jeden z megdrcow dyskutujacych z Hiobem, w sposob
antropomorficzny przedstawia mozliwo$¢ bezposredniego
prowadzenia sporu z Bogiem. W Hi 11,5 czytamy w thu-
maczeniu literalnym: ,,Gdyby — dajmy na to — Bog prze-
mowil 1 otworzyt swoje wargi wobec ciebie”. Otwarcie
warg Boga oznacza wypowiedzenie przez niego wiazacego
wyroku. Bog jako sprawiedliwy rozjemca objawia swoja
wole. Na wzor izraelskich sedziow, po wystuchaniu stron
i rozpatrzeniu Sprawy, ogtlasza wyrok, otwierajac swoje
wargi. Wargi staja si¢ zatem symbolem sedziowskiej in-
terwencji Boga, ferujacego sprawiedliwy wyrok®.

Do ogloszenia stusznego wyroku konieczne jest jed-
nak, doktadne i bezstronne zbadanie sprawy. W wymia-
rze ludzkim oglad mozliwy jest — zaréwno dostownie,
jakiw przenos’ni dzigki zmystowi wzroku. Sedzia musi
»przyjrzec” sie spraw1e aby podja¢ wlasciwe decyzje. Po-
dobnie dzieje si¢ w przypadku antropomorfizacji Boga.
Wszechwidzace spojrzenie Boga, ktére obrazowo przed-
stawia symbolika trojkata Opatrzno$ci, wyrazajg rowniez
stowa Psalmu: ,,Oczy Jego patrza, powieki Jego badaja
synow ludzkich” (Ps 11,4). Zatem zar6wno oczy, jak i po-
wieki Boga, symbolizujg jego zdolnos¢ do sprawiedliwego
osadu®. Hebrajski czasownik bachan (badaé, doswiad-

* Bucneriusz z LyoNu, Formulae spiritualis intelligentiae (CSEL
31,7-9) (C. Wotke, 1984); PSEuDO-MELITON Z SARDES, ,,Clavis”, Symbo-
lisme et Ecriture (J.P. LAuraNT) (Paris 1988) (Codex Claromontanus)
265-267.

5> Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae totus Scripturae, Labia,
PL 112,977B: Labia sunt Dei judicia, ut in Job: «Et aperiret labia sua
tibiy id est, revelaret judicia sua sibi.

% Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Palpebrae, PL 112,1018C:
Palpebrae sunt judicia Dei, ut in Psalmis: «Palpebrae ejus interrogant
filios hominumy.
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czaé, ocenia¢) w pierwotnym znaczeniu dotyczy oceny
szlachetnego kruszcu, w celu odréznienia go od podrobki
(Za 13,10). W znaczeniu metaforycznym dotyczy jednak
rowniez osadu ludzkiego serca (Jr 12,3) lub stow (Hi
12,11).

Wykonanie sprawiedliwego wyroku rowniez jest w ge-
stii Boga. Stary Testament postuguje si¢ tu antropomorficz-
nym obrazem ramienia lub reki Boga. Hebrajskie zeroa
(ramie), podobnie jak jad (r¢ka) posiada szeroki zakres
znaczen metaforycznych. Wyrazenia ,,by¢ w czyjejs rece”
lub ,,0kaza¢ moc ramienia”, oznaczajg wtadzg i panowanie
nad kim$. W tym sensie stowo zeroa ‘ (rami¢) wystepuje
w Iz 51,5: ,,Rami¢ moje bedzie sadzi¢ narody”. Kontekst
tej wypowiedzi odczytywany byt chrystologicznie, stad
tez wladza sedziowska, w mysl zacytowanego fragmentu,
nalezy do Chrystusa, ktory bedzie sadzit narody sprawie-
dliwie’.

2. NARZEDZIA SADU W REKU Boca

Nie tylko samo ,,Cialo Boga” w symboliczno-alego-
rycznej interpretacji motywow antropomorficznych wy-
raza Jego sprawiedliwos$¢, ale i poszczegdlne przedmioty
znajdujace si¢ w Jego rekach. Zacznijmy od tych najprost-
szych, nalezacych do codziennego uzytku.

Wypicie kielicha posiada w niektdérych tekstach Sta-
rego Testamentu znaczenie metaforyczne. Oznacza ponie-
sienie kary za popeinione zbrodnie. W Ps 75,9 z kielicha
znajdujacego si¢ w reku Boga, ,.az do metow wypija, pic
beda wszyscy niegodziwi na ziemi”. W Ha 2,16 Nabu-
chodonozora i jego lud ,,dosiegnie klehch podany przez
prawicg Panska, a wstyd pokryje calg jego stawg”. W Lm
4,21 autor kieruje do Edomitéw petne ironii stowa: ,,Ciesz
sie; i raduj, Coro Edomu, mieszkanko krainy Us. Przyjdzie
do ciebie ten kielich, upijesz si¢ i obnazysz”. Zauwaz-

7 Por. HieroNim, Commentarius in Isaiam, 16, ad 51,5; CCL 73,561;
PL 24,484C.
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my, ze we wszystkich zacytowanych fragmentach, kielich
podawany jest przez Boga. To on zsyla wyrok karzacy
na Edomitow, Babilonczykéw lub ludzi niegodziwych
w ogdlnosci. Stad tez kielich w r¢ku Boga symbolizu-
je wypetnienie si¢ jego sprawiedliwych wyrokéw wobec
grzesznikow. Garnier z Langres precyzuje jednak, ze skoro
w Ps 75,9 kielich wypeliony jest mieszaning (plenum mi-
xto)}, oznacza to, ze zli ludzie otrzymaja to, co zte, dobrzy
za$ — dobro’. Niewykluczone, ze motyw ,.kielicha gory-
czy” z Lk 24,41-46 odwoluje sie rowniez do powyzszej
metaforyki: oznacza sprawiedliwg kare przeznaczong dla
grzesznikow, ktorg dla ich wybawienia ma ponie$¢ Jezus
na krzyzu.

Metafora kielicha taczy si¢ $cisle z jednym z wie-
lu znaczen motywu wina, ktére rowniez moze oznaczac,
w okreslonych kontekstach, kare Boza. Taki sens pojawia
si¢ wyraznie w Ap 14,10: ,,Ten réwniez bedzie pi¢ wino
zapalczywosci Boga przygotowane, nierozcienczone, w kie-
lichu Jego gniewu”. Wyjasniajac ten passus, Garnier z Lan-
gres dopatruje si¢ w symbolu wina nawet zemsty (vindicta)
Bozej, ktorej — jak wynika z dalszego kontekstu fragmen-
tu — czciciele bestii doswiadczaja, zanim jeszcze dosig-
gnie ich sad ostateczny i majace po nim nastgpi¢ udreki'®.

Waga stata si¢ w kulturze swiata zachodniego podsta-
wowym symbolem sprawiedliwosci. Czgsto pojawia si¢ na
obrazach i rzezbach w rece alegorycznej kobiety o oczach
przewigzanych opaska, co ma oznacza¢ bezstronno$¢ sa-
dow. Rowniez na kartach Biblii spotykamy motyw wagi
odczytany w podobnym kluczu symbolicznym. Prorok
Izajasz obrazowo przedstawia potege Boga, stawiajac re-

§ W thumaczeniu Biblii Tysiaclecia ,,peten przypraw”, hebr. male’
mesek oznacza ,,peten mieszaniny przypraw”.

° Por. GARNIER Z LANGRES, Allegoriae, Calix, PL 112,879C: Calix
Jjudicium Dei, ut in psalmo. «Calix in manu Dominiy id est, judicium
in potestate Dei, vini meri, sine omni faece justitiae, «plenus mixto,»
bonis bona malis mala rependens.

19 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Vinum, PL 112,1079B: Vi-
num, vindicta, ut in Apocalypsi: «Et hic bibet de vino irae Deiy id est,
sentiet vindictam Dei, antequam judicium Dei inferat.
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toryczne pytanie: ,,Kto zwazyt gory na wadze i pagorki
na szalach?” (Iz 40,12). Eucheriusz z Lyonu i Pseudo-
-Meliton widzg w tych stowach aluzj¢ do bezstronnosci
(aequitas) Boga w ferowaniu wyrokow!!. Interpretacja
ta moze by¢ skorelowana z symbolika gor i pagorkow
oznaczajacych ludzka pyche. Garnier z Langres rowniez
odczytuje symbolike wagi w kontek$cie sadowniczym,
odwolujac sie jednak do Ps 62,10: ,,Synowie ludzcy sa
tylko jak tchnienie, synowie mezow — ktamliwi; na wadze
w gore sie¢ wznosza”. Tekst nie sugeruje, jakoby ta waga
znajdowata si¢ w reku Boga i moze by¢ traktowany jako
ogblna metafora dotyczaca ludzkiej kondycji, niemniej
jednak $redniowieczny komentator taczy symbolike wagi
z ktamliwymi ludzkimi sagdami'?.

W eschatologicznej wizji proroka Daniela momen-
tem rozpoczgcia sadu ostatecznego jest ,,otwarcie ksig-
gi” (Dn 7,10). Obraz ten nie jest daleki od dzisiejszej
praktyki sadowniczej. Zazwyczaj przed sedzig widzimy
spigte w skoroszytach akta sprawy, do ktorych ten od-
woluje si¢ podczas rozprawy. Scena biblijna opiera si¢
na przekonaniu, ze wydarzenia minione nie gina, lecz sa
niejako ,,zapisane” w ksiedze dziejow, w pamieci samego
Boga, podobnie jak w sposob fragmentaryczny zapisuja
si¢ w ludzkiej pamieci. Metafora ksiegi odwotuje si¢ do
Bozej sprawiedliwosci, ktora bierze pod uwage odpowie-
dzialno$¢ cztowieka za wszystkie czyny przez niego popet-
nione. Garnier z Langres wydobywa z przytoczonej sceny
réowniez symbolike ,,otwarcia”, czyli uczynienia jawnym
czegos, co uprzednio byto ukryte. Bog, sadzac cztowieka,
»otwiera ksigge”, czyli wydobywa to wszystko, co utajone
byto w jego sercu, jego najskrytsze intencje i pragnienia'’.

" Por. EucHeriusz, Formulae spiritalis intelligentiae. Statera
(CSEL, 31,44); Pseupo-MELITON z SARDES, Clavis (8,5,60).

12 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Vinum, PL 112,1047A: Per
stateram, judicia, ut in Psalmis: «Mendaces filii hominum in stateris»
id est, non recti in judiciis.

13 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Librum, PL 112,987D: Per
librum, occulta hominis, ut in Daniele: «Judicium sedit, et libri aperti
sunty quod in judicio ultimo manifesta erunt abscondita cordis nostri.
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Zniwa i zbiory stanowia jeden z obrazéw biblijnych
szczegolnie zwigzanych ze sceng sadu ostatecznego,
w metaforyce apokaliptycznej. W Ewangeliach narze-
dziem, ktorym postuguje si¢ Bog-zniwiarz, jest wiejadto,
w Apokalipsie Janowej — sierp.

Termin wiejadlo, ktory wyszedl z uzycia we wspot-
czesnej polszczyznie, oznacza narzedzie wytwarzajace
podmuch wiatru, umozliwiajacy oddzielenie plew od
ziarna. W Mt 3,12 sedzig jest sam Bog: ,,Ma On wie-
jadto w reku i oczysci swdj omlot: pszenice zbierze do
spichlerza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym”. Staro-
zytna tradycja, zgodnie z metaforyka przypowiesci, widzi
w wiejadle (ventilabrum) ten aspekt Bozej sprawiedliwo-
sci, ktory odnosi si¢ do rozsadzenia, oddzielenia dobra od
zta, za§ w perspektywie sadu ostatecznego — zbawionych
od potegpionych'.

Sierp natomiast pojawia si¢ w Ap 14,14: ,,Potem uj-
rzatem: oto bialy obtok - a Siedzacy na obtoku, podob-
ny do Syna Czlowieczego, miat ztoty wieniec na glowie,
a w reku ostry sierp”. Ostrze sierpa oraz sama czynnos¢
odcinania symbolizuja ostateczny wymiar sadu, od ktorego
nie ma odwotania. Sierp przecina ktosy, a wigc radykalnie
zmienia ich status — nie mogg juz dalej rosnaé, stajg si¢
zbozem. W apokaliptycznym obrazie to Syn Cztowieczy,
a wigc Jezus Chrystus, przyjmuje role sedziego, a jego
wyrok ma charakter ostateczny'.

Wyrazng sugesti¢ interpretacyjng, dotyczaca sadu
Bozego, znajdujemy w Mt 3,10: ,,Juz siekiera do korze-
nia drzew jest przytozona. Kazde wigc drzewo, ktore nie
Wydaje dobrego owocu, be;dzie wycigte 1 w ogien wrzu-
cone”. Symbolika wycigcia drzewa jest analoglczna do
tej, ktorq omowiliSmy przy okazji symboliki zniw. Cho-

14 Por. Bucheriusz, Formulae, Ventilabrum (CSEL 31,15); Pseupo-
-MELitoN, Clavis (6,1,95); GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Ventilabrum,
PL 112,1074D.

15 Por. Pseubo-MELITON, Clavis (10,2,62); GARNIER Z LANGRES, Alle-
goriae, Falx, PL 112,921A: Falx est divinum judicium, ut in Apocalypsi:
«Et in manu sua falcem acutamy» quod Christus in sua potestate habet
Judicium strictum.
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dzi o nieodwotalne przerwanie pewnego procesu. Doty-
czy to rowniez sadu Bozego, ktdéry ma miejsce wowczas,
gdy cztowiek nie moze juz przynosi¢ owocoOw w postaci
dobrych czynow. W interpretacji Garniera z Langres ta
siekierg przytozona do korzenia drzewa jest sam Jezus
Chrystus, peligcy role sedziego. Interpretacja ta nawia-
zuje do szeroko rozpowszechnionej symboliki siekiery,
ktora sktada si¢ z drewnianego trzonka symbolizujacego
czlowieczenstwo Zbawiciela oraz zelaznego ostrza, ktore
oznacza Jego bostwo. W catosci za$, siekiera z dwustron-
nym ostrzem przypomina ksztattem krzyz!'c.

W koncu rézga, jako narzgdzie wymierzania kary, po-
jawia si¢ w proroctwie Izajasza, Iz 11,4: ,,R6zga swoich
ust uderzy gwattownika, tchnieniem swoich warg usmierci
bezboznego”. Garnier z Langres w symbolu ro6zgi postrze-
ga wyrok wydany przez Boga, ktory osadza'’. Zwro¢my
jednak uwage na pigtrowa konstrukcje metaforyczng
tekstu. Na pierwszym poziomie widzimy antropomorfi-
zacj¢ Boga, dzigki ktorej symbol ust odnosi si¢ do wy-
roku wydanego przez sedziego. Na drugim za$ poziomie
metaforycznym usta Boga symbolizowane sa motywem
rozgi, dzieki czemu pierwotna paralela intencjonalna, jaka
w dalszym ciagu jest wyrok sedziowski, zostaje ubogacona
o aspekt dolegliwej kary, ktorej ma doswiadczy¢ gwaltow-
nik z zacytowanego wersetu.

3. BRON w REKU BoGa

Szczegolng kategoria narzedzi biblijnych znajdujgcych
si¢ w reku Boga, ktore miatyby zaprowadzi¢ Jego spra-
wiedliwo$¢, sa akcesoria wojenne, takie jak tuk lub miecz.
Z dzisiejszej perspektywy widaé, ze wszystkie stanowia
przedmioty nieuzywane we wspotczesnych konfliktach

16 Por. GARNIER z LANGRES, 4llegoriae, Arbor, PL 112,866C.

17 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Virga, PL 112,1081B: Virga,
sententia judicis, ut in Isaia: «Et percutiet terram virga oris sui [8] »
id est, damnabit peccatores sententia judicis sui.
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zbrojnych, stad tez ich symboliczna no$nos¢ ma w duzej
mierze charakter archaiczny.

Dwa teksty z Ksiegi Psalmow staty sie w tradycji
Kosciota okazjg do stworzenia skojarzen motywu tuku
z sagdem Bozym. W stowach Ps 7,13 — , Napnie swoj tuk
i przygotuje go” — Eucheriusz z Lyonu postrzega gotowos¢
Boga do wymierzenia sprawiedliwej kary grzesznikom'®.
Natomiast w Ps 60,6 — ,,Dale§ znak dla tych, co boja sie
Ciebie, by uciekali przed lukiem” — Garnier z Langres wi-
dzi szczegdlna opieke Boga nad tymi, ktorzy sie Go lgkaja,
aby mogli unikna¢ kary w dzien sgdu ostatecznego'’. Obie
interpretacje w swej istocie opierajg si¢ na podobnym ob-
razie Boga, ktory trzyma tuk gotowy do strzalu. Napicty
huk symbolizuje nieodwotalnos¢ wyroku, ktory w przy-
sztosci si¢ dokona. Jednak juz obecnie Bog wyraznie od-
dziela grzesznikow, do ktorych odnosi si¢ scena z Ps 7,13,
od sprawiedliwych, ktorych dotyczy Ps 60,6.

Miecz Boga, jako metafora Jego potegi i wladzy, wie-
lokrotnie pojawia si¢ na kartach Biblii. Przynajmniej trzy
passusy postuzyly Garnierowi z Langres, by wyrazi¢ je¢-
zykiem symbolu mys$li dotyczace Bozej sprawiedliwosci
1 sagdu. W Pwt 32,41 czytamy: ,,Gdy miecz blyszczacy
wyostrze 1 wyrok wykona ma reka, na swoich wrogach si¢
pomszczg, odptace tym, ktorzy Mnie nienawidzg”. Autor
postrzega w tym wersecie aluzje do sadu ostatecznego oraz
podkresla w swoim komentarzu rowniez aspekt Bozego
gniewu, ktéry towarzyszy wymierzeniu kary nieprzyja-
ciotom®. Motyw gniewu wynika z ttumaczenia Wulgaty,
gdzie hebrajskie baraq przetozono zgodnie z pierwotnym
znaczeniem rzeczownikowym jako fulgor (btyskawica).
Literalnie tekst hebrajski zawiera w tym miejscu status
constructus tego rzeczownika — beraq charbi (blyskawica

18 Por. EucHeRrUsz, Formulae, Arcus (CSEL 31,8).

19 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Arcus, PL 112,863A: Ar-
cus, comminatio judicii, ut in Psalmis: «Fugiant a facie arcusy id est,
evadant judicium extremum.

20 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Gladius, PL 112,942C: Gla-
dius, ultimum judicium, ut in cantico Deuteronomii: «Si acuero fulgur,
gladium meumy id est, si in ira manifestavero judicium meum.
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mojego miecza) — jednak wspodtczesni thumacze przewaz-
nie przektadajg to wyrazenie imiestowowo: ,,btyszczacy
miecz”, ,,I$nigcy miecz”, itp. Tymczasem wersja Wulga-
ty, idgc dos¢ literalnie za Septuaginta, thumaczy: ,,Jesli
wyostrze jak btyskawice mdj miecz” (si acuero ut fulgur
gladium meum). Warto jednak zauwazy¢, ze w tekscie
Garniera z Langres pojawia si¢ nieco odmienna wersja,
blizsza oryginatowi hebrajskiemu, pozbawiona partykuty
poréwnawczej, ktora wprowadzita Septuaginta: ,,Jesli wy-
ostrze btyskawice, moj miecz” (si acuero fulgur, gladium
meum). Takie thumaczenie wprowadza wielopoziomowg
metafore: sad Bozy pordwnany jest do miecza, natomiast
miecz — do btyskawicy. Zeby jednak uzna¢ je za ekwiwa-
lentne wzgledem tekstu hebrajskiego, nalezatoby zmienié
wokalizacje tego ostatniego 1 zamiast status constructus
(b°raq) odczytaé status absolutus (baraq).

Drugie znaczenie, zwigzane z wymiarem sgdowni-
czym, Garnier z Langres podaje komentujac Hi 27,13,
tekst ktory literalnie nalezatoby przetozyc¢: ,,Jesli stang
si¢ liczni jego synowie, (b(—;da}) dla miecza”, co ozna-
cza, ze synowie cztowieka nieprawego polegne} w walce.
Réwniez ten fragment zostaje odniesiony w wymiarze
symbolicznym do wiecznego potepienia, ktore czeka nie
tylko grzesznika, ale takze wszystkich jego nasladowcow,
symbolizowanych w obrazie synow?!. Innym tekstem in-
terpretowanym w kluczu symbolicznym jest Pwt 32,42,
W odniesieniu do wrogéw Izraela, autor wypowiada stowa
w imieniu Boga, ktore w literalnym przektadzie brzmia-
lyby: ,,méj miecz bedzie jadt migso”*. W wyjasnieniu
znaczenia symbolicznego czytamy: ,,to znaczy, moj sad

21 Por. GARNIER Z LANGRES, Allegoriae, Gladius, PL 112,942C: Gla-
dius, aeterna damnatio, ut in Job: «Si multiplicati fuerint filii ejus, in
gladio erunt” , quod quoscunque impius habuerit imitatores, omnes
damnabuntur.

22 Przektad Wulgaty oddaje bardziej wyraziscie: ,,M0j miecz pozre
migsa” (,,Gladius meus devorabit carnes”), podobnie Biblia Tysiaclecia:
,,M0j miecz napasie si¢ migsem”.
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potepi nieprawych”?, co moze odnosi¢ si¢ zarowno do
obecnej oceny postepowania cztowieka niegodziwego, jak
i do sadu ostatecznego.

4. SYMBOLIKA KOSMICZNO-ATMOSFERYCZNA

Symbolika $wiatla i ciemnosci czestokro¢ gosci na
kartach Biblii. Stanowi ona jeden z gtéwnych motywow
Ewangelii $w. Jana. Garnier z Langres dwukrotnie odwo-
luje si¢ do obrazu ciemnosci, w kontekscie sagdu Bozego.
W opisie zawarcia przymierza z Abrahamem, w Rdz 15,17
czytamy: A kiedy stonce zaszlo i nastat mrok nieprzenik-
mony, ukazat si¢ dym jakby Wydobywa]qcy s1e; Z pieca
i ogien niby gorejaca pochodma 1 przesunety si¢ migdzy
tymi potowami zwierzat”. Rozcigte ofiary obrazuja podziat
ludzkosci na sprawiedliwych, ktorzy zostang zbawieni oraz
grzesznikow, skazanych na potgpienie. Scena ma miejsce
posrod ciemnosci nocy, ktéra symbolizuje czas sadu Bo-
zego**. Rowniez do sadu ostatecznego zostaje odniesiona
wizja proroka Sofoniasza, ktora zainspirowata piesn ,,Dies
irae”, mianowicie So 1,15: ,,Dzien 6w bedzie dniem gnie-
wu, dniem ucisku i utrapienia, dniem ruiny i spustosze-
nia, dniem ciemnosci i mroku, dniem chmury i burzy”.
Ciemnos¢ i mrok, ktére symbolizujg sad ostateczny, maja
ogarng¢ tych, ktorzy zostang potepieni®.

Innym symbolem kosmiczno-atmosferycznym, odnie-
sionym do sadu Bozego, jest poranek. W Ps 100,8 czyta-
my w przektadzie Wulgaty: ,,0 poranku zabij¢ wszystkich

23 Por. GARNIER z LANGREs, Allegoriae, Carnes, PL 112,887A: Id
est, judicium meum condemnabit impios.

24 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Caligo, PL 112,878B : Ca-
ligo, examen extremi judicii, ut in Genesi: «Facta est caligo tenebrosa
(...) transiens inter divisiones illasy quod ultimum id judicium malos
a bonis separabit.

25 Por. GARNIER Z LANGRES, Allegoriae, Caligo, PL 112,878B: Cali-
go, dies novissima, ut in Sophonia. «Dies illa, dies caliginis [7] ,» quod
dies illa ultima reprobos obscurabit.
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grzesznikow ziemi”?. Garnier z Langres wyjasnia: ,,0zna-
cza to, ze w dniu sadu, gdy zacznie §wieci¢ wieczna
swiattos¢, wszystkich nieprawych uznam za godnych po-
tepienia”?’. Interpretacja ta wpisuje si¢ w szerszy kontekst
symboliczny, w mys$l ktorego obecny $wiat poréwnany
jest do nocy, podczas gdy wieczng szczesliwos¢ obrazuje
dzien. Moment graniczny, pomigdzy konczaca si¢ noca
a nadchodzacym dniem, to witasnie poranek, ktéry w per-
spektywie kosmicznej oznacza przetomowy moment sadu
ostatecznego.

W przystowiu ,,Nie pracuje leniwy w jesieni, wigc
w zniwa darmo szuka plonu” (Prz 20,4) thumaczenie Wul-
gaty oddato hebrajskie gacir (zniwa, czas plondéw) przez
aestas (lato). Na tej podstawie najcieplejsza pora roku zo-
stata odniesiona w sposob symboliczny do sagdu Bozego.
Cykl siewu, prac polowych i zbioréw zostal przyréwnany
do dziejow swiata i do zycia kazdego cztowieka. Stad,
analogicznie do przypowiesci o zniwach (Mt 13,24-30),
czas zbiorow symbolizuje sad ostateczny lub sad szczego-
towy, ktoremu poddany bedzie kazdy cztowiek?.

5. SYMBOLIKA ZYWIOLOW

W symbolicznej ikonosferze wlasciwej dla literatu-
ry apokaliptycznej, czestym symbolem sadu Bozego jest
ogien. Znajdujemy go zardwno w przypowiesciach ewan-
gelicznych (np. Mt 18,9), jak i w Apokalipsie Janowej (np.
Ap 20,9.14.15). Zarébwno wizje chwaty Bozej z Ps 50,3
(,,Przed Nim ogien trawiacy, wokot Niego szaleje nawat-
nica”), jak i fragment Ewangelii Mt 3,12 (,,plewy spali

26 Tekst hebrajski zawiera liczbe mnoga: ,,0 porankach”, w znacze-
niu ,.kazdego poranka”. Biblia Tysiaclecia ttumaczy: ,.kazdego dnia”.

27 GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Matutinum, PL 112,993C: Id est,
omnes malos in die judicii, quod lux aeterna oriri incipiet, damnandos
intelligebam.

28 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Estas, PL 112,917D: Estas,
dies judicii: ut in Parabolis: «Mendicabit in aestate, et non dabitur ei »
in die judicii vitae subsidium postulabit, et non percipiet.
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w ogniu nieugaszonym’) Garnier z Langres odnosit do
sadu ostatecznego oraz kar wiecznych majacych dosiggnac
grzesznikOw®. Mozna tez w tym konteks$cie wspomnieé
o symbolice ciemnosci i przecigtych zwierzat, pomigdzy
ktorymi przeszedt ogien, o czym pisalismy w poprzednim
akapicie.

Zywiol przeciwny ogniowi, mianowicie woda, stanowi
réowniez symbol odnoszony do sadu Bozego. Oczywiscie
pierwowzorem sa dzieje potopu z Ksiegi Rodzaju, ktore
stanowig typiczng zapowiedz sadu ostatecznego, jednak
Garnier z Langres rozwija t¢ symbolike raczej w oparciu
o Ps 32,6: ,,Kazdy wierny bedzie si¢ modlit do Ciebie
w czasie potrzeby. Cho¢by nawet fale wod uderzaty, jego
nie dosiegng”. Jest to jeden z nielicznych tekstow, ktore
ktada nacisk nie na aspekt kary, lecz — mitosierdzia Bo-
zego’*’. Symbolika wody powraca rowniez w interpretacji
Hi 28,4, ktory w przektadzie Wulgaty brzmi: ,,Rozdziela
strumien od ludu pielgrzymujacego™!. W tym kontekscie
podstawowym motywem jest oddzielenie zbawionych od
potepionych2,

2 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Ignis, PL 112,968C: «Ignis
in conspectu ejus exardescet» quod in ultimo judicio ignis terram exuret.
Tamze, Paleae, 1019A: «Paleas autem comburet igni inexstinguibiliy»
quod damnati in judicio reprobi, sine fine apud inferos torquebuntur.

30 Por. GARNIER z LANGRES, Allegoriae, Diluvium, PL 112,911A:
Diluvium, judicium extremum, ut in Psalmis: «In diluvio aquarum,» id
est, in judicio extremo, in quo reprobi, qui fluida sunt, damnabuntur,
justi, non peribunt.

3! Tlumaczenie wersetu jest dyskusyjne i zalezy od przyjetej wo-
kalizacji.

32 Por. GARNIER z LANGREs, Allegoriae, Torrens, PL 112,1068B:
Torrens, ultimum judicium, ut in Job: «Dividit torrens a populo pere-
grinante» quod reprobos per malitiam duros, per ignorantiam duros
separabit examen ultimum ab electis.
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6. KonkLUZJA

W kontekscie hermeneutyki symboli biblijnych, ktére
byly zywotne w starozytnosci chrzescijanskiej i w srednio-
wieczu, widaé, ze temat sagdu Bozego i Jego sprawiedliwo-
$ci zajmowal do$¢ istotne miejsce. Symbolika zbudowana
w oparciu o obrazy biblijne, koncentrowata si¢ zarowno
na sadzie Boga nad kazda indywidualng osobg ludzka, jak
1 na eschatologicznym motywie sadu ostatecznego. Istot-
nymi elementami byta kara, ktéra ma spotkacé grzesznikow
oraz rozdzielenie prawych od nieprawych. Relatywnie nie-
wiele symboli odnosi si¢ do Bozego mitosierdzia i prze-
baczenia. Mitosierdzie Boze wigzane bylo raczej z pokuty
i zalem za grzechy za zycia, natomiast moment sadu ry-
sowat si¢ jako nieodwotalny przetom, ktoéry po $mierci
cztowieka nie pozostawiat juz miejsca na mitosierdzie.
W tym wzgledzie wydaje si¢, ze surowos¢ interpretacji,
zawartych glownie w dziele Garniera z Langres, lecz obec-
nych rowniez w innych $wiadectwach tamtej epoki, nie do
kofica odpowiada mentalnosci wspoltczesnego cziowieka.
Sa to obrazy i symbole, ktore w przesztosci ozywiaty wia-
r¢ 1 wyobraznig chrzescijan, lecz obecnie w duzej mierze
staly si¢ archaiczne i wymagaja reinterpretacji.

Summary

The article presents and analyzes several symboli-
cal-allegorical interpretations of biblical literary motives
present in the work of Garnier of Langres Allegoriae totius
Scripturae. They are gathered in the following groups: 1.
The Body of God; 2. Instruments in the hands of God; 3.
Weapons of God; 4. Cosmical-atmospherical symbolism;
5. Symbolism of the elements.

Keywords: Bible, Scripture, symbol, allegory, inter-
pretation, tradition, Garnier of Langres, judgment, judge.

Stowa kluczowe: Biblia, Pismo $wiete, symbol, alego-
ria, interpretacja, tradycja, Garnier z Langres, sad, s¢dzia
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