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David’s Witness about God’s Forgiveness
in Isaiah 55:3-5 in Light of the Internal
Quandary of the Judean Exiles (550-539 BC)

Abstract. The article tries to describe the theology of David’s
testimony in Isaiah 55:3-5 in light of its historical background,
to wit the last decade of the Babylonian exile, and in relation to
the internal quandary of Judean Exiles. The study undertakes an
inquiry into the question of whether the eternal covenant in Isa-
iah 55:3-5 is the continuation of the Sinaitic Covenant, or rather
does its content go beyond the Mosaic Law, creating a totally
new relationship of God with Israel. The study also draws atten-
tion to the existence of a redactional addition, which shifts the
weight of the original message from a revanchist Judeo-centrism
toward the irenic ethno-centrism typical of the Book of Jonah.
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Perykopa 1z 55,3-5 jest zwienczeniem Ksiggi Deu-
teroizajasza (Iz 40-55) i stanowi sugestywna zapowiedz
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wiecznego przymierza, ktore otworzy nowy rozdzial w re-
lacji Boga z Izraclem. Czy owa relacja wykroczy poza
ramy przymierza synajskiego i Mojzeszowego prawa,
wprowadzajac zupelie nowg rzeczywistos¢ teologiczng?
Czy tez bedzie kontynuacjg starego przymierza w zmie-
nionej sytuacji spoleczno-politycznej? I w jaki sposob to
si¢ dokona? Na te i inne pytania stara si¢ odpowiedzie¢
niniejszy artykut.

1. KONTEKST HISTORYCZNY

Kiedy w roku 562 przed Chr. po czterdziestu trzech
latach dtugiego panowania umart krél Nabuchodonozor II,
Babilonia natychmiast weszta w okres dekadencji. Rozsa-
dzana wewnetrznymi sporami, zaczgta traci¢ na znaczeniu.
Jej miejsce od roku 550 przed Chr., rownie szybko zaczeta
zajmowac¢ mloda i ambitna dynastia perska, ktora pod rza-
dami Cyrusa II, przy stosunkowo niewielkim naktadzie sit
i srodkow militarnych, powiekszala swoje zdobycze. Cyrus
poszerzat granice panstwa i w trzech ruchach dotaczyt do
niego: 1. panstwo Medow (550); 2. Lidi¢ i Cylicje (547);
3. rozlegle terytoria az do doliny Indusu (545-540). Zwien-
czeniem tej btyskawicznej ekspansji terytorialnej byto
zdobycie Babilonii w 539 roku przed Chr., wraz z pod-
legtymi | Je] ziemiami syro-palestynskimi. Stawie Cyrusa,
niezwycigzonego zdobywcy, towarzyszyty pogloski o jego
wielkodusznosci i umiarkowaniu: pobici krélowie byli uta-
skawiani, zdobyte miasta oszczedzane od zaglady, lokalne
sanktuaria i bostwa otaczane krolewska opieka. Cyrus nie
zamierzat burzy¢ klimatu ogolnego pokoju, jaki panowat
pod rzgdami Babllonczykow Wykorzystal go i wprzagt do
swojej polityki, czyniac zen oreze réwnie skuteczne jak
dwiescie lat wczesniej okrutne oddziaty Asyryjczykow'.

Naglta zmiana na scenie polityki migdzynarodowej
oddziatywata bezposrednio na znajdujacych si¢ w Babi-

! Soggin, Storia d’Israele, 335-340; Grabbe, The Persian and Gre-
ek Periods, 73-94.
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lonii Zydéw, ktérzy podczas pierwszej i drugiej deporta-
cji, w latach 598-587 przed Chr., zamieszkali w regionie
miasta Nippur, wzdtuz rzeki Kebar, na do$¢ waskim ob-
szarze, obejmujagcym okoto 100 km? Okoliczne miej-
scowosci byly potozone jedna obok drugiej: Tell-Abib,
Tel-Melach, Tel-Charsza, Kerub, Addan, Immer i Kasifia
(Ez 3,1; Ezd 2,59; 8,17; Ne 7,61)*. Geograficzna koncen-
tracja wygnancow sprzyjata zachowaniu ich tozsamosci
narodowej i religijnej, pielggnowaniu rodzinnych tradycji
i pamieci przodkow?. Jednak lokalizacja nie byta jedynym
czynnikiem spajajacym judejskich wygnancow.

Posrod nich uaktywnita si¢ anonimowa grupa proroc-
ka, nazywana dzi$ umownie Deuteroizajaszem®. Jej dzia-
lalnos¢ zbiegla si¢ w czasie ze zwycigskim pochodem
Cyrusa. Wywodzita swe pochodzenie prawdopodobnie
sposrod kantorow i prorokow §wiatynnych z Jerozolimy?,
a jej przestanie, utrwalone w Iz 40-55, uderzato w nuty
nacjonalistyczne i faczylo jezyk psalmow z tradycyjnym
]szklem prorockim, w ktorym do dzis wybrzmiewaja
najwazniejsze tematy znane ze ST: stworzenie §wiata (Iz
40,22b.26.28; 45,6-11), stworzenie czlowieka (Iz 43,1;
42,5; 45,12—13; 49,5), prehistoria biblijna (Iz 51,9-10;
54,9), historia patriarchow (Iz 41,8-10; 43,27; 51,1-2),
historia Exodusu (Iz 43,16-17; 51,10; 52,12), teologia
krolewska Dawida (Iz 55,3-5) i teologia $wiatyni i Syjo-
nu (Iz 40,2.9-11; 41,27; 44,26.28; 45,13; 46,13; 49,14-18;
51,14.16; 52,7-9). Przepowiadanie tej grupy nie tylko byto
elementem scalajacym wygnancow, przypominajac im sta-

2 Liverani, Oltre la Bibbia, 238 (,,I deportati babilonesi,..., erano
concentrati nella Babilonia in senso stretto... nella zona di Nippur, lun-
go il canale Kebar... Erano stanziati soprattutto in cittadine o villaggi
abbandonati”).

3 Bickermann, ,,The Babylonian Captivity”, 344-346.

 Michel (,,Das Ritsel Deuterojesaja”, 115-132) widzi w Deute-
roizajaszu raczej szkote prorocka, niz indywidualng posta¢ jednego
proroka. Jest to pierwsza tego typu hipoteza.

5 Westermann, Isaia, 17 (,,¢... del tutto possibile che il Deutero-
isaia si trovasse in rapporto con i cantori del tempio, ai quali spettava
specialmente la cura della tradizione dei salmi”).
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rozytng tradycje, ale rowniez poglebieniem i aktualizuja-
ca refleksjg nad wlasnym losem i tradycja. Wprowadzata
bowiem korekte w rozumienie przymierza synajskiego i
otwierajgc mesjanska wizje przysztosci zwigzang z po-
stacig stugi Jahwe i nowego Dawida. Konkretnie byta to
odpowiedz na wewnetrzng frustracje wygnancow i ich
religijne rozterki.

Fragmentem skupiajacym w sobie istotg owego prze-
stania jest perykopa Iz 55,1-7, w ktérym centralng pozy-
cje petnia ww. 3-5. Jednak tym razem Deuteroizajasz nie
kresli przed Judejczykami wizji triumfalnego pochodu
przez pustyni¢, gdy powrocg na Syjon pod wodzg Jahwe,
ich jedynego Boga dzierzacego berto wtadzy (Iz 40,9-11;
52,7-12), ale zapowiada innego rodzaju przetom.

2. Trumaczenik Iz 55,3-5

Analiza egzegetyczna® pozwala na zaproponowanie
nowego thumaczenia interesujacej nas perykopy, co z kolei
rzutuje na jej wewnetrzng strukturg i przestanie. Ponadto
pozwala na zrozumienie rdznic, jakie istniejg miedzy pe-
rykopa oryginalng i jej redakcyjnym dodatkiem.

3, ,Naktoncie swe ucho i tylko Mnie stuchajcie uwaznie:
Ocalili$cie swe zycie, bo chcg zawrze¢ z wami wieczne przy-
mierze. Zaiste moja przeogromna milos¢ okazana niegdy$ Da-
widowi jest niewyczerpana.

4 Oto teraz ustanawiam go $wiadkiem dla narodow jako ich na-
czelnego prawodaweceg.

3T kiedy bedziesz nawotywat narody, ktorych nie znasz, narody,
ktore (tez) ci¢ nie znaja, pospiesza do ciebie przez wzglad na
Swigtego Izraela, ktory ci¢ wywyzszyl.”

% Ze wzgledu na techniczny i obszerny zakres egzegezy, wykra-
czajacy poza ograniczong objeto$¢ niniejszego artykutu, umotywowa-
nie niektorych oryginalnych wnioskow, dotyczacych ttumaczenia oraz
redakcji omawianego tekstu (zob. paragraf 5.) ukaze si¢ w najblizszym
czasie w formie odregbnego artykutu w kwartalniku Collectanea The-
ologica.
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3. STRUKTURA W KONTEKSCIE PERYKOPY 1z 55,1-7
I JEJ RETORYCZNA WYMOWA

Struktura retoryczna omawianego fragmentu, ktora
musi uwzglednié¢ cala perykope Iz 55,1-77, przedstawia
si¢ nastgpujaco:

A. WEZWANIE BOGA (do Izraela): ...Nakloncie swe ucho
i tylko mnie uwaznie stuchajcie (w. 1-3a)®

B. MOTYWUJACA ZACHETA: Ocaliliicie swe zycie/ prze-
ogromna jest mito§¢ Boga do Dawida (w. 3bac)

C.CEL: zawarcie wiecznego przymierza z lzraelem
(w. 3bpB)

D. POWOLANIE: Izrael — Bozy prawodawca narodow
(w. 4b)

D’. POWOLANIE: Izrael — Bozy $wiadek i mesjanska
Madro$¢ wsrod narodow (ww. 4a.5)

A’ . WEZWANIE IZRAELA (do narodow): Szukajcie Jahwe ...
wzywajcie Go... (w. 6aa.6ba.)’

B’. MOTYWUJACA ZACHETA: Jahwe pozwala si¢ znalez¢
ijest blisko (w. 6ap.6bp)

C’. CEL: nawrdcenie i przebaczenie dla narodow (w. 7)

Dwa bloki (A-C) i (A’-C’) stoja naprzeciw siebie
w pozycji inkluzyjnej i centralnie wyogniskowuja powo-
lanie Izraela w stosunku do narodéw (D-D’). To powotanie
jest ukazane w dwoch aspektach: legislacyjnym i madro-
sciowym.

7 0d w. 8 Bég ponownie wchodzi na sceng i w ww. 8-11 kontynu-
uje swa mowe przerwang w w. 4.

8 Inaczej Baltzer, Deutero-Isaiah, 468, ktory widzi w ww. 1-3a
wezwanie ze strony Syjonu/Jerozolimy.

° Watts (Isaiah, 818) widzi tu mowe skierowang do perskiego krola
Dariusza i przesuwa datacj¢ catego fragmentu na V w. przed Chr.
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Ponadto, oba bloki maja odpowiednio dwie pary pro-
tagonistow: Bog — Izrael (A-C) i Izrael — narody (A’-C’),
co dodatkowo wzmacnia ich pozycj¢ inkluzyjna, ale jed-
noczesnie tworzy retoryczne napigcie. Na skrzyzowaniu
obu blokéw rodzi si¢ bowiem pytanie, w jakiej relacji do
siebie stoja zwigzek Boga z Izraelem i zwigzek Izraela
z narodami? Co laczy te dwa zwigzki? Centralna pozycja,
w ktorej znajduje si¢ Izrael (D-D’), zdaje si¢ podpowiadac,
ze pelni on role posrednika miedzy Bogiem i narodami.
Jego powotanie w kontek$cie wiecznego przymierza jest
w catos$ci ukierunkowane na urzeczywistnienie gtownego
celu, jakim jest przebaczenie narodom (w. 7).

Dynamika retoryczna perykopy ukazuje rowniez pew-
ng cickawa zmiane w teologicznej koncepcji przymierza.
O ile przymierze byto bilateralng relacja Boga z Izraelem
i istota Bozego wybranstwa na tle innych narodow, o tyle
tutaj owa wyjatkowa relacja — owszem — zachowuje swojg
waznos$¢, ale przestaje by¢ celem samym w sobie. Celem
staje si¢ pozytywna odpowiedz, jakiej Izrael udzieli Bogu,
zeby otworzy¢ narodom drogg do przebaczenia i w dalszej
perspektywie — cho¢ nie zostaje to powiedziane explicite —
quczyc je w dynamike wiecznego przymierza. Jesli Izrael
wiernie wypelni swe powotanie, pomoze w realizacji Bo-
zego planu zbawienia.

Motywujaca zacheta w obu blokach (B-B”) petni role
przynaglenia, w przypadku Izraela, do wej$cia w dynamike
nowego przymierza, w przypadku narodéw, do nawrdcenia.

Warto tez zauwazy¢, ze jezeli ww. 4a.5-7 sa redak-
cyjnym dodatkiem, zostajg wlaczone klinem w oryginalng
perykope 1z 55,1-3.4b.8-11 (cezura redakcyjna przechodzi-
faby miedzy D i D). I rzeczywiscie mowa Boga, przerwa-
na w w. 4 znajduje swa kontynuacje w ww. 8-11 (zob. 1
0s. L. poj.). Z tej perspektywy w ww. 8-11 Bog ukazatby
powdd, dla ktérego w kontekscie wiecznego przymierza
powotlal Dawida-Izraela do zupelnie nowej misji na rzecz
narodow.
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4. PrRzESLANIE Iz 55,3-5 JAKO ODPOWIEDZ NA
WEWNETRZNE ROZTERKI WYGNANCOW

Bog niczym uosobiona Madros¢ stoi przy bramie mia-
sta i wzywa zafrasowanych codziennoscig bytu wygnan-
cow, aby oderwali si¢ od spraw przyziemnych i spojrzeli
na sytuacje¢ z perspektywy Boga, z wysokosci Jego Bo-
skiej transcendencji. Chee im przekaza¢ dobrg nowing,
»ewangeli¢” o ocaleniu z opresji i o0 ich namaszczeniu na
swiadkéw 1 prawodawcow narodow. Ich zycie nie bylo,
wigc, zyciem przypadkowym. Ich trwanie na obczyznie nie
byto mimowolnym zej$ciem na kompromis z otaczajaca
rzeczywistoscia. Bylo darem Boga, znakiem Jego nieprze-
rwanej mitosci i podstawg do nawigzania nowej relacji,
ktora bedzie trwata wieczna'®.

4.1. Wewnetrzne rozterki wygnancow

To optymistyczne przestanie wychodzi naprzeciw fru-
stracji, ktora zagoscila w sercach wygnancéw i odcisneta
swe pigtno w ich psychice (a) i w religijnym nastawieniu
do Jahwe (b).

(a) Z jednej strony, tesknota za Jerozolima zaczeta
stabna¢ do tego stopnia, ze musieli sztucznie jg podtrzy-
mywac przeklenstwami skierowanymi przeciw sobie (Ps
137,1-6: ,,Jeruzalem, jesli zapomng o tobie, niech uschnie
moja prawica! Niech jezyk mi przyschnie do podniebie-

ia...”). Z drugiej strony, $wiadomo$¢ niemocy wobec
zaistnialej sytuacji politycznej budzita w nich pragnienie
zemsty i rewanzu nie tylko na Babilonczykach, ale row-
niez na Edomie, bratnim narodzie, ktéry wzbogacit si¢ na
ich krzywdzie i bezdusznie wykorzystal moment, gdy —
idac na wygnanie — musieli zostawi¢ swoje domostwa (Ps
137,7-9: ,,Przypomnij, Panie, synom Edomu dzien Jeruza-
lem, kiedy oni mowili: Burzcie, burzcie — az do samych
fundamentow! Céro Babilonu, niszczycielko, szczgsliwy,

19 von Rad, Teologia, 11, 281-284; Blenkinsopp, “A Jewish Sect”,
5-20; Tadmor, “The Babylonian Exile”, 168.
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kto ci odplaci za zto, jakie nam wyrzadzitas!™). Te¢ fru-
straCJe; pogh;blaly roszczenia ziomkow, ktorzy pozostali
w ojczyznie i zaczeli podwazaé ich prawo wihasnosci do
zostawionych w Judzie majatkow (Ez 11,15; 33,24). Sami
wygnancy, wywodzacy swe pochodzenie ze starej arysto-
kracji judzkiej, nadal czuli paralizujacy ci¢zar odpowie-
dzialnos$ci za katastrofe narodowa z 587 roku (Ez 33,10).
Z kolei potomkowie przeciwnikéw politycznych ich ojcow
i dziadéw nie dawali im o tym zapomnie¢ i nadal wysta-
wiali rachunek krzywd i niesprawiedliwosci (Ez 18,2.19).
Ta frustracja musiata szybko narasta¢, skoro juz Ezechiel
1 jego uczniowie rozwingli szeroko zakrojong ,,akcje dusz-
pasterskg”, zeby ocali¢c w wygnancach poczucie wlasnej
godnosci, przepowiadajac restytucje utraconych praw
wlasnosci i przywilejow pierwszenstwa (Ez 11,16-21).
Rowniez problem odpowiedzialno$ci zbiorowej za grze-
chy ojcow odbit si¢ szerokim echem w przepowiadaniu
Ezechiela (Ez 18).

(b) Z uptywem czasu im bardziej plonne stawaty
si¢ nadzieje na rychty powro6t do ojczyzny, tym bardziej
dawaty zna¢ o sobie rozterki natury religijnej. W odczuciu
wygnancow Jahwe przez okres jednego pokolenia przestat
interesowac si¢ ich losem. Nie uznawat ich prawa do zycia
(Iz 40,27) i ich opuscit (Iz 50 1) Kiedy wiec Judejczycy
widzieli babilonskie bostwa niesione triumfalnie w oka-
zatych procesjach (I1z 46,1-2), kiedy patrzyli na ich wize-
runki posrod wiwatujgcego thumu, zdawato sig, ze Jahwe
brakuje woli i sity do ukazania swej wtadzy nad §wiatem
ido wybawienia swoj nardd z niewoli (Iz 50,2). Wydawato
si¢, ze Jest Bogiem stabym. I cho¢ w Zy01u prywatnym
wygnaficy nadal czuli Jego obecnos¢, to w zyciu pohtycz—
nym Jahwe wydawat si¢ wycofany do tego stopnia, ze
niczego dobrego nie mogli si¢ juz po Nim spodziewac!!.
Wielu sposrod wygnancéw musiato doj$¢ do przekona-
nia, ze nalezy porzuci¢ dawne nadzieje i zajacé si¢ soba:

'O rozczarowaniu i lamentacjach tamtego okresu w kontekscie
2 Sm 7,8-16; 1 Krl 8,23-26; 2 Sm 23,5; Ps 89 zob. Westermann, Isaia,
341.
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rodzinnym szczes$ciem, pomnazaniem majatku i robieniem
kariery w strukturze spotecznej, administracyjnej i woj-
skowej panstwa babilonskiego. A takie mozliwosci staly
przeciez otworem.

W tak nakreslonej pokrotce sytuacji przestanie Deu-
teroizajasza, w tym interesujgca nas perykopa Iz 55,3-5,
musiaty by¢ odebrane jako pozytywny przetom, elektry-
zujacy wstrzgs w psychice wygnancow!'2.

4.2. Dawidowa monarchia w Iz 55,3-5 jako
przeciwwaga dla mesjanskiej roli Cyrusa

Jedyna wzmianka o Dawidzie, jaka pojawia si¢
w ksigdze Deuteroizajasza (Iz 40-55), jest nawigzaniem
do teologii monarchii przedwygnaniowej i stanowi pozg-
dang korekte i cenng przemwwage; dla zbyt $miatej wizji
teologicznej, ktora na fali wzmozonego entuzjazmu i roz-
budzonych nadziei wokot osoby Cyrusa, prowadzita do
paradoksalnych i szokujacych wnioskow: Cyrus, poganin,
nieznajacy Jahwe, zostaje ogloszony mesjaszem (Iz 44,28;
45,1.4-5.13; 48,15; zob. tez 41,2.25; 46,11). I cho¢ poczat-
kowo ta teologiczna interpretacja historycznych wydarzen,
jakie mialy miejsce w latach 550-539, byla zrozumiata
1 skuteczna, zeby wyrwa¢ wygnancow z uspienia, bardzo
szybko spotkata si¢ z wrogos$cig nie tylko ich samych, ale
réwniez napotkata opor w samym $rodowisku prorockim,
z ktorego wyszta. Czyz Jahwe mogt powotaé z dalekiej
Persji obcego wladcg, krola, ktory Go nie znat (Iz 45,5),
aby zainaugurowal mesjanskg er¢ powszechnego zba-
wienia? Takie przestanie brzmiato niewiarygodnie. Byto
paradoksalne i, co wigcej, nie znajdowato potwierdzenia
w oficjalnej tradycji teologicznej. Owszem, cudzoziemcy
mogli by¢ w reku Boga narzedziem kary (Iz 10,5-12; Jer
27,6), ale namaszczenie na mesjasza obcego krola wykra—
czalo poza religijna wyobraznie Zydéw, bo nie znajdowato

12 Szersza panorama tamtego okresu — zob. Liverani, Oltre la Bib-
bia, 223-234.
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potwierdzenia we wczesniejszej tradycji. A przeciez zgod-
nie z nig tylko potomek Dawida mogt pelni¢ t¢ funkcje.

Wydaje sie, ze przestanie Deuteroizajasza przynajmniej
w pierwszym okresie dziatalnosci tej grupy prorockiej mu-
siato jawic si¢ jako teologicznie niepoprawne, gorszace,
a nawet bluzniercze. Z tatwoscig mozemy sobie wyobrazi¢
negatywng i ostrg reakcj¢ ze strony kregow zydowskich
tradycjonalistow i nacjonalistow, z ktorych wywodzili sie
tez prorocy stojacy za Deuteroizajaszem. W obliczu ta-
kiej reakcji musieli na nowo przemysle¢ przestanki swego
proroctwa i dostosowac je do przedwygnaniowej teologii
jahwistycznej, zeby mogta si¢ broni¢ i byta wiarygodna
w uszach odbiorcow.

Cyrusowe mesjanstwo zostato wiec wlaczone w ramy
szerszej teologii apologetycznej, ktora doprowadzita wiarg
we wszechmoc Boga do ekstremalnych wnioskoéw (Bog
stwarza nie tylko $wiatlo, ale i ciemno$¢; Bog nie tylko
daje zbawienie, ale i zsyla nieszczgsécie — 1z 45,7 wbrew
Rdz 1,2) i ukazata, ze cho¢ Jahwe konsekwentnie realizuje
to, co zapowiedzial, to jednak zbawienie, jakiego dokonu-
je, niesie z sobg potgzny tadunek nowosci i zaskoczenia (Iz
42.9; 43,18-19; 48,6b-8). Innym waznym elementem tej
apologii jest afirmacja absolutnego monoteizmu. Ta kwe-
stia czesto jest poruszana podczas fikcyjnych procesow,
ktore Bog odbywa z narodami lub z ich bostwami w swej
niebianskiej siedzibie (Iz 41,1-5.21-29; 43,8-13; 44,6-8;
45,20-25). W tym apologetycznym kontekscie nalezy tez
umiejscowi¢ odniesienie do monarchii Dawidowej"® i do
roli, jaka Deuteroizajasz w 1z 55,3-5 wyznaczyt Izraclowi
wzgledem narodow.

4.3. Mesjanstwo Dawida w Iz 55,3-5 na tle
wcezesniejszej tradycji biblijnej

Na tle wczesniejszej tradycji biblijnej mesjanstwo Da-
wida w Iz 55,3-5 zostaje zobrazowane za pomocg starych

13 Na temat teologii monarchii Dawidowej w historii biblijnej —
zob. von Rad, Teologia, tom 1, 352-363.

104



poje¢, ktorym nadaje si¢ nowe znaczenie. Wpisuje si¢ to
w naszkicowany powyzej trend apologetyczny Deuteroiza-
jasza, ktory poglebiajac fenomenologie Bozego dzialania
w $wiecie, nieprzystajacego do dawnych teologicznych
kategorii 1 religijnych przekonan zydowskich wygnan-
cOw, bronil wiarygodnosci swego przestania. Samo imig
Dawida, rzeczowniki m¥m 731 (nagid dmesawwé — _ glow-
ny prawodawca”) opisujgce jego status posrod narodow,
odniesienie do tresci ,,wiecznego przymierza’, wyrazonej
w zintensyfikowanej liczbie mnogiej *191 (hasdé — ,la-
ski”) sa reminiscencjami proroctwa Natana, rozpozna-
walnymi dla kazdego Zyda. Jednak w tresci i strukturze
perykopy (Iz 55,1-7), do ktorej nalezg omawiane wersety,
jak 1w szerszym kontekscie Ksigegi Deuteroizajasza (Iz
40-55), rozbrzmiewa zupelnie nowe or¢dzie o zbawieniu
wraz z kielkujaca samoswiadomoscia Izracla co do swej
roli w $wiecie.

Jezeli rzeczowniki mxm TN (nagid amesawwé —
przywddca i rozkazodawca™) we wezesniejszej tradycji
biblijnej byly traktowane oddzielnie i mialy wydzwigk
polityczny', podkreslajac szeroki zakres wladzy Dawida
nad Izraeclem (2 Sm 7.8), teraz tworza hendiadys w wyja-
sniajace] apozycji do rzeczownika 7y (‘ed - ,,s’wiadek”)
Nie wyraza]q wigc istoty mesjanstwa (tg istota jest Swia-
dectwo 1 nawolywanie narodoéw), lecz razem obrazujg spo-
sob jego konkretyzacji w nadaniu narodom prawa. Dawid
Jako Bozy swiadek tylko wtedy wypelni swa mesjanska
rolg, jesli zajmie poczesne migjsce glownego prawodawcy
narodow 1 bedzie je wzywal do nawrécenia. Ten rodzaj
przywodztwa nie otwiera Dawidowi drogi do jakiej$ po-
litycznej, czy krolewskiej wladzy nad narodami (Deute-

14 Niektorzy sugeruja, ze 73 (nagid) moze by¢ imiestowem pa-
sywnym od czasownika 731 i jako passivum divinum oznacza ,wskazany
przez Jahwe”,  wyznaczony przez Jahwe” — Alt, ,,The Fonnatlon of
Israelite State™, 195, przyp. 5. Inni z kolei, widzg tu forme czasow-
nikowg Hifil czasownika 721, ktéra oznaczalaby , proklamacje”, ,.glo-
szenie”, ,bycie piewcg” 1 lgczyloby funkcje Dawida jako 731 (nagid)
7 jego Psalmami, gdzie opiewal dobro¢ Boga i Jego taske — zob. Baltzer,
Deutero-Isaiah, 472, przyp. 49.
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roizajasz skrupulatnic unika stlowa 777 ,krol”, by¢ moze
rowniez dlatego, zeby nie tworzy¢ napi¢¢ z krolewska
wladzg Persow), lecz nadaje mu status autorytetu moral-
nego i religijnego. Jesli wladza polityczna ucieka si¢ do
wywierania przymusu, rowniez za pomoca srodkdéw mili-
tarnych, moralna i duchowa wladza Dawida ma charakter
ireniczny. Apeluje do sumienia i nawoluje do nawrocenia,
przekonujac jedynie sila swego swiadectwa 1 wiarygod-
nosci. Dlatego odpowiedz ze strony sluchaczy pozostaje
kwestig ich wolnej woli 1 wewngtrznego przekonania.

Na tej podstawie rzeczownik Tmxn (msawwé) wlz
55,3-5 ma swoj pierwowzor w funkcji Mojzesza, Pierw-
szego My par excellence'®. Dlatego nie oznacza ,,rozkazo-
dawcy” w sensie polityczno-militarnym'®, lecz w zgodzie
z teologiag Deuteroizajasza oznacza ,,prawodawce”, czyli
tego, ktéry da narodom prawo (,,On przyniesiec narodom
prawo” — [z 42,1) 1 rozszerzy normatywna przestrzen przy-
mierza synajskiego na calg ludzkosé.

Obok Mojzesza, glownego prawodawcy lzraela (w. 4),
innym punktem odniesienia dla mesjanskiej roli Dawida
jest uosobiona Madros¢ (ww. 5-7). W uporczywym na-
wolywaniu (X7 — gara: zob. w. 5) daje slysze¢ glos Jah-
we, Boga milosiernego, gotowego przebaczy¢ wszystkim
narodom ziemi ich grzech balwochwalstwa!”. W kontek-
scie perykopy Iz 55,1-7, jak 1 w odniesieniu do tego, co
powiedzielismy o znaczeniu rzeczownika 7%» (mesawwé

— ,prawodawca”), trescia nawolywania jest Tora, Boze
prawo. Skoro glownym celem Daw1dowego mesjanstwa
jest nada¢ narodom prawo, istota nawrocenia narodow
(réwniez Cyrusa) musi by¢ jego przyjecie. Tylko wtedy
Bog udzieli im swego przebaczenia (,,niech bezbozny na-
wrdci si¢ do Pana, a Ten si¢ nad nim zmiluje...” — w. 7).

15 Takie rozumienie czasownika 71 tez w Psalmach — zob. np.
Kraus, Psalms, 267-276.

18 Tak sugeruje wiekszo$¢ nowozytnych thumaczen Biblii.

17 Westermann (Isaia, 343) odnosi motyw ,nawolywania” do Ps
18.,44.
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Warto zauwazy¢, ze w takim przedstawieniu Dawida
dokonuje si¢ demitologizacja biblijnego pojecia madro-
sci. Dawid jest jednoczesnie 1 mesjaszem i ucielesnieniem
Tory. Jest mesjanska Madroscig, ktora nabiera rysoéw
zywe]j Tory posrod narodoéw. Demitologizacja biblijnej
madrosci jest stalg cechg najmlodszych pismach ST i nie-
wykluczone, ze poczatek tego procesu wyznaczyl wlasnie
Deuteroizajasz (zob. Ba 4,1: ,,Ta madroscig jest ksicga
przykazan Boga i Prawo trwajace na wieki...”; Syr 24,23:
. Iym wszystkim [=madroscia| jest ksigga przymierza
Boga Najwyzszego, Prawo, ktore dat nam Mojzesz...”).

Ponadto Dawid jako mesjanska Madros¢ jest perso-
nifikacja wspolnoty judejskich wygnancéw, do ktérej zo-
staje skierowane wezwanie i stowa zachety'®. Ta judejska
wspolnota nie waha nazwac si¢ Izraclem, dziedzicem Da-
widowych obietnic (w. 5d — X WiTR — ¢°dos yisrael -
,,Sw1t‘;ty Izracla™). W postaci Dawida Deuteroizajasz widzi
wige punkt konwergencji migdzy przedwygnaniowg trady-
cja teologiczng i nowa, religijno-narodowa 1 wspdlnotowa
samoswiadomoscig Izraela, ktora pozwala na odnalezienie
si¢ w zmienionej sytuacji i przygotowuje grunt pod trudne
wspolzycie z narodami.

Dawid-Izrael jako mesjaniska Madros¢ posrod narodow
swiata nawoluje do przyjecia Bozego prawa i w ten sposob
daje o Bogu $wiadectwo. Czego to swiadectwo konkretnie
dotyczy? Kontekst blizszy i dalszy sugeruje, ze dotyczy
ono monoteizmu (a) 1 przebaczenia (b).

(a) W kontekscie Ksiegi Deuteroizajasza mozna powie-
dzie¢, ze to Swiadectwo dotyczy absolutnego monoteizmu
(Iz 43 ,9-10.12; 44,8-9) — Jahwe jest Jedynym Bogiem,
Jedynym Stworcq 1 Zbawca czlowicka. Wspolgraloby to
z pojgeiem Tory, ktora zasadza si¢ na pierwszym przykaza-
niu Dekalogu: | Nie bedziesz mial bogow cudzych przede
Mng” (Wj 20,3.23; Pwt 5,7; 6,14; 8,19). Przyjmujac Tore
ludy odrzucaja balwochwalstwo 1 wyznajg wiare w Jahwe,

18 O tym $wiadezy uzycie 2 os. . mn. 1. m. w w. 3.
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ktorego pierwszym swiadkiem jest Dawid. Taka interpre-
tacja jest jak najbardziej mozliwa'®,

(b) Jednak patrzac na strukture retoryczng perykopy
1z 55,1-7 (paragraf 3.), wydaje sig, ze skoro ostatecznym
celem mesjanskiej misji Dawida jest nawrocenie ludéw
1 doswiadczenie Bozej milosci 1 przebaczenia, to roéwniez
jego swiadectwo, zeby bylo wiarygodne, powinno polegac
na doswiadczeniu mitosci Boga 1 dazy¢ do tego samego
celu. Intencjonalnos¢ Dawidowego swiadectwa powinna
pokrywac si¢ z intencjonalnoscia jego mesjanizmu. Dawid
jest Tym, ktory ocalil swe zycie™ 1 dostal nowa szanse od
Boga (Iz 55,3bc). Ale jest réwniez Tym, ktory ,odebrat
z rgki Pana kar¢ w dwojnaséb 1 jego grzech zostal odpusz-
czony (7%7 — Iz 40,2)”. W doswiadczeniu milosierdzia
Boga staje si¢ $wiadkiem Jego zmilowania i przebaczenia.
I nie powinien tego przebaczenia negowaé¢ nikomu, nawet
Cyrusowi, jesli ten si¢ do Boga nawroci.

Konkludujac nalezy stwierdzi¢, ze swiadectwo Dawi-
da jest jednoczesnie swiadectwem wiary monoteistycznej,
wyrazajgcym si¢ w przyjeciu i przestrzeganiu Tory oraz
swiadectwem o sile Bozego milosierdzia. Innymi slowy,
jest to mesjanskie swiadectwo o Bogu Jedynym 1 Milo-
siernym.

5. REDAKCYJNY DODATEK I JEGO INTERPRETACJA

Analiza egzegetyczna wskazuje na dziatalnos¢ redak-
tora, ktory do oryginalnych wersetow (Iz 55,3.4b) dolaczyt
aktualizujace rozszerzenie (Iz 55,4a.5)%. Ponizsza tabelka
pogladowo konfrontuje obie czgs$ci (Wytluszczenie wska-
zuje na gléwny problem redaktora):

1° Tak uwaza Baltzer (Deutero-Isaiah, 471). Z kolei Delitzsch (Bi-
blical, 11, 355-357) taczy $wiadectwo Dawida z Psalmami, ktére w tra-
dycji biblijnej byly mu przypisywane.

20 Problem redakcji Iz 55 potraktowany niebywale zdawkowo przez
Melugin (The Formation, 173-174).
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Wersety oryginalne Wersety dodane przez
(Iz 55,3.4b) redaktora (Iz 55,4a.5)
3 Nakloncie swe ucho 2 Oto teraz ustanawiam (cig)
i tylko Mnie stuchajcie Swiadkiem dla narodow.
uwaznie: 3 [ kiedy bedziesz nawobywat
Ocaliliscie swe zycie, bo narody, ktorych nie znasz,
chce zawrzeé z wami wieczne | narody, ktore (tez) cig nie
przymierze. Zaiste moja znajq, pospieszq do ciebie
przeogromna milo$é okazana | przez wzglgd na Swietego
niegdys Dawidowi Izraela, ktory cig wywyzszyl
jest niewyczerpana.
® Oto teraz ustanawiam go
naczelnym prawodawcq dla
narodow
(przywodcq i rozkazodawcg
dla narodow?).

Uwaga redaktora skupia si¢ na hendiadys m%m 74
(nagid timesawwé — w. 4b), ktora w tradycyjnej teologn
krélewskiej oznaczala . przywddce i rozkazodawce™ i mia-
ta wydzwigk nacjonalistyczny. Jednak redaktor, dodajac
ww. 4b.5, zinterpretowal jg w kluczu $wiadectwa 1 uoso-
biongj quros’ci, ktora nawolyje narody do nawrocenia
1 przyjecia Bozego prawa. Wprowadzona korekta spra-
wia, ze hendiadys traci swojg wiodaca pozycje w struk-
turze syntaktycznej wersetu 1 przyjmuje funkcje apozycji
wyjasniajace] w stosunku do dodanej syntagmy 2°»IK7 7Y
(ed leimmim — ,$wiadek dla narodow™). Tym samym
akcent przesuwa si¢ na dawanie $wiadectwa (w. 4) 1 mg-
drosciowe pouczanie narodow (w. 5). A zatem w inten-
¢ji redaktora nalezalo unikac¢ takiej interpretacji nowego
przymierza i mesjanskiej misji Dawida, ktéra uderzalaby
w tony polityczno-nacjonalistyczne i militarne. Redaktor
chee nicjako powiedzie¢, ze postrzeganie si¢ jako przy-
wodcy pretendujacego do tronu 1 do militarnej dominacji
mogloby w niedalekiej przyszlosci doprowadzi¢ do kon-
fliktu z Persami. Z kolei niepotrzebne rozbudzanie nastro-
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jow nacjonalistycznych moglo prowadzi¢ do rewanzyzmu
i checi odegrania si¢ za poniesione krzywdy i materialne
straty, co bez watpienia zaognitoby nietatwa relacj¢ z kra-
jami sgsiednimi, a nawet mogto rozbudzi¢ konflikty na tle
etnicznym z cudzoziemcami mieszkajagcymi w granicach
Judy. W ten sposob redaktor dawat wyraz teologicznemu
pacyfizmowi, ktéry w zniszczonym kraju byt jedyng moz-
liwa droga, prowadzaca do szybkiej odbudowy zrebow
panstwowosci i systemu religijnego, bez uszczerbku na na-
rodowej dumie i tradycji. Podkreslajac ich doswiadczenie
mitosierdzia, ktére bylo najstarszg warstwa przepowiada-
nia Deuteroizajasza, redaktor stawial Judejczykow w roli
swiadka Bozego przebaczenia. Czyz jako postancy zmi-
towania mogli w swych sercach nadal zywi¢ urazg, badz
pragnienie zemsty?

Warto tez zwroci¢ uwage na to, ze dodatek redakcyjny
przesuwa cigzar teologii Deuteroizajasza z pozycji jude-
ocentrycznej (pozycja prominentna: Dawid, sprzymierze-
niec Boga, wodz i rozkazodawca narodow) na pozycje
etnocentryczne (pozycja stuzebna: Dawid prawodawca
nawolujacy narody do nawrdcenia i przyjecia Bozego
prawa).

Kim byt redaktor? Moégt przynaleze¢ do nurtu pro-
rockiego Deuteroizajasza i dodat swe madro$ciowe roz-
szerzenie jeszcze przed koncem wygnania. Wskazuje na
to dbato$¢ o symetri¢ w retorycznej strukturze perykopy
Iz 55,1-7 (zob. paragraf 2.), jak i teologiczna wrazliwo$¢
w wykorzystaniu konkretnych obrazoéw i poj¢é, cechy cha-
rakterystyczne tej szkoty prorockiej. Jesli jednak dodat
swoja korekte po wygnaniu, m(’)g% byc’ przedstawicielem
Swieckiej arystokracji, przywigzanej do etyki ksigg ma-
drosciowych ST, otwartej na §wiat, cudzoziemcow i inne
kultury (zob. Ksiega Hioba, Ksiega Jonasza). Jednak
utozsamienie Madrosci mesjaﬁskiej z Tora bylo najpraw-
dopodobniej uktonem w kierunku deuteronomistow, ktorzy
dbali z jednej strony o pokojowe wspodtzycie z perska wia-
dzg i cudzoziemcami, z drugiej — o zbudowanie jak naj-
szerszego kompromisu spotecznego wokot kodeksu praw,
ktore za aprobatg Persow miaty znalez¢ si¢ w Pentateu-
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chu. Waznym czynnikiem w zdefiniowaniu pochodzenia
redakcyjnego dodatku jest wigc idea pacyfizmu i polacze-
nie watku madrosciowego z legislacyjnym, ktora zbliza to
przestanie do swieckich kregow z powygnaniowe;j elity
rzadzacej, identyfikujacej si¢ bardziej z nurtem deutero-
nomistycznym?'.

6. TEOLOGIA DAWIDOWEGO SWIADECTWA
w Iz 55,3-5

Nie jest tatwo opisac teologi¢ §wiadectwa na podsta-
wie tak krotkiego fragmentu. Mozna jedynie zarysowac jej
podstawowe cechy charakterystyczne. A sg one zwigzane
z przebaczeniem, przymierzem i mesjanska Madroscia.

6.1. Zrédlo Dawidowego $wiadectwa

Dawidowe $wiadectwo zasadza si¢ na doswiadczeniu
niezmierzonej mitosci Jahwe (Iz 55,3¢), ktéry przebacza
(Iz 40,2), wybawia z opresji (Iz 55,ba) i dochowuje wier-
nosci dawnym obietnicom. Cho¢ w przesztosci mitos¢
Boga zostata zraniona niewiernos$cig Izraela, to jednak na
horyzoncie wydarzen rozgrywajacych si¢ na scenie mig-
dzynarodowej prorok dostrzega rysujaca si¢ perspektywe
nowego poczatku, ktorq odczytu]e jednoznacznie Jako znak
Bozego przebaczenia i propozycj¢ nowego przymlerza To
przymierze, wyznaczajgc nowg przestrzen wspolnoty zycia
dla Boga i Izraela w zmienione;j sytuacji historycznej jest
kontynuacja dlugiej historii, majacej swoj poczqtek W po-
wolaniu Abrahama (Iz 41,8: ,, Ty, za$, Izraelu, mdj stugo,
Jakubie, ktérego Wybralem sobie, potomstwo Abrahama,
mego przyjaciela! Ty, ktorego pochwycﬂem na krancach
ziemi, powotatem ci¢ z jej najdalszych stron i rzektem ci:
«Shiga moim jeste$§, wybratem cig...»”; 51,2: ,,Wejrzyjcie
na Abrahama, waszego ojca...bo powotatem jego jedne-

0...”). Kamieniem milowym tej historii jest proroctwo

2! Brueggemann, “Isaiah 55, 191-203.
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Natana, w ktorym Jahwe oficjalnie zaakceptowal monar-
chi¢ izraelska 1 obiecal krolowi Dawidowi nieprzerwane
panowanie jego dynastii (2 Sm 7).

W Iz 55,3-5 Jahwe, ukazujgc sile swego milosierdzia
(797 — hesed: w. 3¢), pragnie, zeby wygnancy odczytali
swe Zycie na obczyznie 1 otwierajacg si¢ przed nimi §wietl-
ng przyszlos¢, w swietle Bozej wiernosci 1 dawnych obiet-
nic, ktorych sa depozytariuszami i naocznymi swiadkami
ich wypelnienia.

6.2. Dawidowe $wiadectwo jako odpowiedz
na dar nowego przymierza

Ustanowienie Izracla $wiadkiem dokonuje si¢ w kon-
tekscie wiecznego przymierza (ww. 3bb.4a), ktore wy-
znacza nowgq karte w historii zbawienia. Nie chodzi wige
o swiadectwo przypadkowe, czy mimowolne. Jest ono
przez Boga zamierzone. Bog chcee, Zeby jego sluga Izracl
doswiadczy! tego samego klimatu bezpleczenstwa 1 zaufa-
nia, jaki charakteryzowal okres patriarchdéw, a w szczegdl-
nosci chwalebny okres panowania Dawida. Innymi stowy,
zeby doswiadczyt tej odwiecznej mitosci, ktdrg Jahwe
zawsze otaczal swoj nardd. W ustanowieniu na $wiadka
widzimy, wigc, zaproszenie skierowane do Izraela, Zzeby
namacalnie nicjako dotkngl i zasmakowal® nowej jakosci
zycia przezywanego w bezposredniej bliskosci Boga, na
jaka przymierze pozwalalo. To calkowicie niezasluzone
1 nicoczekiwane zaproszenie jest darem, ktory wymaga ze
strony Izracla jasnej 1 natychmiastowej odpowiedzi.

Odpowiedz polega na ztozeniu $wiadectwa o milosci
Boga, ktory przebacza i pozostaje wierny swemu slowu
pomimo ludzkiego grzechu i stabosci. Dawidowe swiadec-
two Wplsuje sig, Wigc, w wewnetrzng dynamﬂ(q przymle-
rza synajskiego. Jezeli w klasycznym ujgciu przymierze

22 Nieprzypadkowo Iz 55,1-2 nawigzuje do wybornej uczty (zob.
biesiadny kontekst zawarcia przymierza w Wj 24,11b) — zob. Craghan,
HKsiega Wyjscia”, 348-349; Kope¢, Fucharystia, 25-26; Jankowski,
Biblijna teologia przymierza, 42.
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synajskie bylo przestrzenig, w ktorej Bog okazywal czlo-
wickowi swa 7917 (hesed ,laska”, ,milos¢”), to czlowick
w odpowiedzi na Bozy dar musial ukazac te samg 797
(hesed) — jak w zwierciadle — w swym etycznym poste-
powaniu (cf. np. Kpt 19,2)3. Ta ogdlna norma (= postu-
lat nasladowania Bozej hesed) zostala skonkretyzowana
w prawie Mojzeszowym, przede wszystkim w Dekalogu,
ktory pomagal odwzajemni¢ Bozg 197 (hesed) w zyciu
etycznym. Innymi stowy, przymierze synajskie bylo mo-
ralnoscia zycia, w ktérym odbijala si¢ moralna $wigtos¢
Boga®.

To porownanie sugeruje, ze tak jak przez posluszen-
stwo Dekalogowi czlowick odwzajemnial Bozg hesed, tak
tutaj w odnowionym przymierzu w Iz 55,3-5 dokonywato
si¢ to przez zlozenie §wiadectwa o Bozym przebaczeniu.
Czy oznacza to jednak, ze przymierze w [z 55.3-5 jest
jakosciowo innym przymierzem? Otz nie. Nic nie wska-
zuje na to, zeby owo przymierze swa trescig roznilo sie
znaczgco od przymierza synajskiego z jego Torg®. Jednak
wprowadzenie pojgcia ,,Swiadectwa” moze podpowiadac,
ze tre$¢ przymierza synajskiego nieco si¢ poszerzyla, badz
ulegla przeakcentowaniu w kierunku przebaczenia i oka-
zania milosierdzia grzesznikom. A zatem w odpowiedzi na
dar przymierza po wygnaniu babilonskim Zydzi powinni

2 Podobna dynamika jest w Nowym Przymierzu zawartym we
krwi Chrystusa: dar Boga 70i/dyann/yapis staje si¢ zadaniem 797/
ayamn/yapig (,,mitujcie si¢ nawzajem tak jak Ja was umilowalem™ —
J15,10.12), ktore konkretyzuje si¢ w nowym przykazaniu (,,przykaza-
nie nowe daje wam™ — J 13,34). Chociaz struktura obu przymierzy jest
bardzo podobna, istnieje miedzy nimi zasadnicza réznica. W Nowym
Przymierzu owg 797 jest Jezus, prawdziwy Bog i prawdziwy Cztowiek.
1to On jest istotg chrzescijanstwa, a nie etyka moralnego postgpowania,
charakteryzujgca stare przymierze.

2 Nieco inng perspektywe, ktora taczy Ps 89 z 1z 55,3-5, przedsta-
wia Eissfeldt (,,The Promises”, 196-207).

2 Wydaje sie, ze innego zdania jest Baltzer (Deutero-Isaiah, 471).
7 kolei Watts (Isaiah 34-66, 817) w stowie 2181 (w. 3¢) widzi kontrast
miedzy wiecznym przymierzem Dawida i przymierzem Mojzesza, ktore
oparte o postuszenstwo Torze stracilo na znaczeniu.
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uzewngetrzni¢ Boza hesed nie tylko przez posluszenstwo
Torze, ale 1 przez wybaczenie narodom — swym ciemig-
zycielom 1 przesladowcom w taki sam sposob, jak im ,,po
odebraniu z r¢ki Pana kary w dwdjnasob™ zostalo przez
Boga wybaczone. Doswiadczywszy Bozego milosierdzia,
stajg si¢ jego piewcami i nasladowcami. Stajg si¢ swiad-
kami.

6.2. Dawidowe $wiadectwo jako mesjanska
odpowiedzialno$¢ za innych

Gotowos¢ do przebaczenia, charakteryzujaca odno-
wione przymierze w Iz 55,3-5, nie jest bezwarunkowa ani
naiwna. Milosierdzie nie oznacza bowiem lekcewazenia
zla, czy $lepego tolerowania niesprawiedliwosci. Wymaga
nawrécenia do Boga i uznania Go za Jedynego Stworce
1 Zbawce czlowieka. W tym celu Izrael — swiadek Bozego
milosierdzia wzywa narody na droge nawrdcenia, wska-
zujac im droge Bozego prawa — Tory (Iz 55,5-7), ktorej
pierwszym wymogiem jest odrzucenie balwochwalstwa
1 przyjecie monoteistycznej wiary lzraela (Iz 43,9-10.12;
44.8-9): , nie be¢dziesz mial bogow cudzych przede an’_’.
W tym wezwaniu narodéw do nawrdcenia (Xp — gara:
1z 55,5.6-7) objawia si¢ kolejna wazna cecha teologiczna
Dawidowego $wiadectwa: odpowiedzialnosé.

Cho¢ Izrael mogl zywic¢ gleboka uraze za doznane
krzywdy ze strony obcych narodéw, to jednak zostaje
przez Boga wezwany do dojrzalosci w wierze, ktora osia-
ga wznoszac si¢ niemal na poziom Bozej transcendencp
stajac przy Jahwe nie tylko jako $wiadek Boskiego mi-
losierdzia (w. 7), ale rowniez jako glos Jego mesjanskicj
Madrosci, ktora nawoluje innych do nawrdcenia (w. 6)
1 przekazuje im Boze prawo 71¥n) mesawwé: w. 4b). Celem
owego nawolywania jest poszerzenie obszaru normatywnej
swictosci Tory na inne ludy, w czym wyraza si¢ uniwer-
salizm tego przeslania.

Obraz Izracla jako mesjanskiej Madrosci Boga nie jest
jedynie stylizacjg jezykowa. To obraz Izraela, ktory w ka-
nonicznej Ksi¢gdze Deuteroizajasza (Iz 40-55) rzeczy wi-
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scie staje si¢ sumieniem narodow. I tak jak niegdy$ takim
sumieniem byla dla Izracla Arka Swiadectwa n7y7 7178
— ‘aron ha'edit. cf. np. Wj 30,6.26.36) i kamienne Tablice
Swiadectwa (128 19 N7y mnY — luhot ha ‘edut luhdt “eben:
cf np. Wj 31,18.32 15) tak teraz on — Bozy $wiadek —
pelni t¢ mesjaﬁskq role w stosunku do calego swiata.

7. ZAKONCZENIE

Iz 55,3-5 ukazuje wizje wiecznego przymierza, kto-
re odnowi dawng relacje z Jahwe 1 wyznaczy nowa pod-
stawg dla narodowo-religijnej samo$wiadomosci Izracla
w okresie powygnaniowym. Izracl zostanie ustanowiony
swiadkiem i prawodawcq narodéw. W przestawieniu tej
teologiczne] nowosci Deuteroizajasz ucieka si¢ do cicka-
wej stylizacji jezykowej 1 przedstawia Izrael jako mesjan-
ska qurosmq stojaca posrod narodow i nawolujaca do
nawrdcenia 1 przyjecia Bozego prawa. Przy]t;c1e Bozego
prawa jest bowiem warunkiem nawrocenia 1 otrzymania
przebaczenia. W swym nawolywaniu Izrael, ktorego grze-
chy — ,.po odebraniu kary w dwojnasob™ ([z 40,2) — zo-
staly odpuszczone, jest wiarygodnym swiadkiem Bozego
milosierdzia. Czyz i on nie powinien teraz przebaczy¢
narodom, ktore go ciemigzyly?
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