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~ Wyzwania pastoralne apostolstwa $wieckich
w Kosciele w Polsce

Kosciét w Polsce rozwija si¢ w oparciu o podstawowe zasady, ktére
wynikaja z jego istoty. Jest to Kosciét Chrystusowy, ktéry ma charakter
powszechny, a zrédlem jego uniwersalnosci jest to, ze ,,nie dano ludziom
pod niebem Zadnego innego imienia, w ktérym mogliby$my by¢ zbawie-
ni” (Dz 4, 12)."” Kosciét tworza ludzie, ktérych powoluje Jezus. Dzigki
temu jest On obecny w swiecie w swych uczniach, ktérzy — wierni po-
dwdjnemu przykazaniu mitosci — oddaja czes¢ Bogu w Duchu i prawdzie
(por. J 4, 24) oraz zyciem daja Swiadectwo braterskiej mitosci. To wia-
$nie milo$¢ wyréznia ich jako nasladowcéw Chrystusa (por. Mt 25, 31-
46; J 13, 35; 15, 1-17)."* Milos¢ jest fundamentem i wezlem doskonato-
éci chrzescijanskiej. Bég ,rozlewa” ja w sercach przez Ducha Swigtego
(por. Rz 5, 5). I ta wlasnie radykalna mitos¢, zaréwno wobec Boga jak i
czlowieka, jest znamieniem prawdziwego ucznia Chrystusowego. Ona
takze staje si¢ najbezpieczniejsza, prosta i jedyna droga do swigtosci Ko-
Sciola. Ona takze pomaga dzisiejszym teologicznym refleksjom dokonaé
gigantycznego ,,skoku” w glab poprzez okreslenie przynaleznosci do Ko-
$ciota jako ,.komunii”.'*!

Nadzieja apostolska

Obok milosci pojawila si¢ jednak potrzeba nadziei, gdyz znakiem
czas6w wspbiczesnych w Europie jest zagubienie chrzescijan.'® Pierwszy
Synod poswigcony Europie, ktéry odbyl si¢ wkrétce po upadku muréw

::zw Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska Ecclesia In Europa, 20 (dalej skrét: EE).

181 3 Michalik, Swiat podstawowym polem dzialalnosci swieckich, . Ateneum Kaplafiskic™
121(1993), s. 54.

12 Jednym z wyrazéw i owocéw tej egzystencjalnej udreki jest zwlaszcza dramatyczny
spadek liczby urodzed, zmniejszenie liczby powolah do kaplafistwa i Zycia
konsekrowanego, trudnosci w podejmowaniu definitywnych wyboréw zyciowych —
jesli nie wprost rezygnacja — réwniez w maizesistwie (EE 8).
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(w roku 1991), obradowat na temat: ,,Abysmy byli swiadkami Chrystusa,
ktéry nas wyzwolil” Zaznaczono tam, ze Europa musi nauczy¢ sig¢
ksztaltowa¢ swoja przyszlos¢ w spotkaniu z Osoba i orgdziem Jezusa
Chrystusa."™® W oredziu koficowym tego Synodu pokazano nowe
mozliwosci realizowania powotania chrzescijaniskiego w oparciu o dar
wolnosci. Po dziewigciu latach przekonanie, ze ,pilnym zadaniem
Kosciota jest ponowne gloszenie mieszkaricom Europy wyzwalajacego
przestania Ewangelii”, powrdcito z inspirujch moca. Jednak tym razem
O]COWIC synodalni zwrécili uwage na znaczcme nadziei w realizowaniu
misji apostolskiej chrzescijan — Europejczykéw

Kosciél przemian

Co si¢ zmienilo przez ten czas? Czy zmienit si¢ Kosciél, czy tez
zmieniaja si¢ ludzie Kosciota? OdpowiedZ na to pytanie domaga si¢
postawienia odwaznej diagnozy, ktéra pozwoli na zastosowanie
odpowiedniej terapii. Rozpoznanie wspéiczesnych znakéw czasu
pokazalo nowe zadanie Kosciola na ,starym kontynencie”, gdzie sa
rozlegle obszary spoteczne i kulturalne, na ktérych jest konieczna
prawdznwa misja ad gentes. 18 Kosci6t stanal wobec koniecznosci
rozwigzania bardzo trudnych probleméw religijnych i egzystencjalnych,
ktére tak mocno ze sobg si¢ powiazaty, ze powstala nowa kategoria zycia
chrzescijan w Europie.

Sa tego konkretne przejawy. Z perspektywy zycia Kosciota w Polsce
mozna je bardzo wyraznie wyodrgbni¢. Miejsce pewnosci wielkich prawd
wiary u wielu ludzi zajelto niejasne i mato zobowigzujace uczucie religijne.
Ponadto zaczgly si¢ szerzy¢é rézne formy agnostycyzmu i praktycznego
ateizmu, ktére przyczyniaja si¢ do poglgbienia rozdzwigku migdzy wiarg
azyciem. To miedzy innymi spowodowalo, ze wielu wspéiczesnych
Europejczykéw uleglo duchowi immanentystycznego humanizmu, ktéry
ostabit ich wiare, prowadzac niestety czgsto do jej catkowitego porzucenia.
Z perspektywy Kosciota w Polsce mozna réwniez dostrzec, ze wsréd
chrzescijan tworzy si¢ swego rodzaju sekularystyczna interpretacji wiary
chrzescijanskiej, ktéra powoduje jej erozj¢ i z ktéra wiaze si¢ gleboki

1 Synod Biskupéw — Pierwsze Zgromadzenie Specjalne poswigcone Europie, Deklara-
cja koncowa (13 grudnia 1991), 2, ,L’Osservatore Romano” 1(1992), s. 47 (wydanie
polskie).

S EE 2.

185 EE 46
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kryzys sumienia i praktyki moralnosci chrzescijanskiej. Wielkie wartosci,
ktére w znacznej mierze byly inspiracja dla kultury europejskiej, zostaty
oddzielone od Ewangelii, przez co utracﬂy swa najgigbsza duszeg,
zostawiajac miejsce dla licznych wypaczen.'

Na podstawie wnikliwej diagnozy mozna zatem stwierdzié, ze obok
licznych przyktadéw autentycznej wiary w Europie istnieje réwniez
religijno$¢ niejasna i niejednokrotnie bl¢dna. Jej przejawy sa czesto
ogélnikowe i powierzchowne, a czasem wrgcz ze sobg sprzeczne u tych
samych os6b. Obserwuje si¢ takie zjawiska, jak ucieczka w spirytualizm,
synkretyzm religijny i ezoteryzm, dazenie za wszelka ceng do przezycia
wydarzen nadzwyczajnych, ktére prowadza do podejmowania wyboréw
prowadzacych na bezdroza, takich jak przystqpowame do niebezpiecznych
sekt czy szukanie do$wiadczen pseudoreligijnych.'®’

Potrzeba apostolétwa swieckich

Realizacja zadan Kosciota w spoleczenstwie ludzi zagubionych jest
mozliwa przede wszystkim za sprawa apostolstwa wiernych swieckich.
Ta forma aktywnosci chrzescijanskiej w $wiecie domaga si¢ jednak wiary
dojrzatej, w ktérej deklaracje wiary pokrywaja si¢ z jej realizacja
w zyciu. Tymczasem na skutek negatywnych wplywéw spoleczno-
kulturowych i zawirowan w sferze religijnej pojawia si¢ w zZyciu
chrzescijan postawa wiary sytuacyjnej, w ktérej rozpigtos¢ migdzy wiarg
deklarowang i realizowanga moze by¢ tak duza, ze czlowiek przestaje
doceniaé znaczenie egzystencjalne wiary religijnej, cho¢ nie ogranicza
przy tym wyznawania wiary nadprzyrodzonej. Wyrazem takiej postawy
jest potoczna deklaracja: jestem wierzqcy, ale niepraktykujqcy. Cztowiek
wierzacy moze mie¢ trudnosci z okresleniem wiary w plaszczyznie
egzystencjalnej, gdyz do wiasciwej oceny postawy wiary potrzebna jest
zar6wno wiedza religijna, jak réwniez doswiadczenie wiary na co dznen,
ktére stanowi nieodzowny element ksztaltowania si¢ $wigtosci zycia.'®®

186 EE 47.

"7 EE 68.

188 przywolujac nauczanie soborowe trzeba podkresli¢, ze cztowiek ma prawo uwaza¢ sig
za wyzszego od rzeczy cielesnych, gdyz nie jest tylko czastka przyrody lub anonimo-
wym sktadnikiem spotecznosci panstwowej. Podstawa godnosci czlowieka jest to, co
zawiera jego wnetrze, dzigki czemu przerasta czlowiek caly swiat rzeczy, a wraca do
tych wewnqtrmych glebi, gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bég, kt6-
ry bada serce, i gdzie on sam pod okiem Boga decydu1e o wilasnym losie. ,,Tak wigc
uznajac w sobie dusz¢ duchowa i nie$miertelna, nie daje si¢ zwies¢ utudna fikcja wy-
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Zainteresowanie duchowoscia i mistyka chrzescijanska jest przejawem
tesknoty za glgbokim przezyciem obecnosci Boga w zyciu czlowieka, ale
tez wynikiem zmeczenia intelektualizmem. ,Przebudzenie mistyczne”
jest znakiem czasu. Zjawisko to stanowi klucz do zrozumienia
wspélczesnej sytuacji duchowej czlowieka; otwiera drogi do odnowy
wewnetrznej chrzescijanina na progu nowej epoki. Warto zaznaczy¢, ze
nie mozna oddziela¢ mistyki od teologii, powoduje to bowiem ujemne
skutki zaréwno dla jednej, jak i dla drugiej. Dlatego poszukiwanie
w mistyce Dalekiego Wschodu (obcej teologii katolickiej) doswiadczenia
Boga, konczy si¢ zwykle indyferentyzmem religijnym, albo sprowadza
si¢ do formalnego stosowania na przyklad wschodnich technik
koncentracyjno-relaksacyjnych.'®

Wiara apostolska

Dojrzata wiara chrzescijaiska ma charakter apostolski, a mozna
nawet stwierdzi¢, ze ona ksztaltuje si¢ przez apostolstwo. ,,Apostolstwem
nazywa si¢ wszelka dziatalnos¢ Ciala Mistycznego, ktéra zmierza do
rozszerzenia Krélestwa Chrystusa po catej ziemi”." Celem ostatecznym
apostolstwa jest zbawienie czlowieka i swiata. Celem blizszym jest
ukazanie $wiatu oredzia Chrystusa i przekazanie mu Jego taski.'!
Warunkiem podstawowym jest osobiste zjednoczenie z Chrystusem
(DA 4): ,,Chrystus postany przez Ojca jest zrédlem i poczatkiem calego
apostolstwa w Kosciele, jest wigc oczywiste, ze skutecznos¢ apostolstwa
(..) Swieckich zalezy od ich zywego zjednoczenia z Chrystusem”
(KKK 864). Swiecki nigdy nie opuszcza swojego miejsca w swiecie i na
mocy Bozego powolania ,,ma zaszczytny obowiazek przyczyniaé si¢ do
tego, aby plan zbawienia coraz bardziej rozszerzat si¢ na wszystkich ludzi
wszystkich czaséw i wszystkich miejsc na ziemi”.'”” Ten teologiczny
obraz apostolstwa domaga si¢ uwzglednienia tla, ktérym s3 aktualne
uwarunkowania spoleczno-kulturowe i religijne.

plywajaca z fizycznych tylko i spolecznych warunkéw, lecz przeciwnie, dosigga sa-
mej prawdziwe;j istoty rzeczy” (KDK 14).

189 S. Urbaniski, Zaslubiny duchowe, ,Micjsca Swigte” 35(1999), s. 16.

190 Katechizm Kosciota Katolickiego, 863 (dalej skrét: KKK).

191 Sobér Watykariski I1, Dekret o apostolstwie $wieckich, 6 (dalej skrét: DA); Sobér Wa-
tykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola, 1 (dalej skrét: DM).

192 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 33 (dalej skrét: KK).
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Nowe wyzwania apostolskie

Z historii Kosciota mozna wnioskowaé, ze w ciggu wiekéw zwigzat
si¢ on bardzo $cisle z kontynentem europejskim, a duchowe oblicze
Europy ksztaltowalo si¢ dzigki wysitkowi misjonarzy, s$wiadectwu
swigtych i m@czenmkow oraz wytrwalej pracy mnichéw, zakonnikéw
i duszpasterzy.'” Historia Kosciota w Polsce ukazuje réwniez dzieje
ksztattowania si¢ wsp6lnoty eklezjalnej, ktérej twércami byli misjonarze
i apostolowie Swieccy. W ciagu wiekéw sytuacja Kosciola ulegata
znaczacym zmianom. W historii byly czasy, kiedy Polska miata charakter
panstwa wyznaniowego, ale wspéiczesnie relacje migedzy Kosciotem
a panistwem oparte sa na ustaleniach konkordatowych. W relacjach
z wladzami publicznymi Kosciét nie domaga si¢ powrotu do form
panstwa wyznaniowego, ale réwnoczes$nie pigtnuje wszelkiego rodzaju
1deologlczny lalcyzm czy wrogi rozdzial migdzy instytucjami $wieckimi
a wyznaniami religijnymi.

Dla Kosciota w Polsce nowym wyzwaniem apostolskim jest wejscie
w struktury Wsp6lnoty Europejskiej Wnoszac do Europy nadziej¢ na
rozwoj wedlug nowych wyzwan ktérych zrédiem Jest ich kultura,
religijnos¢ i duchowosé,'” Kosciét w Polsce musi rozwiazywaé trudne
i czgsto bardzo bolesne problemy zycia religijnego Polakéw. Podstawa
prawng w Unii Europejskiej mial by¢ traktat konstytucyjny. Jednak po
odrzuceniu go w powszechnym referendum przez Francj¢ i Holandig
dalsze jego losy s3 niepewne. Rézne sa komentarze tego wydarzenia
politycznego. Z perspektywy Kosciota mozna jednak dostrzec zagrozenia,

'% EE 25.

" EE 117.

1% w relacjach z wladzami publicznymi Kosciét nie domaga si¢ powrotu do form
paifistwa wyznaniowego. Réwnoczesnie pigtnuje wszelkiego rodzaju ideologiczny
laicyzm czy wrogi rozdziat migdzy instytucjami $wieckimi a wyznaniami religijnymi.
Ze swej strony, w mys$l logiki zdrowej wspéipracy migdzy wspélnota koscielng
a spotecznoscia polityczng Kosciét katolicki jest przekonany, ze moze w sposéb
szczegblny przyczyni¢ si¢ do przysztego zjednoczenia, ofiarujac instytucjom
europejskim, zgodnie ze swa tradycja i konsekwentnie do wskazan swej nauki
spotecznej, udzial wspélnoty wierzacych, ktérzy daza do humanizacji spoteczenstwa,
opierajac si¢ na Ewangelii przezywanej pod znakiem nadziei. W tej perspektywie
konieczna jest obecno$é chrzescijan, odpowiednio uformowanych i kompetentnych,
wréznych instancjach i instytucjach europejskich, by przyczyniali sig,
z poszanowaniem dla prawidlowych proceséw demokratycznych i poprzez
konfrontacj¢ propozycji, do nakreslenia europejskiego wspélistnienia, w ktérym
istnialoby wigksze poszanowanie kazdego czlowieka, a zatem odpowiadajacej dobru
wspélnemu (EE 117).
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ktére mogly wyniknaé z przyjecia tego traktatu. Jan Pawet II domagat sie,
aby przy pelnym poszanowaniu swieckiego charakteru instytucji zostaty w
nim uznane trzy komplementarne zasady: prawo Kosciotéw i Wspélnot
religijnych do swobodnego organizowania si¢, zgodnie ze swymi statutami
i wlasnymi przekonaniami poszanowanie specyficznej tozsamosci wyznan
religijnych i prowadz.eme strukturalnego dialogu migedzy Unig Europejska
a tymi wyznaniami; poszanowame statusu prawnego, jaki Koscioty
iinstytucje religijne g%uz posiadaja na mocy prawodawstwa panstw
czlonkowskich Unii.'”® Te podstawowe postulaty nie zostaly jednak
uwzglednione. Nieuzasadnione byloby twierdzenie, ze to z tego powodu
traktat konstytucyjny zostal odrzucony przez Francuzéw i Holendréw,
gdyz w ogélnym przekonaniu kierowali si¢ oni raczej pobudkami
ekonomicznymi i spolecznymi, a takze zwyklym ludzkim egoizmem.
Polacy réwniez moga odrzuci¢ w referendum ten traktat nie tylko dlatego,
Ze nie znaja jego tresci, ale przede wszystkim dlatego, ze intuicyjnie
wyczuwaja zagrozenie wynikajace z niedostatecznego uwzglednienia
wskazan Jana Pawla II przy jego opracowywaniu, i nie dotyczy to jedynie
braku odniesienia do Boga w preambule i odrzucenia wartosci
chrzescijanskich, ktére stanowia zrédlo rozwoju panstw europejskich.
Wazne jest bowiem, jak naucza Jan Pawet II, by instytucje i poszczegdlne
panstwa uznaly, ze ws$réd spolecznosci s tez Koscioly i Wspdlnoty
koscielne oraz inne organizacje religijne. ,,Tym bardziej, gdyby istniaty juz
przed powstaniem narodéw europejskich, nie mozna ich sprowadza¢ do
rzgdu rzeczywistosci czysto prywatnych; maja one bowiem specyficzng
range instytucjonalng zastugujaca na powazne wzigcie pod uwage. Petniac
swe zadania, poszczegéllne instytucje panstwowe i europejskie winny
dziala¢ ze $wiadomoscia, ze ich rozporzadzenia prawne beda w pelni
respektowa¢ demokracje, jesli uwzglednia formy «zdrowej wspétpracy»
z Kosciotami i organizacjami religijnymi” (EE 114).

Kryzys wartosci

Dzisiejsza Europa w tym samym czasie, gdy umacnia i poszerza swa
jednos¢ gospodarcza i polityczna, przezywa — jak si¢ zdaje — gleboki
kryzys wartosci. Choé dysponuje wigkszymi srodkami, sprawia wrazenie,
ze brakuje jej rozmachu, by wypracowa¢ wspélny plan i przywrécié

196 por. Jan Pawet II, Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego (13 stycznia 2003), 5,
,,L’Osservatore Romano” 3(2003), s. 23 (wydanie polskie).
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motyw nadziei swoim mieszkancom (EE 108). Kosciét jednak, w mysl
logiki zdrowej wspétpracy migdzy wspdlnota koscielng a spotecznoscia
polityczna, jest przekonany, ze moze w sposéb szczegbélny wpltynaé na
wspélpracg spoteczenstw panstwowych w ramach Wspdlnoty
Europejskiej, ofiarujac instytucjom europejskim, zgodnie ze swa tradycja
i konsekwentnie do wskazan swej nauki spolecznej, udzial wspélnoty
wierzacych, ktérzy daza do humanizacji spoteczenstwa, opierajac si¢ na
Ewangelii przezywanej pod znakiem nadziei. W tej perspektywie
konieczna jest obecno$¢ chrzescijan, odpowiednio uformowanych
i kompetentnych, w réznych instancjach i instytucjach europejskich, by
przyczyniali si¢, z poszanowaniem dla prawidlowych proceséw
demokratycznych i poprzez konfrontacj¢ propozycji, do nakreslenia
europejskiego wspétistnienia, w ktérym istnialoby wigksze poszanowanie
kazdego cztowieka (EE 117).

JL. Mc Kenzie stusznie jednak twierdzi, ze ,,w Kosciele mozna
szuka¢ i zna{dowac korzysci oraz nagrody o charakterze czysto ludzkim
i $wieckim”.'"”’ Jest to zagrozeme wewnetrzne Kosciota. W ten sposéb
moga pojmowaé¢ swoja obecnos¢ w Kosciele hierarchowie, ale to
niebezpieczenstwo moze dotknaé¢ réwniez katolikéw. Ludzie Kosciota,
takimi okreslaja si¢ czynni politycznie katolicy, szukaja czgsto
wymiernych korzysci z poparcia Kosciota. Zwilaszcza w okresach
kampanii wyborczych (taka czeka Polakéw na jesieni 2005 roku —
wybory do Parlamentu i wybory prezydenckie) wielu dziataczy
politycznych powoluje si¢ na wartosci chrzescijanskie. To
niebezpieczenstwo wymieszania celéw religijnych Kosciola z celami
Swiatowymi katolikéw wynika migdzy innymi z poszukiwania
w Kodciele korzysci ziemskich. Nalezy zatem wprowadzi¢ tu wyrazne
rozréznienie na ,,wartosci chrzescijanskie” i ,,wartosci ewangeliczne”.

Kosciét sohdaryzu;e si¢ z wartosciami (dobro, prawda wolnos¢,
pokdj), ale nie utozsamia si¢ ze sposobami ich reahzacp ® Dlatego Jan
Pawet II uzywa pojecia ,,wartosci ewangeliczne”, wyraznie wskazujac na
Ewangelig, jako ich zrédio. Wartosci chrzescijanskie znalazly si¢ bowiem
w nazwach i na ,sztandarach” niektérych partii politycznych, lub sa
wykorzystywane przez karierowiczOw. Bardzo czgsto do wartosci
chrzescijanskich odwotuja si¢ réwniez politycy europejscy (takze
polscy), réznie jednak rozumiejac ich znaczenie. Natomiast wartosci

197 J L. Mc Kenzie, Wladza w Kosciele, Warszawa 1972, s. 192.

198 Sob6r Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym,
75 (dalej skrét: KDK); Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 42
(dalej skrét ChL). .
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ewangeliczne maja jednoznaczny sens i nie mozna ich dowolnie
interpretowaé, ani wykorzystywa¢ do ,moralizowania”. Stuzg one
bowiem rozwojowi duchowemu czlowieka, stanowiac jednoczesnie
wyktadnik dla podstawowych praw czlowieka.

Swiadectwo stowa i §wiadectwo zycia

Zrédtem nadziei dla Europy i dla calego $wiata jest Chrystus (EE 18);
Chrystus jest tez przyszloscia cztowieka, ale to wymaga potwierdzenia przez
styl zycia chrzescijan i Swiadectwo ich stowa, ktérych zrédtem jest Dobra
Nowina. Ewangelia jest orgdziem nadziei, ktéra Europa zagubita (EE 2).
Gloszenie Ewangelii jest zatem podstawowym zadaniem apostolstwa
wiernych $wieckich. Swiadectwo slowa musi jednak i$¢ w parze ze
$wiadectwem zycia.'”” Na wspélzaleznosé tych elementéw zwrécit uwage
Jan Pawel II, zwracajac si¢ do miodych z prosba o podjecie misji
apostolskiej: ,,Nie béjcie si¢ wyjs¢ na ulice i place, by niczym apostolowie
glosi¢ Chrystusa i Dobra Nowing zbawienia w wielkich miastach, osiedlach
i na wsiach. Nie czas wstydzi¢ si¢ Ewangelii (por. Rz 1, 16), czas ja glosi¢
«na dachach» (por. Mt 10, 27). Porzuécie bez lgku wygodne zycie, aby
podja¢ wyzwanie gloszenia Chrystusa we wspdiczesnej metropolii. To wy
musicie «wyjs¢ na rozstajne drogi» (por. Mt 22, 9) i zaprasza¢ kazdego
spotkanego na szlaku wedrowca na uczte, ktéra Bog przygotowat dla swego
ludu. Strach badz obojetno$¢ nie moga was powstrzymywaé od gloszenia
Ewangelii, bo nie ma ona by¢ sprawa osobista, prywatna. Trzeba umiescic ja
na $wieczniku, by ludzie mogli zobaczy¢ jej swiatto i chwalili naszego
niebieskiego Ojca (por. Mt 5, 15-16)”."" Jeszcze bardziej wyrazisty apel
skierowal Jan Pawel II w Adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa:
,.Dlatego do ciebie, Kosciele, ktéry zyjesz w Europie kieruj¢ naglacy apel:
badz Kosciolem, ktéry si¢ modli, chwali Boga, uznaje Jego absolutny
prymat, wywyzsza Go z pelna radosci wiara. Odkryj na nowo poczucie
Jajemnicy”: przezywaj ja z pokorng wdzigcznoscia; dawaj jej Swiadectwo
z nieodpartg i udzielajaca si¢ innym radoscia. Swigtuj Chrystusowe zbawienie:
przyjmij je jako dar, ktéry czyni ci¢ Jego sakramentem; niech twoje zycie
stanie si¢ prawdziwa ,.,rozumng stuzba Boza”, mila. Bogu (por. Rz 12, Y

19 Swigty Wincenty Pallotti do waznych elementéw duchowosci apostolskiej zaliczyt:
Eucharysti¢, modlitwe i $wiadectwo zycia. C. Parzyszek, Duchowosé apostolska we-
dlug sw. Wincentego Pallottiego, Zabki 2004, s. 201.

200 yan Pawet II, Kochana mtodziezy!, Warszawa 1997, s. 112.

VEE 69.



85

Nasuwa si¢ w tym kontekscie bardzo aktualne pytanie: Jakie szanse
wlaczenia si¢ w przemiany polskiego spoleczenstwa i wspdlnoty
Kosciota w Polsce maja dziatania podejmowane w ramach apostolstwa
$wieckich? Odpowiedz na to pytanie jest wazna, gdyz od jakosci dzieta
apostolskiego w duzej mierze bedzie zaleze¢, czy we wspodlczesnym
pokoleniu Polakéw spetnia¢ si¢ beda optymistyczne wizje rozwoju
wspdlnoty koscielnej i spoleczenstwa, czy raczej urzeczywistnig sig
katastroficzne zapowiedzi chaosu w Kosciele i w codziennej
rzeczywistosci?

Polskie znaki czasu

Kosciét w Polsce odczytuje znaki czasu odwolujac si¢ do nadziei
chrzescijanskiej. Wartos¢ wskazan II Synodu Plenarnego Polski w pelni
ukazuje si¢ w perspektywie II Synodu poswigconego Europie, ktérego
gtéwnym przestaniem byta nadzieja. Jan Pawel II, odwolujac si¢ do
nauczania ojcéw synodalnych, wyznacza konkretne zadania duszpasterskie
dla Kosciotéw lokalnych. Wobec narastajacych tendencji do podziatéw
i konfrontacji, rézne Koscioty lokalne Europy umocnione migdzy innymi
przez wigz z Nastgpca Piotra, winny si¢ stara¢, aby byly prawdziwie
miejscem i narz¢dziem komunii catego Ludu Bozego w wierze i w mitosci.
Zgodnie z ta zasada Kosciét w Polsce powinien zadba¢ o klimat braterskiej
milosci, przezywanej z ewangelicznym radykalizmem w imi¢ Jezusa
iwJego milosci, a takze stara¢ si¢ o rozwdj przyjaznych relacji,
porozumienia, wsp6todpowiedzialnosci, wspétuczestnictwa, swiadomosci
misyjnej, zainteresowania i stuzby. Wazna cecha Kosciola w Polsce
powinna by¢ réwniez postawa szacunku, otwarcia na innych i braterskiego
napominania (por. Rz 12, 10; 15, 7-14), jak tez wzajemnej stuzby i pomocy
(por. Ga 5, 13; 6,2), wzajemnego przebaczania (por. Kol 3, 13)
i budowania jedni drugich (por. 1 Tes 5, 11). Natomiast w dziatalnosci
duszpasterskiej Kosci6t w Polsce powinien uwzgledni¢ przyjazna
wspélprace wszystkich wiernych i ich stowarzyszen, a takze odnowi¢ formy
wspéluczestnictwa, bedace cennymi narzedziami komunii stuzacej zgodne;j
dziatalnosci misyjnej i Zrédlem obecnosci odpowiednio przygotowanych
i kwalifikowanych wspétpracownikéw w duszpasterstwie.””

202 EE 28.
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W Dokumencie koficowym II Synody Plenarnego Polski*” na pierw-
szym miejscu, jako znak nadziei, wymienia si¢ wyb6r Jana Pawta II, kt6-
ry jest ucielesnieniem zmagan Polakéw dla odzyskania wolnosci. Kosciét
w Polsce jest strézem wolnosci, a wyraznym tego znakiem jest konkor-
dat, na mocy ktérego zostaly uregulowane stosunki polsko-watykanskie.
Waznym znakiem przemian jest samorzadnos¢, ktéra umozliwia podjecie
aktywnosci spotecznej w stuzbie odpowiedzialnosci za realizacj¢ dobra
wspdlnego. II Synod Plenarny wymienia réwniez jako znak czasu inte-
gracje europejska. W dokumencie koncowym, powolujac si¢ na stowa
Jana Pawta II, podkresla si¢, ze Polska nie musi wchodzi¢ do Europy,
gdyz lezy w samym sercu kontynentu, a tym samym jest i zawsze byla w
Europie.

IT Polski Synod dostrzega takze wyrazne niebezpieczenstwa dla roz-
woju Kosciota w Polsce, ktére zwigzane sa z og6lna sytuacja spoteczno-
kulturowa, polityczng i ekonomiczng. Do tych podstawowych zagrozen
zaliczy¢ mozna historycznie uwarunkowane ich przejawy: opdznienie
cywilizacyjne, marnotrawstwo, niski poziom $wiadomosci politycznej,
falszywy obraz ojczystej historii i kultury narodowej’ deformacjg patrio-
tyzmu i polskiej racji stanu, ostabienie etosu obywatelskiego, brak posza-
nowania dobra narodowego, brak moralnosci, ostabienie zaangazowania
ludzi w sprawy panstwa, apatia u wigkszosci obywateli a zwlaszcza u
miodziezy, brak rzetelnej oceny historii, brak ideatéw, niewydolnos¢ sa-
downictwa, frustracja i zniechgcenie w kregach spolecznych, ateizm,
przesladowanie i wrogos¢ do Kosciola.

Znaki nadziei i ré6znorakie zagrozenia, ktére wyhamowuja ich reali-
zacj¢, prowadza w efekcie do okreslenia wyzwan, ktére stoja przed
wspéiczesnym Kosciolem w Polsce. Czes¢ tych wyzwan jest znana od
dawana, cze$¢ natomiast jest znakiem czasu. Przy tak szybkim tempie
zmian, odtwarzanie znakéw czasu jest zadaniem trudnym, ale
i koniecznym do podjecia.

Il Synod Plenarny szczegdlnie podkresla znaczenie dla Kosciota
w Polsce przestania Jana Pawla II, wzywajac Polakéw do wielkiego
dzigkczynienia za dar wolnosci. Czlonkowie Kosciola w Polsce,
a w szczeg6lnosci ludzie $wieccy, stosownie do swoich mozliwosci
i talentéw, powinni stara¢ si¢ by¢ obecni na wspéiczesnych areopagach —
wielkich obszarach polityki i ekonomii, cywilizacji i kultury, ktére do-

23 Na podstawie dokumentu koficowego II Polskiego Synodu Plenarnego: Powolanie
i postannictwo wiernych $wieckich w sytuacji Kosciota w Polsce (pkt 2: Katolicy
swieccy w Kosciele w Polsce oraz pkt 3: Wnioski i zadania).
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magaja si¢ ponownej ewangelizacji. Katolicy powinni zatem zaznaczy¢
swoja obecnos¢ w polityce, w debatach publicznych, w ktérych powinni
dazy¢ do oczyszczenia historii Kosciota i ojczyzny. Wierni §wieccy po-
winni takze podjaé wysilek na rzecz pojednania narodowego, a takze
wiaczy¢ si¢ w dziatania, ktérych celem bedzie wlasciwy ksztalt integracji
europejskiej

Postannictwo swieckich na przykladzie parafii

W ocenie wspélpracy wiernych swieckich z hierarchia w Kosciele
w Polsce nalezy uwzgledni¢ odpowiedzi na nastgpujace pytania: ,,Czy
Kosciét w Polsce dysponujacy bogata kadra duchowienstwa jest zdolny
wychowa¢ solidnych chrzescijan o nastawieniach apostolskich,
dziatajacych czynnie w strukturach parafialnych i ponad parafialnych oraz
w Swiecie zewngtrznym? Czy dominujace u nas duszpasterstwo masowe
nie stanowi pewnej przeszkody dla rozwoju religijno-apostolskiego
$wieckich? Czy dokonujace si¢ u nas przemiany w dziedzinie apostolstwa
$wieckich nie prowadza do powolnego tworzenia si¢ tzw. elity katolickiej,
bez aktywizacji apostolskiej szerokich mas ludzi $wieckich?” >

Z pewnoscia juz w wielu dziedzinach wierni $wieccy odczytali
i realizuja swoje zadania. Przykladem moze by¢ dziatalnos¢ wiernych
swieckich w parafii p.w. Sw. Wincentego Pallottiego w Warszawie. W tej
wspdblnocie parafialnej wierni $wieccy prowadza poradnictwo rodzinne,
zaangazowani s3 w pracach charytatywnych, przygotowuja miodziez do
sakramentu bierzmowania, uczestnicza i prowadza szkolenia na tematy
religijne, czynnie uczestnicza w duszpasterstwie matzenstw niesakramen-
talnych, w duszpasterstwie narkomanéw (Karan), swoim $wiadectwem
pomagaja ludziom z pogranicza wiary i niewiary, udzielaja korepetycji
stabszym intelektualnie dzieciom i miodziezy, prowadza katechezy
przedmatzenskie, organizuja kiermasze na rzecz ubogich i chorych, po-
magaja w opiece nad bezdomnymi, pomagaja bezrobotnym w poszuki-
waniu pracy lub wspierajg ich finansowo, tworza zesp6t redakcyjny gaze-
ty parafialnej ,,Kr6lowa Apostoléw”, organizuja zbiérki pieni¢zne na
KUL, na seminaria duchowne i na pomoc chorym dzieciom na raka,
wspdélorganizuja kolonie, obozy letnie i zimowe, a takze zajgcia sporto-
we, wspélpracuja tez w duszpasterstwie wigziennictwa i policji. Wielu

2% Por. KKK, 898-903. 85 20
205 y. Marianski, Kontrowersje wokét roli swieckich w parafii, w: Kosciot-swiat-swieccy,
Warszawa 1988, s. 70.
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ludzi swieckich przynalezy do ré6znych wspélnot, takich jak: Oaza, Stuz-
ba Liturgiczna, Neokatechumenat, Rodziny Nazaretanskie, wspélnoty
charytatywne, duszpasterstwo akademickie Studnia. Jednak wszystkie
wsp6lnoty musza mie¢ swoich lideréw, ktérzy w tacznosci z kaptanem
beda pomostem miedzy wiernymi $wieckimi, a duchownymi.

e

Wspélnota w solidarnosci i milosci

Kosciét w Polsce, przy okazji pogrzebu (8 kwietnia 2005 roku) Jana
Pawta II, przezyt rekolekcje. W komentarzach, towarzyszacych temu
wielkiemu wydarzeniu, pojawiata si¢ bardzo czgsto troska o owoce tych
rekolekcji. Testament Jana Pawta II, ten testament wypisany w sercach
Polakéw, zobowiazywat ich do wiernosci Chrystusowi, jego Ewangelii
i Kosciotowi. Ta kolejnos$¢ juz wskazuje na priorytety w codziennym
$wiadectwie zycia chrzescijanskiego. Uczen Chrystusa powinien kocha¢
Ewangeli¢ i tworzy¢ Kosciét w milosci. Rzeczywistos¢ Kosciota
w Polsce, a przede wszystkim codzienno$¢ zycia polskich wspdlnot
parafialnych pokazuja, ze Swiadectwo stowa i czynu Jana Pawta II
przynosi owoce w Kosciele w Polsce, gdyz solidarnos¢ w mitosci jego
czlonkéw zmienia ich ,oblicza”. Codzienna stuzba duszpasterska
i apostolstwo ludzi $wieckich dokonuja cudu przemiany ludzkich serc.
Ludzie stali si¢ sobie bliscy, zyczliwi; otworzyli si¢ na drugich, a ich
dziatania w milosci staly si¢ bezinteresowne. To za$ sprawito, ze mitos¢
stuzebna i jej praktyczny wyraz w postaci dziatalnosci charytatywnej,
staly si¢ udzialem wszystkich cztonkéw Kosciota w Polsce. Dokonato
si¢ tym samym najwigksze dzielo mitosci czynnej — ,,najwigksza jest
mitos¢” (1Kor 13, 13).

Realizacja mitosci braterskiej nalezy do istoty postannictwa Kosciota
i kazdej wspélnoty religijnej. Juz Pawet VI, w Encyklice Ecclesiam
suam, napominat: ,,nie tylko w teorii, ale takze w praktycznym zyciu,
dzialalnosci charytatywnej Kosciota nalezy si¢ pierwsze miejsce.
Dzisiaj nadeszta dla Kosciota godzina realizowania mitosci”.**®
W swoim nauczaniu przypominat takze, ze ,ten kto wchodzi do
Kosciota, wchodzi w atmosferg mitosci. Niechaj nikt nie méwi: jestem
tu kims$ obcym. Niechaj kazdy powie: jestem tu u siebie”. >’

205 pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, 56.
207 pawel VI, Prawdziwe oblicze mitosci. Przeméwienie na audiencji ogélnej
(13.03.1968 r.), w: Trwajcie mocni w wierze, t. 2, Krakéw 1969, s. 207.
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Kosciét stoi na Mitosci, ale historia Kosciota w Polsce, naznaczona
dziedzictwem solidarnosci, pokazuje, ze stoi on takze na solidarnosci,
ktéra ma charakter moralny, zobowiazujacy. Jan Pawet II potwierdzit
potrzebg zaangazowama si¢ czlonkéw Kosciota we wszystklch
sytuacjach, w jakich zyje czlowiek: ,Swieccy nie moga rezygnowac
z udzialu w polityce, czyli w réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej,
spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb organiczny stuzy wzrastaniu
wspélnego dobra... Ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult wiadzy,
o egoizm i korupcjg... Ani dos¢ rozpowszechniony poglad, ze polityka
musi by¢ terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej nie
usprawiedliwiaja sceptycyzmu i nieobecnosci chrzescijan w sprawach
publicznych” (ChL, 42).

Wszelkie sposoby zaangazowania laikatu (czy to w Kosciele, czy
w Swiecie) powinny by¢ inspirowane miloscia do Chrystusa zyjacego
w Kosciele i solidarnoscia z wszystkimi ludzmi. Solidarnosé¢, tak jak
mito$¢, ma dialogiczny charakter i oznacza, migdzy innymi, wymiang
dobr. Jest to bardzo intymny przeptyw indywidualnych, osobowych
daréw. Jesli ktos twierdzi, ze kocha wszystkich ludzi, to tym samym
wyraza gotowos¢ do nawigzania z kazdym cztowiekiem indywidualnie
pojetej, solidamej relacji osobowej. Nie mozna bowiem kochaé
abstrakcyjnie pojetej spolecznosci, nawet kategorialnie rozumiane;j.
Czitowiek moze kochaé¢ swojg rodzing, swoja klasg, swoja parafi¢ — te
stwierdzenia pokazuja dazenie czlowieka do wyrazania mitosci
i okreslenia jej adresatéw. Jest to jednoczesnie wotanie o solidarnos¢,
ktéra oznacza wspdlistnienie (pokojowe), wspéidziatanie (twoércze),
wspétprace (harmonijng), wymiang (bezinteresowna). Solidarnosé
zaprasza czlowieka do wejscia w bliskie relacje z grupa, a w grupie
zkazdym cztowiek indywidualnie, gdyz tego domaga si¢ solidarne
uczestniczenie i zaangazowanie w zyciu wspélnoty spolecznej, ktéra jest
réwniez parafia. Prawdziwa solidarnos¢, ktéra rodzi si¢ z milosci,
respektuje wszystkie jej prawa. Solidarnos¢ musi by¢ zatem wolna od
uprzedzen wszelkiego rodzaju (materialnych, intelektualnych, religijnych,
$wiatopogladowych, kulturowych, rasowych), wolna od interesownosci.

Solidarnos¢ dla Kosciota w Polsce ma wymiar powotania
apostolskiego. To powolanie aczy si¢ bezposrednio z obdarowaniem.
Wyrazaja to slowa Jana Pawla II, ktéry nauczal, ze chrzescijanin
»powotany jest w Jezusie Chrystusie do zwycigstwa. Zwycigstwo takie
jest nieodlaczne od trudu, a nawet cierpienia, tak jak zmartwychwstanie
Chrystusa jest nieodlaczne od krzyza. «A zwycigzyl juz dzi$, choéby
lezal na ziemi podeptany, kto miluje i przebacza — méwit kardynat
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Stefan Wyszynski — kto jak Chrystus oddaje serce swoje, a nawet zycie
za braci» (24 VI 1966 r.)”.**® Natomiast obdarowanie czlowieka Jan
Pawet II okreslit, wskazujac na wartos¢ samego czlowieczenstwa:
»Irzeba tego czlowieka afirmowaé¢ dla niego samego, nie dla
jakichkolwiek innych racji czy wzgledéw — jedynie dla niego samego!
Trzeba tego czlowieka po prostu mitowaé dlatego, ze jest czlowiekiem —
trzeba wymaga¢ dla niego mitosci ze wzgledu na szczeg6lng godnosé
jaka posiada. Ot6z ten zespét tresci nalezy do samej istoty
ewangelicznego oredzia Chrystusa i postannictwa Kosciota” >”

Jan Pawet II naucza, ze ,Kosciét jest nie tylko wspélnota zbawcza,
ale réwniez spotecznoscia ludzka, dlatego w dziataniach pastoralnych
nalezy bra¢ pod uwage zaréwno zasady boskie, jak i ludzkie. Ludzie
wierzacy, ktérzy swoje powolanie chrzescijanskie realizuja zaréwno
w Kosciele, jak i w $wiecie potrzebuja wigc nie tylko nauki Ewangelii
i doktryny wiary, ale réwniez zasad spotecznych, ktérych podmiotem
bedzie cala wspélnota eklezjalna. Wiele probleméw pastoralnych moze
zosta¢ rozwigzanych przy uwzglednieniu katolickiej nauki spotecznej,
ktéra stanowi «istotng czeg$¢ oredzia chrzescijaniskiego, poniewaz
ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla Zzycia spoleczernstwa
iczyni codzienna pracg i walkeg o sprawiedliwo$¢ elementem
$wiadectwa o Chrystusie Zbawicielu»”.*"’

Te wskazania sa szczegblnie wazne dla Kosciota w Polsce, ktéry
znalazt si¢ w nowej sytuacji po wstapieniu Polski do Unii Europejskie;j.
W nauce spotecznej Kosciota znajduja si¢ odniesienia pozwalajace bronié¢
struktury moralnej wolnosci, tak by zachowaé europejskie spoteczenstwo
i kultur¢ zaréwno od totalitarnej utopii ,,sprawiedliwosci bez wolnosci”,
jak tez od utopii ,,wolnosci bez prawdy”, ktérej towarzyszy falszywe
pojecie ,tolerancji”, a obie s3 dla ludzkosci zwiastunem biedéw
i okropnosci, czego smutne $wiadectwo daje najnowsza historia Europy.""

Dzi§ bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest, aby kazdy
chrzescijanin mial $wiadomos$¢ apostolska: ,kazdy ochrzczony, jako
swiadek Chrystusa, winien zdoby¢ formacj¢ odpowiednia do swego
stanu, nie tylko dlatego, by uchroni¢ wiarg przed ozigbnigciem z braku

2% yan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Stadionie Dziesigciolecia,
w: Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-1991-1995-1997. Prze-
méwienia, homilie, Krakéw 1997, s. 237.

29 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO (2. 06. 1980), w: Przeméwienia
i homilie Ojca swietego Jana Pawta Il, Krakéw 1997, s. 274.

219 yan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, 5.

2 EE 98.
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troski w nieprzychylnym srodowisku, jakim jest §wiat, ale réwniez po to,
by wesprzeé i pobudzi¢ ewangelizacyjne $wiadectwo”.*'?

k%

Duszpasterska dziatalnos¢ duchowienstwa i apostolstwo wiernych
swieckich naleza do tej samej stuzby Chrystusowej, ktérej celem jest
zbawienie i uswigcenie ludzi wraz z calym stworzeniem. W Kosciele
w Polsce nalezy zatem kreowa¢ wizj¢ Kosciota, ktéry jest wspéitworzaca
si¢ wspdlnota. Programy duszpasterskie Episkopatu Polski nie wyznacza-
ja w sposob dostateczny kierunkéw pracy parafialnej, dlatego tak wazne
jest wprowadzenie do dziatalnosci pastoralnej Kosciota w Polsce dorobku
IT Soboru Watykanskiego, tresci Katechizmu Kosciota Katolickiego, na-
uki IT Polskiego Synodu Plenarnego, a przede wszystkim przestania, jakie
pozostawit Jan Pawet II.

Wierni §wieccy potrzebuja wspélnoty parafialnej, w ktérej moga po-
czu¢ sig, jak u siebie; ale parafia potrzebuje tez ich aktywnej obecnosci.
Jesli wierni Swieccy dostrzega, ze sa potrzebni w parafii, Ze moga cos
sensownego zrobi¢, to zrodzi si¢ w nich przekonanie o wlasnej wartosci.
Gléwnym powotaniem $wieckiego chrzescijanina jest jednak by¢ akor-
dowym pracownikiem $wiata (tdcheron du monde — J. Maritain). Swiecki
chrzescijanin nigdy nie opuszcza swojego miejsca w swiecie i na mocy
Bozego powotania ,,ma zaszczytny obowiazek (praeclarum onus) przy-
czynia¢ si¢ do tego, aby Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzat
si¢ na wszystkich ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc na ziemi”
(KK 33). To giéwnie przez powotanie i postannictwo Swieckich chrzesci-
janstwo staje si¢ dusza ozywiajaca swiat: ,,Czym dusza jest w ciele, tym
niech beda w $wiecie chrzescijanie” (KK 38).>"

212 Synod Biskup6éw — Drugie Zgromadzenie Specjalne poswigcone Europie, Relatio ante
disceptationem (3 pazdziemika 1999), I11, 1, ,L’Osservatore Romano™, s. 9.
213 E. Weron, Niebezpieczenstwo klerykalizacji laikatu, ,,Communio” 7(1987)3, s. 89-90.



