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ks. Edmund Robek SAC*

tad spoteczny i moralny w polskiej rzeczywistosci
Wizja spoteczno-moralnego nauczania Jana Pawia 11

Jan Pawet |1, nasz Papiez, byt czlowiekiem Bozym. Patrzac na
cate Jego zycie, mozna powiedzieé, ze jest ono prawdziwg ,,budowlg
zbawienia”. To jest tez wyznacznik, ktory nalezy uwzglednic, podej-
mujac probe zglebienia nauczania ,,naszego Papieza” — na pierw-
szym miejscu postawic nalezy ,,ide¢ zbawienia” i dopiero w tym kon-
tekscie poznawaé ,,$wiat”, w ktorym dzieje sie historia ludzkosci.
Ukierunkowanie ku przysztemu swiatu ma znaczenie podstawowe.
Koscidt zdaje sobie sprawe, ze otacza go widzialna rzeczywistosé,
ale jednoczesnie ma swiadomosé, ze powinien sie nia zajmowac
w perspektywie niewidzialnego krélestwa wiecznego, ktére w tajem-
niczy sposob juz urzeczywistnia (KK 3). T¢ podstawowa prawde wy-
raza dobrze tradycyjne motto: per visibilia ad invisibilia — poprzez
rzeczywisto$¢ widzialna do niewidzialnej.* Ta prawda jest tez punk-
tem wyjscia dla pastoralnej refleksji na temat spotecznego nauczania
Jana Pawla I, ktérego prawdziwy sens mozna jedynie odczytaé
w Swietle jego nauczania moralnego — stad tytut referatu: tad spo-
teczny i moralny w rzeczywistosci polskiej w swietle spoteczno-mo-
ralnego nauczania Jana Pawia Il.

Jedna z funkcji teologii praktycznej jest przektadanie Objawie-
nia na kazdorazowe ,,dzisiaj” ludzkiej, spotecznej oraz koscielngj

* Ks. dr Edmund Robek SAC prowadzi wyktady nt. dziatalnosci charytatywnej Kos-
ciota oraz diakonatu statego na warszawskim UKSW i w sekcji Bobolanum. Jego
dorobek naukowy stanowi kilka ksiazek oraz wiele artykutéw naukowych i mate-
riakdw publicystycznych.

1 Jan Pawet II, Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach ze swiatem. Katecheza
z21VI11995, 1.
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sytuacji. Teologia pochodzi z wiary i do wiary zostaje ponownie od-
niesiona.? Jan Pawet Il byt madrym teologiem pastoralista, a nadto
duchowym wizjonerem, dlatego tak precyzyjnie potrafit okresli¢ stan
aktualnej rzeczywistosci. Jego diagnoza nie tylko byta trafna, ale tez
wyrazata przestanie dla przysztosci. Geniusz wizjonerski i pastoralny
Jana Pawta Il mozna poznaé, wczytujac sie w Adhortacje apostolska,
Ecclesia in Europa.® Papiez daje w niej wyklad na temat aktualnej
sytuacji spoteczno-moralnej w Unii Europejskiej, do ktérej przynale-
zy nasza Ojczyzna. Twierdzi on, ze obecna sytuacje cechuje zagubie-
nie i niepewnos¢ na plaszczyznie kulturalnej, antropologicznej, etycz-
nej i duchowej (EE 3).

1. Zagrozenia zycia spotecznego i moralnego

Co to moze oznaczac¢? Wielu wspdtczesnych chrzescijan spra-
wia wrazenie, ze sa zdezorientowani, niepewni, pozbawieni nadziei.
Objawia si¢ to utrata pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktore-
mu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢
religijna, wywotujaca u wielu Europejczykow wrazenie, ze zyja bez
duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktdrzy roztrwonili dzie-
dzictwo pozostawione im przez histori¢ (EE 7). Ludzie ci, tracac
chrzescijanska pamigé, zaczynaja bac sie przysztosci i uciekaja przed
nia, gdyz obraz jutra jest czesto bezbarwny i niepewny. Niepokojaca
oznaka tego jest, migdzy innymi, wewnetrzna pustka dreczaca wielu
chrzescijan i utrata sensu zycia (EE 8).

Papiez zaznacza tez, ze wspoétczesnych ludzi charakteryzuje
dazenie do narzucenia antropologii bez Boga, ktora gtosi, ze czto-
wiek jest absolutnym centrum rzeczywistosci (EE 9). Cztowiek, zy-
jacy bez Boga, utozsamia szczescie z rajem obiecywanym przez na-
uke i technike albo z réznymi formami mesjanizmu, ze szcze$liwos-
cig natury hedonistycznej, jaka daje konsumpcjonizm, czy tez urojo-
na i sztuczna dostarczang przez narkotyki, z oczarowaniem wschod-
nimi filozofiami, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowos-
ci, z roznymi pradami New Age (EE 10).

2 W. Kasper, Funkcja teologii w Kosciele, w: Podstawy wiary. Teologia, Poznan
1991, s. 224 (Kolekcja ,,Communio”, t. 6).
®  Dalej skrot: EE.
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Jan Pawet 11 konstatuje, ze najwigkszym zagrozeniem dla chrzes-
cijanstwa w Europie jest stopniowo wkraczajace zeswiecczenie, kto-
re sprawia, ze wielu ludzi nie potrafi juz faczy¢ ewangelicznego przes-
fania z codziennym zyciem. Wozrasta takze trudnosé¢ przezywania
osobistej wiary w Jezusa w takim kontekscie spotecznym i kulturo-
wym, w ktdrym chrzescijanska koncepcja zycia jest stale wystawiana
na probg i zagrozona. To prowadzi w koncowym efekcie do tego, ze
w wielu sferach zycia publicznego ludzie tatwiej deklaruja sie jako
agnostycy niz jako wierzacy. Odnosi si¢ hawet wrazenie, ze niewiara
jest czyms naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia
spotecznego (EE 7). W powiazaniu z szerzacym sig¢ coraz bardziej se-
kularyzmem i indywidualizmem, dostrzega si¢ tez coraz wiekszy za-
nik poczucia solidarnosci, co powoduje, ze ludzie czuja si¢ bardziej
osamotnieni, pozostawieni samym sobie, pozbawieni uczuciowego
oparcia (EE 8).

2. Polska scena zycia spoteczno-moralnego

Wizja wspotczesnej Europy, jaka przedstawia Jan Pawet I,
wraz z problemami przezywanymi przez wspdtczesnych Europejczy-
kéw, odbija sie, jak w zwierciadle, w rzeczywistosci polskiej. Obec-
nie nardd polski znajduje sie w stanie chaosu, catkowitego zagubie-
nia. Tym bardziej wigc potrzebuje jasnego programu odnowy, aby
wyjsé z kryzysu, ktory jest wynikiem przemian ustrojowych. Prog-
ram odnowy musi zas uwzglednia¢ tad spoteczny i tad moralny, aby
wartosci ewangeliczne zyskaty nowa moc w zyciu katolikow polskich.

Polskie spoteczenstwo staje si¢ coraz bogatsze materialnie i co-
raz bardziej zagrozone konsumpcyjnym stylem zycia. Kuszaca pro-
pozycje przedstawiaja mistrzowie ,,carpe diem”, ktorzy zachecaja do
zaspokajania kazdej instynktownej skionnosci i zadzy, co pograza
cztowieka w glebokim smutku, budzi niepokdj, a czesto kaze mu
szuka¢ ucieczki w niebezpiecznych krainach sztucznych i ztudnych
,»rajow”, np. w narkomanii. Mozna tez spotka¢ takich ludzi w Polsce,
ktorzy sens zycia widza wylacznie w osiagnieciu sukcesu, w groma-
dzeniu débr, w rozwoju whasnych umiejetnosci. Taka postawa taczy
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si¢ z obojetnoscia na potrzeby drugiego cztowieka i pogarda dla war-
tosci, czasem nawet dla tej fundamentalnej wartosci, jaka jest zycie.*

Jan Pawet Il dostrzega wszystkie niebezpieczenstwo podwaza-
nia uniwersalnej prawdy i wartosci absolutnych w polskiej rzeczy-
wistosci. W kulturze technologicznej, w ktorej ludzie sa przyzwycza-
jeni do panowania nad materia, do odkrywania jej praw i mechaniz-
mow oraz manipulowania nig wedtug wiasnej woli, powstaje niebez-
pieczenstwo manipulowania wymogami sumienia. W kulturze, ktora
utrzymuje, ze nie moga istnie¢ zadne uniwersalne prawdy, nie ma tez
wartosci absolutnych. Ostatecznie zatem rodzi si¢ konkluzja, ze obiek-
tywne dobro i zto nie maja juz znaczenia. Dobro zaczyna oznaczac¢
to, co w danej chwili przyjemne i uzyteczne. Ztem nazywa si¢ wszyst-
ko, co przeszkadza w zaspokajaniu subiektywnych pragnien. Kazdy
moze sobie zbudowa¢ prywatny system wartosci.®

W polskiej rzeczywistosci niektére panujace opinie stwarzaja
wrazenie, ze nie ma juz takiej wartosci moralnej, ktora nalezy uzna-
wac za niezniszczalna i absolutna. Réwniez wielu polskich katolikéw
nie jest przekonanych, ze tylko w prawdzie moze znalez¢ zbawienie.
Poddaja w watpliwos¢ zbawcza moc prawdy, pozostawiajac samej wol-
nosci, oderwanej od wszelkich obiektywnych uwarunkowan, zadanie
samodzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zte. Relatywizm ten
przeniesiony na grunt teologii prowadzi do braku ufnosci w mgdrosé
Boga, ktéra poprzez prawo moralne kieruje cztowiekiem. Nakazom
prawa moralnego przeciwstawia sie tak zwane konkretne sytuacje
I W gruncie rzeczy nie zwaza si¢ juz na to, ze prawo Boze zawsze po-
zostaje jedynym prawdziwym dobrem cztowieka (VS 84). Prawo mo-
ralne i prawa zycia spotecznego powinny wzajemnie si¢ przenikaé
i stwarza¢ mozliwosci rozwoju kazdemu cztowiekowi. W polskiej rze-
czywistosci jest to szczegblnie wazne, gdyz nadal dokonuje si¢ pro-
ces transformacji ustrojowej, ktorej skutki dotykaja ludzi we wszyst-
kich wymiarach ich zycia na co dzien.

4 Jan Pawet I, Kochana mtodziezy, Warszawa 1997, s. 131.
5 Tamze, s. 136.
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3. Wspdlnota solidarnosci i mitosci braterskiej

Przemiany, dokonujace si¢ w Polsce, oscyluja wokot solidar-
nosci. Mozna nawet przyja¢ zatozenie, ze to wiasnie ,,poziom soli-
darnosci” Polakéw bedzie bezposrednim wyznacznikiem dalszych prze-
mian spotecznych i moralnych w Polsce. Stad warto odwota¢ si¢ do
nauczania Jana Pawta 1l o solidarnosci.

«Jeden drugiego brzemiona noscie» — pisze sw. Pawet do Ga-
latow (6, 2), a stowa te majg wielkg nosnosé. «Jeden... drugiego».
Cztowiek nie jest sam, zyje z drugimi, przez drugich, dla drugich. Ca-
ta ludzka egzystencja ma whasciwy sobie wymiar wspolnotowy — i wy-
miar spoteczny. Ten wymiar nie moze oznacza¢ redukcji osoby ludz-
kiej, jej talentow, jej mozliwosci, jej zadas. Whasnie z punktu widze-
nia wspolnoty spotecznej musi by¢é dosé przestrzeni dla kazdego. (...)
Ten osobowy rozwoj, ta przestrzes osoby w zyciu spotecznym jest réw-
noczesnie warunkiem dobra wspolnego. Jesli cztowiekowi odbiera sie
te mozliwosci, jesli organizacja zycia zbiorowego zaktada zbyt ciasne
ramy dla ludzkich mozliwosci i ludzkich inicjatyw — nawet, gdyby to nas-
tepowato w imie jakiejs motywacji «spotecznej» — jest, niestety prze-
ciw spoteczenstwu. Przeciw jego dobru — przeciw dobru wsp6lnemu.®

Jan Pawetl Il miat na mysli przede wszystkim panstwo jako
strukture spoteczna. Jednak adresatem tych stow moze by¢ tez Kos-
ciot — wspdlnota ludzi z Chrystusem, ktorzy jednoczesnie tworza
»komune” osobowa. Duchowy i personalistyczny wymiar wspdlnoty
Chrystusowej pozwala szukaé inspiracji odnowy w miegdzyludzkiej
i spotecznej solidarnosci.

4. Migdzyludzka i spoteczna solidarnosé

«Jeden drugiego brzemiona noscie» — to zwiezle zdanie Apos-
tofa jest inspiracjq dla miedzyludzkiej i spotecznej solidarnosci. So-
lidarnos¢ — to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemie, to brzemie nie-
sione razem, we wspolnocie. A wiec nigdy: jeden przeciw drugiemu.

& Jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej dla swiata pracy (Gdarsk,
12 VI 1987 r.), w: Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny. 1979-1983-1987-
-1991-1995-1997. Przeméwienia, homilie, Krakdw 1997, s. 494.
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Jedni przeciw drugim. | nigdy «brzemie» dZzwigane przez cztowieka
samotnie. Bez pomocy drugich.’

a) solidarnos¢ — zewnetrzna forma mitosci

Solidarnos¢ jest zewngtrzng forma mitosci przy zachowaniu
jednak jej duchowej istoty. Mitos¢ w Kosciele ptynie od Ducha Swie-
tego, ale rowniez domaga sie instytucjonalnej struktury. Kosciét Du-
cha Swietego jest tez Kosciotem chrzescijan, a ten musi mie¢ charak-
ter instytucjonalny. Mitos¢ Ducha Swictego sprawia, ze wspélnota lu-
dzi, tworzacych Koscidt, przyjmuje rdzne formy odpowiedzialnosci
spotecznej, ktorej zrodtem jest solidarnosé. Pawet VI stwierdza, ze ten
kto wchodzi do Kosciota, wchodzi w atmosfere mitosci. Niechaj nikt
nie méwi: jestem tu kims obcym. Niechaj kazdy powie: jestem tu
u siebie.?

b) mitos¢ wspdlnotowa

Solidarnos¢ moze sig¢ tworzy¢ tylko w scistym zwiazku z mi-
foscig ewangeliczna, ktéra ma wymiar wspolnotowy. Proste prawa mi-
tosci ewangelicznej zostaja ubogacone doswiadczeniami codzienne-
go zycia wspolnotowego, w ktérym mitos¢ przyjmuje rézne postaci
solidarnosci z indywidualnymi osobami i grupami spotecznymi. Zy-
cie Kosciofa opiera si¢ na dziatalnosci indywidualnej i wspolnoto-
wej. Mozna nawet twierdzi¢, ze Koscidt jest ozywiany aktywnoscia
swoich cztonkéw, ktérzy indywidualnie lub wspdlnotowo przeksztat-
caja dar mitosci w realizm solidarnosci. Realizacja mitosci brater-
skiej nalezy do istoty postannictwa Kosciofa i kazdej wspoélnoty reli-
gijnej. Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam napomina: nie tylko
w teorii, ale takze w praktycznym zyciu, dziatalnosci charytatywnej
Kosciota nalezy sie pierwsze miejsce. Dzisiaj nadeszta dla Kosciota
godzina realizowania mitosci.’

7 Tamze.

8 Pawet VI, Prawdziwe oblicze mitosci. Przeméwienie na audiencji ogolnej (13 111
1968 r.), w: Trwajcie mocni w wierze, t. 2, Krakow 1969, s. 207.

° Pawet VI, Ecclesiam suam. Encyklika, nr 56.
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¢) solidarna ewangelizacja

Oredzie mitosci ewangelicznej jest obecnie zapoznane, ale je-
go proklamowanie jest takze na nowo mozliwe i potrzebne. Biskup
Stanistaw Wielgus podkresla, ze dzisiejszy ewangelizator swiata obok
osobistej swietosci potrzebuje zawodowej kompetencji we wspotczes-
nej nauce i kulturze. Musi ponadto dobrze rozumie¢ jezyk swoich bliz-
nich i przemawia¢ do nich jezykiem, ktory beda w stanie zrozumiec.
Jest to niezwykle wazne w ewangelizowaniu wspétczesnych ludzi, zy-
jacych w cywilizacji obrazkowej, karmiacych sie prawie wytacznie
tresciami telewizyjnymi, ktore nie stuza ewangelizowaniu $wiata.™

d) Kosciot w parafii — wspolnocie solidarnosci i mitosci

Ewangelizacja dokonuje si¢ przede wszystkim w parafii, ktdra
jest wspdlnota solidarnosci i mitosci braterskiej, dlatego powinna
swiadczy¢, ze Bog naprawde kocha cztowieka, a przede wszystkim
cztowieka potrzebujacego i stabego: grzesznego, zagubionego, wys-
traszonego, porzuconego, wykorzystywanego — jak sam Zbawiciel:
Tak pisat sw. Metody z Olimpu: «Mniej doskonali (...) sq noszeni
i formowani, jak w matczynym fonie, przez bardziej doskonatych, aze-
by byli poczeci i zrodzeni dla wielkosci i piekna cnot», tak jak to sie
stato w przypadku sw. Pawta, ktory wszedt do Kosciota prowadzony
przez doskonatych chrzescijan (w osobie Ananiasza), po czym sam
osiggngt doskonatosé i byt duchowym ojcem tak wielu synéw i cérek!
(ChL 61). Brat Roger z Taizé dokfadniej jeszcze precyzuje to zada-
nie cztonkdw wspolnoty parafialnej: Przyjmujgc ludzi, ktérzy do Nie-
go przychodzili, Chrystus mowit do nich: ,,Btogostawieni, ktorzy zyjq
W prostocie sercal” Serce proste stara sie zy¢ chwila obecng, gotowe
podgzac od jednego poczgtku do nastepnego. Wiara jest jak fala naj-
skromniejszej ufnosci, tysigckrotnie powracajgca przez cate nasze zy-
cie. Serce proste godzi sie na to, ze nie wszystko w Ewangelii rozu-
mie. Potrafi powiedzie¢ Bogu: «Nie opieram sie tylko na whasnej wie-
rze. To czego nie pojmuje, rozumiejg inni i oni rozjasniajg mojq
droge».*

105, Wielgus, Wojujqcy sekularyzm jako znak czasu i szczegdlne wspoétczesne wyz-
wanie wobec chrystianizmu, ,,Niedziela. Dodatek akademicki”, 26 11 2006, s. 6.
11 Brat Roger z Taizé, Zadziwienie radosciq, w: List z Taizé 2000, s. 1-2.

70



£ AD SPOLECZNY | MORALNY W POLSKIEJ RZECZYWISTOSCI

5. Swiadectwo zycia chrzescijanskiego

Jan Pawet Il nauczat, ze kazdy chrzescijanin powinien dawaé
swiadectwo zycia chrzescijanskiego, ktore pokaze $wiatu, ze nie
mozna zaciesnia¢ sie do zakresu potrzeb tylko materialnych. Nie
mozna mierzy¢ postepu wartosciami samej ekonomii. Wymiar du-
chowy ludzkiej istoty musi znalez¢ sie na whasciwym miejscu. Czto-
wiek jest soba poprzez dojrzatos¢ swego ducha, swego sumienia, swe-
go stosunku do Boga i do bliznich. Lepszy swiat i lepszy porzadek
zycia spotecznego domaga si¢ udzielenia pierwszenstwa wartosciom
ludzkiego ducha. Chrzescijanie, zwtaszcza mtodzi, ktérzy chca zmian
prowadzacych do lepszego i sprawiedliwszego spoteczenstwa, powin-
ni gtosno wyrazac¢ sprzeciw wobec wszelkiej krzywdy, dyskrymina-
cji, gwattu, kazni zadawanych ludziom. W dziele tworzenia tadu mo-
ralnego trzeba zapewnic¢ pierwszenstwo temu, co stanowi site ludz-
kiego ducha: sprawiedliwosci, mitosci, przyjazni.*?

6. Zadania solidarnosciowe

Spofeczno-moralny wymiar ,,uczestnictwa wspolnotowego” wy-
kracza poza przynaleznos¢ do danej zbiorowosci — buduje wiez spo-
teczna i wspdlnotowa miedzy osobami. Prawdziwe uczestnictwo po-
winno by¢ odpowiedzialne. Pociaga ono za soba uznanie dobra wsp6l-
nego za zobowiazanie moralne, przy zachowaniu jednak zasady po-
mocniczosci. Z obowiazku poszanowania dobra wspélnego w ramach
wspolnego uczestnictwa wynikaja konkretne zadania solidarnosciowe.

a) obywatelska i spoteczna aktywnosé

Na pierwszym miejscu pojawia sie obywatelska i spoteczna
aktywnos¢, ktéra oznacza przede wszystkim podejmowanie odpowie-
dzialnosci w ramach instytucji publicznych. Zaangazowanie spotecz-
ne obywateli moze sie przejawia¢ poprzez interesowanie si¢ sprawa-
mi publicznymi, zajmowanie okreslonego stanowiska wobec wyda-
rzen, oddziatywanie na opinie. W plaszczyznie mobilizacji spotecz-
nej obywateli bardzo wazne jest tez zasi¢ganie informacji o proble-
mach i wydarzeniach oraz obrona wolnosci i obiektywnosci infor-

2 Jan Pawet 11, Przeméwienie do mtodziezy (nie wygtoszone), Krakéw 8 VI 1979.
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macji, a takze dziatanie na rzecz prawa i sprawiedliwosci. Odpowied-
nio do tych zadan powinny is¢ starania w zakresie organizacji zycia
spotecznego. Majg one tworzy¢ warunki dla wolnosci i odpowiedzial-
nego uczestnictwa w strukturach posrednich, samorzadach, dziatalnos-
ci spotecznej i politycznej w skali regionu i kraju, wiaczajac si¢
w perspektywe globalna.™®

b) mitos¢ ewangeliczna

W centrum idei dobra wspdlnego jest mitos¢ ewangeliczna,
ktora nie tylko chroni chrzescijan przed zdominowaniem innych, ale
skiania ich, aby jednoczyli si¢ z drugim cztowiekiem, utozsamiali si¢
z nim, potaczyli si¢ z catym swiatem ,,w goracym uscisku”, ofiarowu-
jac siebie, usuwajac si¢ w cien, dajac pierwszenstwo innym, w pos-
wieceniu i pokorze. Grupa staje si¢ wspdlnota dopiero wtedy, gdy
wiekszos¢ tworzacych ja ludzi przechodzi od etapu ,,wsp6lnoty dla
mnie” do ,,ja dla wspdlnoty”. Jest to przejscie od egoizmu i indywi-
dualizmu w mitosci, od smierci do zmartwychwstania: to pascha,
przejscie Pana Jezusa Chrystusa, ale réwniez przejscie z ziemi nie-
woli do ziemi obiecanej, do wewngtrznej wolnosci. Wspdlnota, be-
dac miejscem ciaglego i wzajemnego przebaczenia i przyjmowania
siebie, potrzebuje mitosci. Mitos¢ chrzescijanska nie jest ani senty-
mentalizmem ani ulotna mitoscia, jest uwaga.skierowana na drugiego
cztowieka. Kocha¢ mitoscia ewangeliczna to znaczy stuchaé drugie-
go cztowieka, postawié¢ sie w jego miejscu, rozumiec¢ go i by¢ przez
niego dostrzeganym. Wiele trzeba czasu i wiele oczyszczenia, ciagte-
go ,,umierania” dla nowych ,,zmartwychwstan”, aby serce przeszto
od egoizmu do mitosci, do wspdlnoty dla Boga i potrzebujacych. Aby
kocha¢ trzeba stale umiera¢ dla swych pogladéw, dla wrazliwosci
i wygody. Glebokie oczyszczenie wyrazone w postawie ofiary i stuzby
moze dokona¢ sie dzieki darowi Bozemu, fasce Ducha Swietego.*

18 Zob. M. Kabulski, Edukacja i formacja w mtodziezowych wspdlnotach religijnych,
Jasna Géra-Krakéw 2004, s. 73.
14 Zob. J. Vanier, Wsp6lnota, Warszawa-Struga 1985, s. 164.
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¢) réwnos¢ wszystkich ludzi

Idea ,,solidarnosci” wywodzi sie z mitosci wspélnotowej, dla-
tego ma tak wielka wartos$é. Solidarnos¢ w sposéb szczegdlny przy-
nalezy do polskiego dziedzictwa, jest dobrem okupionym ofiara, cier-
pieniem, a nawet zyciem wielu ludzi. Wedtug Jana Pawia 1l to dobro
trzeba szanowac i wciaz pomnazac, aby na state wrosto w glebe pol-
skich serc i w swiadomos¢ pokolen obecnych i przysztych.®

Do istoty czynnej solidarnosci nalezy rownosé wszystkich lu-
dzi, dlatego nalezy odrzuci¢ wszelka polityke zaprzeczajaca podsta-
wowej godnosci i prawom ludzkim jakiejkolwiek osoby czy grupy.
| przeciwnie, powinny by¢ popierana taka polityka i promowane ta-
kie programy, ktore buduja nacechowane otwartoscia i uczciwoscia
stosunki pomiedzy ludami, ktére prowadza do sprawiedliwych przy-
mierzy, ktore jednocza ludzi w szlachetnej wspdtpracy. Takie inicja-
tywy nie pomijaja rzeczywistych roznic jezykowych, rasowych, reli-
gijnych, spotecznych czy kulturowych migdzy ludami; nie ukrywaja
rowniez wielkich trudnosci w przezwyciezaniu zadawnionych po-
dziatdw i niesprawiedliwosci. Na pierwszym jednak miejscu stawiaja
czynniki jednoczace, jakkolwiek mogtyby sie one wydawac niepo-
zorne. Ow duch solidarnosci oznacza otwarcie si¢ na dialog. Jest on
zakorzeniony w prawdzie, ale tez potrzebuje prawdy do swego roz-
woju. Jest to duch, ktory prébuje raczej budowacé niz burzyé, raczej
jednoczy¢ niz dzieli¢.*

d) dobro wspdlne

Solidarnos¢, oznacza stala gotowosé¢ do przyjmowania i reali-
zowania tej czesci, jaka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze
jest cztonkiem okreslonej wspolnoty. Cztowiek solidarny to ten, kto-
ry nie tylko spetnia to co do niego nalezy z racji czlowieczenstwa
i cztonkostwa we wspolnocie, ale czyni to dla dobra wspolnoty, czyli
dobra wspdlnego. Chociaz przyjmowanie obowiazkéw we wspdlno-
cie, ktore aktualnie nie naleza do danej osoby, jest zasadniczo

5 Jan Pawet 11, Konieczna jest dzis w Polsce wielka zbiorowa solidarnosé. Spotka-
nie z delegacja NSZZ ,,Solidarnos¢” 11 X1 1997, 2.

6 Jan Pawet 11, Rozwoj i solidarnosé: dwie drogi wiodgce do pokoju. Oredzie na
Dzien Pokoju 8 XI1 1986, 4.
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sprzeczne z uczestnictwem i dobrem wspolnoty, to sa takie sytuacje,
ze solidarnos¢ domaga sie, aby wzia¢ odpowiedzialnosé réwniez i za
to, co wykracza poza indywidualny obowiazek i stuzy dobru wspél-
nemu. Ta zalezno$¢ pokazuje, ze w postawie solidarnosci odniesienie
do dobra wspdlnego musi by¢ stale dynamiczne i zywe, aby miato
swdj wyraz w dziataniu i odpowiedzialnosci.*’

Zakonczenie

Polska stoi dzisiaj przed wieloma trudnymi problemami spo-
tecznymi, gospodarczymi, takze politycznymi, ktére trzeba rozwia-
zywa¢ madrze. Jednak najbardziej podstawowym problemem pozos-
taje sprawa tadu moralnego, gdyz jest on fundamentem zycia kazde-
go cztowieka i kazdego spoteczenstwa. Wprowadzenie tadu moralne-
go w zycie spoteczne wymaga jednak aktywnosci ludzi sumienia.
By¢ cztowiekiem sumienia, to znaczy przede wszystkim w kazdej sy-
tuacji stuchac¢ swojego sumienia. Gtos sumienia jest trudny i wyma-
gajacy, gdyz nakazuje cztowiekowi zaangazowac sie w dobro i pomna-
za¢ je w sobie i wokot siebie, a takze nie godzi¢ si¢ nigdy na zio.
W praktyce codziennego zycia bycie cztowiekiem sumienia oznacza
wiec stawianie sobie wymagan, podnoszenie sie z wiasnych upad-
kow, ciagte nawracanie si¢. By¢ cztowiekiem sumienia, to znaczy
takze angazowa¢ si¢ w budowanie krélestwa Bozego: krolestwa praw-
dy i zycia, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju, w naszych rodzinach,
w spotecznosciach, w ktérych zyjemy, i w catej Ojczyznie; to znaczy
takze podejmowac¢ odwaznie odpowiedzialnos¢ za sprawy publiczne;
troszczy¢ sie o0 dobro wspdlne, nie zamyka¢ oczu na biede i potrzeby
bliznich, w duchu ewangelicznej solidarnosci: Jeden drugiego brze-
miona noscie (Ga 6,2).

Budowanie fadu spoteczno-moralnego to zadanie dla kazdego
chrzescijanina, ktorego zrodtem jest krolewska postuga: im bardziej
jest on postuszny — z pomoca taski — nowemu prawu Ducha Swie-
tego, tym bardziej wzrasta w wolnosci, do ktdrej jest powotany po-
przez postuge prawdy, mitosci i sprawiedliwosci. Kazdy chrzescija-

17 Zoh. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 324.
8 Jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na wzgérzu ,,Kaplicéwka™.
Skoczow 22V 1995.
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nin daje swiadectwo, ze nie mozna zaciesnia¢ si¢ do zakresu potrzeb
tylko materialnych. Nie mozna mierzy¢ postepu wartosciami samej
ekonomii. Wymiar duchowy ludzkiej istoty musi znalez¢ si¢ na wias-
ciwym miejscu. Cztowiek jest soba poprzez dojrzatos¢ swego ducha,
swego sumienia, swego stosunku do Boga i do bliznich. Nie bedzie
lepszym swiatem i lepszym porzadkiem zycia spotecznego taki po-
rzadek, ktéry tym wartosciom ludzkiego ducha nie daje pierwszen-
stwa. Chrzescijanie, zwlaszcza mtodzi, ktérzy chca zmian prowadza-
cych do lepszego i sprawiedliwszego spoteczenstwa, powinni gtosno
wyrazac sprzeciw wobec wszelkiej krzywdy, dyskryminacji, gwattu,
kazni zadawanych ludziom. W dziele tworzenia tadu moralnego trze-
ba zapewni¢ pierwszenstwo temu, co stanowi site ludzkiego ducha:
sprawiedliwosci, mitosci, przyjazni.*

Zycie jest dynamiczne i ustawicznie stawia przez cztowiekiem
i Kosciolem nowe wyzwania i problemy — twierdzi bp Stanistaw
Wielgus. Zmienia sie ludzka mentalnos¢, kultura, nauka, styl zycia,
technologia i gospodarka. Przychodza coraz to nowe zagrozenia: woj-
ny, terroryzm, totalitaryzm, wielkie bezrobocie, nedza. Kosciot wspdt-
czesny wychodzi naprzeciw tym zagrozeniom i chroni cierpiacych
i przesladowanych, wystepuje w ich obronie, upomina si¢ o nich,
otacza ich dziatalnoscia charytatywna. Wypetniajac te zadania Kos-
ciot nieustannie zmienia sposoby swojego dziatania i istnienia w $wie-
cie. Dlatego zawsze aktualna jest dewiza: Ecclesia semper reforman-
da. Kosciot musi sig stale reformowaé w tym sensie, ze musi zmie-
nia¢ i przystosowywaé¢ do nowych czaséw formy ewangelizowania
i duszpasterzowania, a takze formy opieki nad potrzebujacymi, zgod-
nie z tym, ze — jak nauczat Jan Pawet Il — to whasnie cztowiek jest
droga Kosciota, ktéry zostat ustanowiony przez Chrystusa, aby nawra-
cat ludzkie serca, aby otaczat ludzi swojg opieka i prowadzit ich do
zbawienia.?®

1 Jan Pawet II, Przeméwienie do miodziezy (nie wygtoszone), dz. cyt.
2 S, Wielgus, Wojujqcy sekularyzm jako znak czasu i szczegélne wspbtczesne wyz-
wanie wobec chrystianizmu, art. cyt., s. 5.
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