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ks. Pawet Goéralczyk SAC
Dylematy zycia ludzkiego

Czlowiek wspotczesny jest zdany na siebie, odczuwa bardziej
sSwa samotnos¢ niz cztowiek innych kregow kulturowych. Sam musi
porzadkowac swoje zycie i nadawa¢ mu okreslony sens; ale pod jego
wysitkami w tym Kierunku kryje sie czesto niewiara, poczucie bez-
sensu zycia, swiadomos¢, ze ze smiercia wszystko sie konczy. Mimo
to cztowiekowi trudno zy¢ w catkowitym agnostycyzmie i w chaosie,
totez moze on ulec pokusie falszywym prorokom i posunaé sie do
uwielbienia mitu bezsensownego czy nawet zbrodniczego. Wejscie
na taka droge oznacza wejscie na droge prowadzaca do depresji, cho-
roby czy wrecz rozpaczy.

Z drugiej jednak strony cztowiek moze wznies¢ si¢ ponad kru-
chos¢ i przemijalnos¢ otaczajacych go zjawisk, ponad putap jedynie
doczesnych sukceséw i aspiracji, ponad zagrozenia i ciemnosci jego
doczesnego pielgrzymowania. Rownoczesnie pozwala mu zblizy¢ sie
do nieprzemijalnej petni, zapewnionej przez Chrystusa: Ja przyszed-
fem po to, aby (owce) miaty zycie i miaty je w obfitosci (J 10, 10).

1. Lek przed bezsensem i §miercig

Lek przed bezsensem jest lekiem przed utrata racji ostatecz-
nych, przed utrata sensu nadajacego znaczenie wszystkim znaczacym
rzeczom. Lek ten wyptywa z utraty duchowego centrum, jakiej$ od-
powiedzi choc¢by symbolicznej i posredniej na pytanie o znaczenie
egzystencji. Lek przed pustka powstaje wskutek zagrozenia przez
niebyt szczegdlnych tresci zycia duchowego. Wiara zatamuje sie
wskutek wydarzen zewnetrznych albo proceséw wewnetrznych: czto-
wiek porzuca twdrcze uczestnictwo w sferze kultury, odczuwa frus-
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tracje wobec czegos, co namigtnie afirmowal, zrywa z przywiazaniem
do jakiego$ przedmiotu, by poswieci¢ sie innemu i jeszcze innemu,
gdyz sens kazdego z nich ulatnia sie i towrzy cos, co si¢ przeobraza
W obojetnos¢ czy nawet w awersje. Taki cztowiek wszystkiego pro-
buje a w koncu nic go nie zadowala. Z niepokojem odwraca si¢ czto-
wiek od wszelkich konkretnych tresci i ostatecznie rezygnuje z nada-
wania jakiejkolwiek tresci swemu zyciu.

Pustka i utrata poczucia sensu Sa wyrazem zagrozenia zycia
duchowego cztowieka. Zagrozenie zycia duchowego pociaga za soba
totalne watpienie. Watpienie opiera sie ha odcieciu cztowieka od ca-
fej rzeczywistosci, na tym, ze on w niczym nie uczestniczy, na wy-
izolowaniu ludzkiego ja. Takie watpienie podwaza i pustoszy system
idei i wartosci. W takich okolicznosciach zachodzi powolny proces
pustoszenia wszelkich duchowych tresci, niezauwazalny na poczat-
ku, uswiadomiony moze p6zniej z przerazeniem, a kiedy jest on juz
zaawansowany, przynosi jedynie lek przed bezsensem.

Lek przed pustka i bezsensem prowadzi¢ moze az do rozpa-
czy. Wtedy cztowiek nie widzi zadnej drogi prowadzacej w przysz-
tos¢. Kiedy jednak nie utracit w swym zyciu catkowitej orientacji
w Kkierunku dobra i prawdy, mimo to bedzie on przezywat lek przed
smiercia. Ten Igk jest czyms najbardziej podstawowym, powszech-
nym i nieuniknionym.® Lek przed smiercig stanowi stata atmosfere,
w ktorej jawi sie lek przed losem. Zagrozenie bowiem ontycznej sa-
moafirmacji cztowieka ptynie nie tylko z absolutnej grozby smierci,
lecz rowniez ze wzglednej w swym charakterze grozby losu.

Nie ulega watpliwosci, ze lek przed $miercia rzuca cien na
wszystkie konkretne lgki i nadaje im ostateczng powage. Maja one
jednak pewna niezaleznos¢ i zazwyczaj oddziatuja bardziej bezpos-

b Wszelkie préby walki z lekiem przed $miercia sa daremne. Nawet gdyby tak zwa-
ne dowody na ,,niesmiertelnos¢ duszy” miaty moc przekonywujaca, nie mogtyby
przekonywaé egzystencjalnie. Egzystencjalnie bowiem kazdy jest swiadomy cat-
kowitej zatraty whasnego ,,ja” spowodowanej biologiczna smiercia. Gdyby nie strach
przed $miercia, nie odnosityby zadnego skutku grozby ze strony prawa czy jakie-
gos poteznego wroga, a tak sie nie dzieje. W kazdej cywilizacji u cztowieka jako
cztowieka wystepuje ek przed grozba niebytu i potrzeba mestwa dla samoafir-
macji na przekdr temu zagrozeniu.
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rednio niz lek przed $miercia. Uzywany dla catej tej grupy lekow ter-
min los podkresla jeden element wspdlny dla nich wszystkich: ich
przygodny charakter, ich nieprzewidywalnos¢ oraz niemoznos¢ uka-
zania ich znaczenia i celowosci. Mozna bowiem wskazaé na przy-
godnos¢ naszego bytu doczesnego, na fakt, ze zyjemy w tym, a nie
w innym okresie czasu, zaczynajac W przypadkowym momencie, kon-
czac takze w czyms przypadkowym zarowno pod wzgledem jakosci
jak i ilosci. Mozna wskazaé¢ na przygodnosé¢ naszego bytu w przes-
trzeni; na przygodny charakter nas samych i miejsca, z ktdrego pa-
trzymy na swiat, a takze na przygodny charakter rzeczywistosci, na
ktora patrzymy, to jest naszego swiata. | jedno i drugie mogtoby by¢
odmienne.

Na tym polega ich przygodnos¢ i to wiasnie rodzi lek w odnie-
sieniu do naszej egzystencji. Mozna powiedzieé, ze los rzadzi si¢ przy-
godnoscia, a lek przed nim opiera si¢ na posiadanym przez skonczo-
ny byt rozeznaniu co do wiasnej przygodnosci, na uswiadomieniu
sobie, ze nie ma on zadnej ostatecznej koniecznosci. Los na ogét
utozsamia sie z koniecznoscia w tym sensie, ze jest w sposéb nie-
odwracalny zdeterminowany przyczynowo. Jednakze przedmiotem
losu czyni go nie przyczynowa koniecznosé, lecz brak ostatecznej ko-
niecznosci, irracjonamos¢, nie dajaca sie przeniknac jego ciemnosc.

Grozba niebytu wiszaca nad cztowiekiem jest absolutna w przy-
padku grozby $mierci, wzgledna w przypadku grozby losu. Grozba
wzgledna stanowi jednak grozbe tylko dlatego, gdyz kryje sie za nia,
grozba absolutna. Los nie mdgtby rodzi¢ nie dajacego si¢ uniknaé
leku, gdyby nie miat za soba smierci. Smieré¢ za$ kryje si¢ za losem
i jego przygodnosciami nie tylko w ostatniej chwili, kiedy zostajemy
wykresleni z egzystencji, lecz w kazdym momencie tej egzystenciji.
Niebyt jest wszechobecny i rodzi lek nawet tam, gdzie nie wystepuje
bezposrednia gorzba $mierci. Kryje si¢ w doswiadczeniu méwiacym,
ze jestesmy unoszeni wraz ze wszystkim wokot nas od przesziosci ku
przysztosci, gdzie nie ma zadnej odrobiny czasu, ktora by natych-
miast nie musiata znikna¢. Kryje sie w niepewnosci i w bezdomnosci
naszej spotecznej i indywidualnej egzystencji. Kryje si¢ w atakach na
nasza moznos¢ bycia cielesnego i duchowego, przypuszczanych
przez stabosci, choroby i wypadki.
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We wszystkim tym objawia sie los i zaczyna nami wiadac lek
przed niebytem.? Prébujemy przeksztatcac lek w strach i stanaé mez-
nie przeciw rzeczom, w ktdrych ucielesnia si¢ grozba. Cze¢sciowo to
nam sie udaje, jednakze jestesmy w jaki$ sposob swiadomi faktu, ze
lek rodza nie te rzeczy, z ktérymi walczymy, lecz ludzka sytuacja
jako taka. Sytuacja ta pozwala uswiadomi¢ wszystkim, ze cztowiek
jest istota bytujaca ku smierci.

2. Mozliwo$é negacji swego zycia

Na ludzkie zycie — co juz zostato powiedziane — wplywa bar-
dzo wiele wydarzen zarowno pozytywnych, jak tez i negatywnych.
Wydarzenia negatywne to: niepowodzenia, zawody, choroby, strata
débr i bliskich. One wdzieraja sie nieubtaganie do wnetrza cztowie-
ka i powoduja, ze pod ich ci¢zarem cztowiek sie zatamuje i bardzo
czesto popada w rozpacz.® We wnetrzu cztowieka rozprzestrzenia sie
uczucie izolacji, odosobnienia, zamkniecia, beznadziejnosci i bez-
sensownosci bytowania. Niczego juz sie nie pragnie, na nic sie nie
czeka, na nic si¢ nie liczy — oto symptomy stanu, ktéry nazywamy
rozpacza. Wszystko lezy w gruzach, wszystko zamarto, zgineto.
W stanie rozpaczy wszystko nie ma juz sensu, nie ma po co zy¢. Jest
to swoistego rodzaju doswiadczenie agonii.*

Nastepstwami takiego stanu sa bezsensownosé¢ i wstret do zy-
cia. W tej sytuacji moga pojawi¢ sie trzy mozliwosci reagowania
cztowieka. Po pierwsze dynamika zyciowa cztowieka moze na to
wszystko zareagowaé zobojetnieniem. Wobec zupetnego juz braku sit,
wewnetrzna postawa cztowieka skazana jest w tym wypadku na ocze-
kiwanie tego wszystkiego, co ma dalej nastapié, bez osobistego za-
angazowania. Bowiem fundamentalna sita biologiczna zostata rozbi-

2 Por. S. Olejnik, Etos umierania, AK 72(1980) z. 1, s. 72nn.

® G. Marcel powie: ,,Wydaje sig, ze istota aktu rozpaczy polega na tym, ze jest to
zawsze kapitulacja przed czyms, co moj sad uznat za fatum (...) Kapitulacja w pet-
nym znaczeniu tego stowa nie tylko oznacza, a by¢ moze wcale nie oznacza przy-
jecia wydanego wyroku czy tez uznania nieuniknionego za nieuniknione; jest to
zatamanie si¢ w obliczu tego wyroku, w obliczu nieuniknionego; jest to w istocie
zrezygnowanie z pozostania soba samym, zafascynowanie idea wiasnego zniszcze-
nia do tego stopnia, ze si¢ wyprzedza.” Homo viator, Warszawa 1959, s. 45-47.

4 Por. tamze, s. 54.
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ta, zas rozpacz méwi donosnym gtosem: a niech sie dzieje co chce,
mnie to juz nic nie obchodzi. Rezygnacja w tym sensie oznacza we-
getowanie resztkami sit az do wyczerpania wszelkich potencjatow
zyciowych. Po drugie dynamika zyciowa danej osoby moze zerwaé
si¢ jeszcze do czynu negatywnego; wtedy pojawiajaca Si¢ rozpacz
chce wszystko zakonczy¢ poprzez samoboéjstwo. Po trzecie dynami-
ka zyciowa w doswiadczeniu rozpaczy moze zdoby¢ si¢ na czyn po-
zytywny, moze probowaé zregenerowac swojg dotychczasowsa strata
i poczucie bezsensownosci. Nastepuje to wtedy, kiedy sutuacja roz-
paczy wstrzasneta dogtebnie danym cztowiekiem i doprowadzita go
do zasadniczej przemiany.

Najwazniejsza pomoca do takiej nagtej zmiany, do wyrwania
si¢ z rozpaczy, bezsensowenosci i wstretu do zycia wydaje si¢ by¢
zdolnos$¢ do przejscia od rzeczowosci (bezosobowosci) do czegos
osobowego, od cos do ty.° Jesli biologiczna sita zyciowa nie jest cat-
kowicie zniszczona, lecz tylko znuzona i jesli w swiadomos¢ cztowie-
ka wkroczy jako dar czy taska mozliwos¢ poddania si¢ komus, od-
dania i zawierzenia jemu — wtedy mozliwy jest zwrot do nowej ja-
kosci zycia, mianowicie osobowej. Kto nie potrafi tego skoku uczy-
ni¢, kto nie umie sie¢ odda¢, ten nie przezwyciezy odosobnienia, nie
rozbije wiezienia bezsensownosci, nie zdota sie otwarzy¢ i zaufaé,
nie potrafi prosic, przebaczac i kochac.

Taki zwrot, przemiana, metamorfoza, w jakims sensie zmar-
twychwstanie mozliwe jest jedynie pod warunkiem, iz cztowiek dos-
wiadczyt i odkryt nowa mozliwosé zycia. Perspektywa nowego, inne-
go zycia rodzi si¢ najczesciej] w momencie zrozumienia, iz on moze
zy¢, poswiecaé sie i kochaé kogos, lub tez, ze on sam jest dla kogos
osobg jedyna i niezastapiona. Innymi stowy nalezy powiedzie¢, iz
przeskok z rozpaczy do nadziei dokonuje si¢ poprzez osobowe uak-
tywnienie ludzkiej egzystencji. Dla dokonania takiego przejscia do te-
go co osobowe potrzebna jest najczesciej pomoc drugiego cztowieka.
Drugi cztowiek wptywa w decydujacym stopniu na uspiona, zfrus-
trowana i niedojrzata osobowos¢ — nawolujac, angazujac i zachecajac.

® Por. J. Goldbrunner, Co znaczy ,,rozpacza¢”?, Concilium (1970) nr 6-10, Poz-
nan-Warszawa 1971, s. 173.
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Problem lezy jednak w tym, ze dzisiaj takie osobowosciowe
wezwanie nie do kazdego dociera. Powodem tego jest migdzy inny-
mi to, iz osobowos¢ ludzka jest dzisiaj mato uaktywniana, ze coraz
wiecej istnieje 0sodb zamknietych w sobie i nie pragnacych zadnego
kontaktu i dialogu z drugim. Mowi si¢ nawet o jakiejs niemoznosci
glebszych relacji ja — ty. Zas powierzchowne spotkania nie potrafig
wyrwacé cztowieka z bolesnych doswiadczen bezsensu. | to jest po-
wodem rozpaczliwego ugrzezniecia wielu ludzi w psychicznych me-
chanizmach. To, co osobowe — jako zagubiony wymiar — stanowi dla
wielu gtéwna przyczyne niemoznosci dalszego zycia, ich rozpaczy.
Zrozumiata w tym kontekscie staje si¢ prawda, ze gtdwna metoda
ateistycznej dziatalnosci stanowito i stanowi dazenie do umasowie-
nia, ktore zawsze przeszkadza w budzeniu ludzkiej osobowosci i ludz-
kiej wolnosci. Zréwnanie w masie niszczy osobowos¢, co wiecej,
depcze ja i przez to wkasnie czyni ja niezdolna do przyjecia chrzesci-
janskiego oredzia Boga osobowego.

Religijna rozpacz wydaje si¢ by¢ rowniez zwiazana z nieobec-
noscia Boga osobowego. Bog jest juz w zyciu cztowieka nieobecny.
On juz dla cztowieka nie istnieje, nie jest juz realny, nie jest zadng
rzeczywistoscia. Jest mniej niz tylko bierny, po prostu nie ma Go. Je-
go nieobecnos¢ jest dla cztowieka bolesna. Samobdjstwo z religijnej
rozpaczy znaczytoby, ze bezsensownos¢ bytowania przenika czto-
wieka na wskros, ze brak mu juz jakiegokolwiek impulsu zycia. Ni-
cos¢, ktdra nim owtadneta nie pozwala mu zwrocié sie ku jakiejs war-
tosci, w tym takze Boga. Wyrwanie sie z tej nicosci i zwrot do nowej
jakosci zycia mozliwy jest w aspekcie religijnym tylko poprzez na-
wrécenie do Boga.

Poczatkiem zwr6cenia sie cztowieka do Boga i wyrwania sie
z doswiadczen nicosci jest swiadomos¢ istnienia Tego, Ktory wzy-
wa. Wezwanie to skierowane jest do cztowieka po to, aby mdgt on
zrozumieg¢, ze nie jest samotny, ze jest Ktos, kto moze wejs¢ w jego
zycie i napetnic¢ sensem. Bog porusza cztowieka od wewnatrz, daje od-
czu¢ swoja bliskos¢ i mitos¢é. Sam Bdg jest u poczatku niezglebionej
tajemnicy przygotowania, odwagi, daru, faski i wolnosci.® To, czy
cztowiek podda sie temu egzystencjalnemu poruszeniu i czy otworzy

& Por. J. Tischner, Wigzanie nadziei, ,,Znak” 231(1974), s. 1115.
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sie na spotkanie z Bozym TY, jest dobrowolng decyzja. Wszystko roz-
strzyga sie¢ w kategoriach nadziei. Nadzieja — przeciwienstwo rozpa-
czy — jest wyrazem aktu polegania na Bogu. Jest ona wyrazem od-
krytego, tajemniczego zwiazku z Bogiem.” Takie ryzyko, takie rzuce-
nie si¢ w zaufanie, bez ktérego nie mozna przezwycigzy¢ rozpaczy,
jest nader trudne dla kogos, kto nigdy nie ustyszat wezwania osobo-
wego i nie wszedt w realcje osobowe.

Rozpacz — w sensie religijnym — jest grzechem. Jest grzechem
dlatego, ze czlowiek pozostajac w takim stanie nie odpowiada na
wolanie, na zaproszenie idace od osoby ludzkiej i od Boga. Jego zy-
cie nie jest darem, nie jest odpowiedzia stworzenia skierowang ku
nieskonczonemu Bytowi, o ktérym to stworznie wie, ze zawdziecza
Mu wszystko, co posiada i ktéremu nie moze bez obrazy narzucié
absolutnie zadnych warunkéw. Rozpacz jest jakas forma zdrady,
zdrady swego cztowieczenstwa przez zamknigcie si¢ w sobie oraz
zdrady Boga — przez odrzucenie Jego wezwania. Wspotczesne reli-
gijne nieszczescie — beznadziejnosé az do rozpaczy mozna leczyé —
jak si¢ wydaje — tylko przez skierowanie cztowieka do tego, co 0so-
bowe. Ukazywa¢, zachecac i prowadzi¢ wszystkich do osobowych
spotkan z drugim cztowiekiem, a przede wszystkim do osobowego
spotkania z Bogiem. Jest to zadanie dla wszystkich chrzescijan, aby
w ten sposob odkry¢ na nowo tajemnice nadziei.

3. Sens catkowitego zaangazowania

Czlowiek jest zdolny i musi przekracza¢ granice tego swiata.
Miejsce jego przebywania znajduje si¢ pomiedzy tym, co wzgledne
i tym, co absolutne, pomiedzy swiatem a Bogiem. Wiedziaty o tym

", W Tobie pokladam nadzieje” — oto najscislejsza moze i najbardziej wypracowana
forma wyrazenia ktu, ktoéry stowa ,,mie¢ nadzieje” oddaje w sposob najgtebszy.
Stad G. Marcel powie: ,,Nadzieja przedstawia si¢ jako odpowiedz stworzenia na
Byt nieskonczony, o ktérym ono wie, ze zawdzigcza Mu wszystko, czym jest, i ze
nie moze bez zgorszenia stawia¢ Mu zadnych warunkéw. Z chwila gdy zatracam
sie niejako w obliczu absolutnego ,, Ty”, ktére w swej nieskonczonej taskawosci
wywiodto mnie z nicosci, z ta chwila, jak sie wydaje, raz na zawsze zakazuje sobie
rozpaczy, a scislej méwiac, z natury rzeczy naznaczam wszelka mozliwa rozpacz
pietnem zdrady tak wielkiej, ze nie mogtbym juz ulec, nie wydajac jednoczesnie
wyroku na siebie”. Homo viator, dz. cyt., s. 61-62.

|140]



DYLEMATY ZYCIA LUDZKIEGO

od dawna kazda religia i kazda filozofia wszystkich narodow. Jesli
nowoczesny cztowiek zapomina o tej podstawowej prawdzie, wzgled-
nie chce o niej zaomnie¢ w imig¢ swieckiego swiata, jest to znak du-
chowego ubostwa dzisiejszego swiata.

Cechg czlowieka jest to, ze nie jest poddany temu, czym ma
sie sta¢, jak wszystkie inne stworzenia, i ze nad tym panuje. Podczas
gdy inne istoty, nie obdarzone wolnoscia nie panuja nad swoim przez-
naczeniem, cztowiek jest podmiotem tego, czym ma si¢ sta¢. Bez
watpienia liczne determinizmy rzadza zachowaniem sie¢ cztowieka
i thumacza je, ale jedynie on jest zdolny nad nimi panowa¢ i nadawac
im Kierunek, kierowac nimi przyznajac pierwszenstwo jednym, pow-
sciagajac inne. Czesto skala manewru jest bardzo mala, ale wkasnie
wtedy cztowiek najwyrazniej odkrywa swoja wiadze. To on rzadzi
soba, a nie jest we wiadaniu kosmosu. Nie tylko staje sie inny, ale
wie 0 tym i sam formuje si¢ w tym, czym ma si¢ sta¢. W wyborach
najbardziej banalnych, jak i najbardziej bohaterskich decyzja czto-
wieka okazuje, ze jest on zdolny do kierowania soba, ustanowienia
ciagtosci miedzy przesztoscia a czasem obecnym, do przygotowania
przysztosci. A to pociaga za soba pewne konsekwencje.

Zdolno$¢ podjecia decyzji ukazuje, ze zrédto tych decyzji jest
jedyne, stanowi jakby osrodek wydawania rozkazéw. Z faktu, ze de-
cyzja stwarza wiez miedzy tym, czym bylem, a tym, czym jestem
i czego chce wynika, ze nie moze by¢ ona rozumiana jako akt odizo-
lowany. Decyzja ma sens, jesli sie ja ujmuje w zwiazku z czyms§ za-
sadniczym, co ukazuje, czym jest osoba w swej jedynosci i niepow-
tarzalnosci. Ta glebia kazdej decyzji jest tym, co nazywa si¢ wybo-
rem podstawowym (zasadniczym), wyborem ksztattujacym osobowos¢,
zapewniajacym rzeczywista ciagtos¢ réznych decyzji zycia.® Poprzez

&  Zycia nie mozna pojmowaé jako cos, co sktada sie z poszczegdlnych, oderwanych
od siebie momentdw czy odizolowanych czynnosci, lecz jako dynamicznie i orga-
nicznie rozwijajaca si¢ catos¢. Gdy cztowiek podejmuje dzieto budowania swego
wiasnego zycia, cata jego egzystencja jednoczy si¢ w zwartym jakims i ukierun-
kowanym planie. Proces tego jednoczenia nie dokonuje si¢ naraz, lecz przebiega
przez etapy, a na ziemi nie zostaje nigdy w petni wykonczony, poniewaz osoba
ludzka nie moze nigdy scali¢ w petni wszystkich tendencji swej bogatej natury.
W samym jednak rdzeniu naszego moralnego wysitku kryje si¢ mniej lub wigcej
$wiadome podstawowe nastawienie na scalanie i ukierunkowanie osoby. Wybdr
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wybor podstawowy ukazuje si¢ bez watpienia wartos¢ moralna 0so-
by jako zrodto wszelkich innych wyboréw mniej lub bardziej powierz-
chownych, dobrych lub ztych.

Rzeczywistos¢ tworzaca decyzje, wybor zasadniczy wskazuje
réwnoczesnie, ze cztowiek zdolny jest zaangazowac sie catkowicie,
zdolny jest do wyborow raz na zawsze. W sensie zas chrzescijan-
skim ten wybor oznacza, iz B6g w Jezusie Chrystusie moze raz na
zawsze rozporzadza¢ zyciem danego cztowieka i ze ten cztowiek jest
zdolny zatwierdzi¢ t¢ decyzje.

Fakty istotne w chrzescijanstwie charakteryzuja si¢ owym raz
na zawsze. Sw. Pawet sformutowat to nastepujaco: Bo to, ze umart,
umart dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga (Rz 6, 10).
W Liscie do Hebrajczykdw zwrot ten staje sie tematem przewodnim:
Chrystus raz na zawsze ponidst swa ofiare, wydawszy samego siebie
(por. Hbr 7, 27), przetamat raz na zawsze rozdziat miedzy Bogiem
a cztowiekiem (por. Hbr 9, 12), dlatego uswieceni jestesmy przez ofia-
re ciata Jezusa Chrystusa raz na zawsze (Hbr 10, 10).

Kosciot zbudowany na dwunastu pierwszych uczniach jako na
kamieniach wegielnych, opiera si¢ wobec tego na wyborach i na de-
cyzjach, ktore sa bezwzglednie ostateczne. Czy i wy chcecie odejs¢?
(...) Panie, do kog6z pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego (J 6,
67-68). Zycie chrzescijanskie oraz Koscidt jako catos¢ sa eschatolo-
giczne; stowo to mozemy okresli¢ jako wazne do korca, a zatem nie-
odwotalne i niezmienne ze swej istoty. Zaréwno chrzescijanska eg-
zystencja, jak i Kosciot jako catos¢ nie istnieja na probe, tylko na
wiecznos¢; sa wsréd mijajacego czasu upomnieniem: definitywna
przysztos¢ Boga rozpoczeta sig juz tu i teraz.

Oczywiscie Kosciot w slad za swym Panem jest peten mito-
sierdzia dla stabych i grzesznikéw. Nie odpycha i nie famie z formalis-
tyczng surowoscia tych, ktorzy znalezli si¢ w niebezpieczenstwie za-
przepaszczenia powzietych zobowiazan. Zdarza si¢ bowiem dzisiaj,
ze wielu ludziom zaczyna grunt chwia¢ sie pod nogami i neguja czy

zasadniczy (podstawowy) to przede wszystkim plan zyciowy, trwate i zasadnicze
nastawienie w zyciu. Por. F. Bogdan, Wybor zasadniczy w religijno-moralnym zy-
ciu cztowieka, w: Powotanie cztowieka, t. 3, Poznan—-Warszawa 1974, s. 137-182.
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przekreslaja wczesniejsze decyzje nieodowlalne, wybory podstawowe
(zasadnicze). Te wypadki nalezy rozpatrywaé na innej ptaszczyznie.
Mowiac o koniecznosci podejmowania decyzji raz na zawsze mamy
na uwadze zasadnicza sprawe aktu, przez ktory cztowiek wolny, w od-
powiedzi Bogu, w sposob wolny, decyduje o catej swej egzystencji.
Jest to akt najdoskonalszy, na jaki moze sie on zdobyé. Akt, dzieki
ktdremu przezwycieza z gory wszelkie jesli i ale, jakie moga si¢ po-
jawi¢ w przysztosci. Akt, dzieki ktoremu scala swoja egzystencje,
azeby w petnej wolnosci decydowac ojej ostatecznym sensie.

W wyborze zasadnicznym widoczne sa jeszcze inne i to bar-
dzo gtebokie aspekty. Cztowiek jako istota duchowa jest zdolny do
otwierania sie na $wiat wartosci, tj. na wszystko, co dobre. Ma on
moc przylgnigcia do dobra i ma zdolnos¢ mitowania. Nie ma tu zad-
nych granic ani zastrzezen: nawet Dobro absolutne nie jest dla czto-
wieka zamkniete. Owszem, podstawowa wolnosé¢ cztowieka, zaspo-
kajajaca jego najgtebsze pragnienia realizuje sie whasnie w spotkaniu
z Absolutem, to jest z Bogiem. Dzigki niej cztowiek staje sie jakby
mostem przerzuconym ku Absolutowi; dzigki niej ma moc opowia-
dania si¢ za bezwzglednymi wartosciami, z niej otrzymuje nieustan-
ny impuls do wychodzenia z siebie ku innym i ku Bogu. Stowem,
cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze jest istota zdolng
do otwierania si¢ na byt, na dobro, na innych, na dialog z innymi,
a przede wszystkim na mitosé.

Wiadomo z doswiadczenia, ze cztowiek moze do pewnego
stopnia kierowa¢ wiasnym zyciem: decyduje sie na te czy inng czyn-
nos¢, otwiera sie na cos czy zamyka w sobie, przyjmuje lub odrzuca
propozycje innych. Co$ z tego widzimy nawet u matych dzieci,
a w pewnej mierze i u zwierzat. Czy to jest prawdziwa wolnos¢ i cat-
kowite zaangazowanie? Aby byta wolnoscia naprawde ludzka, po-
winna wywodzi¢ si¢ z czegos glebszego i bardziej zasadnicznego.
Musi by¢ podtrzymywana przez giebokie i catkowite zaangazowanie
si¢, przez dokonanie zasadniczego wyboru, w ktérym osoba wypo-
wiada sie w calej petni i wyraza swoj stosunek do swiata i Boga.
R6znorodnos¢ wyboréw dnia powszedniego nie jest prawdziwie ludz-
ka, jesli nie wyptywa z glebokiej, stalej i spontanicznej postawy zy-
cia wobec catej rzeczywistosci przyjmowanej lub odrzucane;j.
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Wybor zasadniczy, catkowite zaangazowanie nie jest jakims
aktem szczegdlnym, choc¢hy wazniejszym od wszystkich innych, nas-
tepujacych po bardziej szczegdtowym wyborze lub go poprzedzaja-
cym. Nie chodzi tu o okreslenie najpierw podstawowego wyboru, aby
nastepnie wywies¢ z niego dowolnie wszystkie konkretne wnioski,
lecz o nastawienie narzucone dobrowolnie catemu zyciu, zawieraja-
ce si¢ w kazdej czynnosci ludzkiej i wolnej. Migdzy poszczegdlnymi
swiadomymi czynnosciami i miedzy niejasno uswiadomionym wy-
borem zasadniczym, przezywanym w kazdej takiej czynnosci, zacho-
dzi ustawiczne wspotdziatanie. Wybdr zasadniczy jest jakby dusza
naszych codziennych czynnosci, bez ktorych jednak sam nie istnieje:
bez nich pozostatyby tylko marzenia czy nieokreslone aspiracje.

Czy mozliwa jest na ziemi opcja nieodwotalna, czyli denini-
tywna, a wiec wybor raz na zawsze? Otdz z natury naszej wolnosci
rozciagajacej sie na cale zycie wynika, ze podjeta przez nas opcja
fundamentalna nie moze zasadniczo przesadzic¢ o calej przysztosci tak,
aby cztowiek wiedziat z cata pewnoscia, iz w tym oto momencie za-
dysponowat nieodwotalnie o catym swoim losie. Ale jak uczy histo-
ria swietych i teologia, moga zdarzy¢ sie wypadki tzw. utwierdzenia
w tasce, gdy mianowicie cztowiek czuje, ze jego zycie, jego wola,
jego totalna decyzja w obliczu Boga jest tak zaawansowana, ze nie
moze ulec juz zwichnieciu.’

Zycie cztowieka na ziemi jest proba i walka. Taka jest sytu-
acja tego zycia i zadna skarga ani ubolewanie nie moga nas z niej
wydoby¢. Musi by¢ ona po prostu dostrzezona i podjeta. Na drodze
zyCia ciagnacej sie moze monotonnie przez znajomy od dawna kraj-

® ,Czyzinam - pyta K. Rahner — zwkaszcza gdy jestesmy juz starsi, nie przytrafito
sie doswiadczenie ciche, niesmiate, trudne do wyznania nawet samemu sobie i po-
dobne do niewypowiedzianego zachwycenia, ze ,,juz nie mozemy uj$¢ mitosci Bo-
ga, ze Boski Mysliwy osaczyt juz pragnaca ujs¢ Mu zwierzyng tak, ze moze ona
tylko czeka¢ w drzeniu na chwilg, gdy stanie si¢ Jego tupem? W kazdym razie
wolnos¢ nie przekresla mozliwosci dokonywania aktéw wewnetrznych raz na zaw-
sze; przeciwnie, w tym lezy jej najgtebszy sens. Tak np. ostateczny dar z siebie,
osoby duchownej jest raczej dojrzatoscia i owocem takiej wolnosci. Moze wiec
zaistnie¢ chwila, w ktérej wolnos¢ spetnia naprawde to, ku czemu zdaza stale;
rozstrzyga o wszystkim i na zawsze. Mozna bowiem w jednym mommencie roz-
strzygna¢ swoja wiecznosé.” Kiedy sie modlisz, Paris 1968, s. 89n.
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obraz, z pewnoscig pojawi Sig, i to nie raz, jakis zakret. Pojawi sig
bowiem sytuacja, w ktorej — w zyciu wewnetrznym cztowieka — gra
idzie o $mier¢ i zycie, cho¢ na zewnatrz wszystko moze pozostaé¢ na
pozor nie zmienione i powszednie jak dotad. | w takiej sytuacji zy-
cie, a raczej Bog, zapyta nagle cztowieka, czy chce stana¢ po stronie
prawdy, czy po stronie kfamstwa; czy chodzi mu o stuszna sprawe,
czy o niestuszne korzysci osobiste; czy wybiera szlachectwo ducho-
we nadajace wiernosé¢ jego mitosci, czy tez wybiera niewiernosé
w niewoli popedow.

W chwilach wyboru cztowiek staje niejako oko w oko z Bo-
giem i wyczuwa, ze zostat osobiscie przez Niego dotknigty. W osta-
tecznym sensie i we wkasciwym rozumieniu sytuacja wyboru nie mo-
ze zosta¢ nadana przez samego cztowieka. Ona przychodzi na czto-
wieka i jest na niego sprowadzona przez Boga. Wybor, ktéry jest
rownoczesnie catkowitym zaangazowaniem cztowieka, jest w grun-
cie rzeczy zawsze odpowiedzia na pytanie, ktére kieruje do nas Bog,
na pytanie postawione przez wzywajaca nas mitos¢ Boga o nasza bez-
warunkowa wiernos¢ Jego woli. Jest to wiec wybor, w ktérym cho-
dzi ostatecznie o nasz stosunek do Boga. Chwile wyboru sa chwila-
mi Bozymi, w ktorych nasze spojrzenie spotyka sie ze wzrokiem
Boga, sa chwilami, z ktdrych moze zy¢ cata wiecznos¢.
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