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SYMPOZJUM

ks. Kazimierz Péttorak*

Miodziez, ruchy koscielne
a paradygmat kultury post-modernistycznej

Zagadnienie specyfiki wzrostu Kosciota w Polsce po przemia-
nach spoteczno-religijnych po roku 1989 jest przedmiotem opraco-
wan wielu pastoralistdw. Wskazuje sie¢ w nich na szereg zadan stoja-
cych przed duszpasterstwem Kosciota w Polsce, do ktorych zalicza
sie potrzebe pogtebiania religijnosci katolikéw, wychowanie do doj-
rzatego wyboru wartosci religijnych, katecheze dorostych, upodmio-
towienie i zaangazowanie katolikdéw $wieckich, rozwoj wspolnot re-
ligijnych, ruchéw i stowarzyszen, wieloptaszczyznowa odnowe wspot-
czesnych parafii, rozwéj dziet nowej ewangelizacji i wiele innych.!
Duza role w formacji katolikow, w apostolstwie oraz odnowie wspol-
not koscielnych przypisuje si¢ ruchom koscielnych, ktére w opisy-

* Ks. Kazimierz Péttorak (ur. 1960), kaptan Diecezji Szczecinisko-Kamienskiej, dok-
tor teologii, adiunkt w Katedrze Teologii Pastoralnej i Liturgiki WT Uniwersytetu
Szczecinskiego. Doktorat z zakresu duszpasterstwa niestyszacych na KUL, jego
publikacje dotycza duszpasterstwa niepetnosprawnych, matych grup, parafii, dusz-
pasterstw srodowiskowych, organizacji duszpasterstwa.

! Zob. R. Kamienski, Gtéwne kierunki pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce, w:
J. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo a wyzwania XXI wieku. Materiaty z Sympoz-
jum Pastoralistéw Polskich. Kielce, 22-24 kwietnia 2001, Kielce 2001, s. 43-62;
tenze: Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007,
s. 77-80.
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wanym okresie zdynamizowaly swoja aktywnos¢.? Wspélnoty ru-
chow istniejacych od dawna doswiadczyty rozkwitu w licznych sro-
dowiskach parafii i diecezji, do Polski przeniknety idee nowych ru-
chow i grup charyzmatycznych, ktére zaowocowaty powstaniem wie-
lu wspolnot, stowarzyszen i matych grup koscielnych.?

Naturalng rzecza jest zwiazek mtodziezy z opisywanym zjawis-
kiem dynamizowania sie wspolnoty koscielnej z udziatem ruchoéw.
Mtodzi poszukuja w ruchach doswiadczenia ewangelicznego auten-
tyzmu, radosnego dynamizmu przezywania wspélnoty, konkretnego
srodowiska odczucia Kosciota, zwtaszcza jego wymiaru charyzma-
tycznego.* Obecnos¢ ruchow koscielnych nabiera szczeg6lnego zna-
czenia w nowej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, ktéra znawcy
zagadnienia nazywaja epoka post-modernistyczna, kultura po-nowo-
czesna.® Obrazuje ja opinia, jakoby fatwiejsze byto dla Karola de

2 Por. B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania sie komunii Kosciota, Kato-

wice 2006, s. 207-224.

3 Zob. A. Petrowa-Wasilewicz (red.), Leksykon ruchéw i stowarzyszen w Kosciele,

Warszawa 2000; Rada Ruchéw Katolickich, Ruchy katolickie w Polsce. Informa-

tor, Warszawa 1994,

P. J. Cordes, Znaki nadziei. Ruchy i nowe rzeczywistosci w zyciu Kosciota w wi-

gilie Jubileuszu, Czestochowa 1998, s. 169-194; J. Marianski, Parafia szansq prze-

mian polskiego katolicyzmu. ,,Socjologia Religii” 2003, t. 1, s. 196-199.

® Post-modernizm (inaczej: po-nowoczesnosé, pomo, po-mo) to prad myslowy od-
wotujacy si¢ do poczucia konca historii i wielkich narracji. Centralnym zagadnie-
niem i tematem w postmodernizmie jest opozycja pomiedzy pojeciem nowoczes-
nosci i ponowoczesnosci. Postmodernistyczni teoretycy pisza o koncu cztowieka,
0 zmianie jego kondycji, podaja w watpliwos¢ wszelkie systemy wartosci jako ar-
bitralne i determinujace cztowieka. Postmodernizm wiaze si¢ z poczuciem leku
przed modernizmem utozsamianym z systemami totalinarnymi. U podstaw post-
modernizmu stoi psychoanaliza i dekonstrukcja. Estetyka postmodernistyczna ta-
czy si¢ z hiperrealizmem, pozbawianiem rzeczy ich rodzimego kontekstu i wysta-
wianie na probg w zmienionych realiach. W ten sposdb konfrontuje si¢ wizerunki
$wietych, uczonych, bohaterow narodowych ze wspdtczesnym, karykaturalnie
przedstawionym otoczeniem. Spo6jnos$¢ nauki wedtug postmodernistdw nie jest
wymagana. Postmodernizm nie wymaga, aby nauka byta odbiciem rzeczywis-
tosci. Wystarczy samo przebywanie naukowcow ze sobg i rozmawianie.
Postmodernizm w literaturze uzyskat swoja nazwe na gruncie anglosaskim i jest
rozumiany jako skutek wplywu na literature twérczosci ,,nowoczesnej” — ekspe-
rymentalnych dziet Jamesa Joyce’a, Marcela, Prousta i in. Ta ,,nowoczesna” lite-
ratura po raz pierwszy osiaga pewien stopien samoswiadomosci, eksperyment po-
kazuje odlegtos¢ poszczegblnych konwencji literackich od prawdy. Tym samym
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Foucauld gtoszenie Ewangelii wéréd poganskich Tuaregdw, od apos-
totowania wspédtczesnych duszpasterzy w spoteczenstwach po-chrzes-
cijanskich. Ewangelia dla owych pogan byla trudna do zaakceptowa-
nia, jednak fascynowata, w przeciwienstwie do obojetnych przedsta-
wicieli swiata po-nowoczesnego. W odniesieniu do tak okreslonej
sytuacji srodowiska spoteczno-religijnego méwi sie wrecz o swiecie
po-chrzescijanskim, w ktérym zyje wspotczesny cztowiek.® Prezen-
towany artykut podejmuje zadanie odpowiedzi na pytania: Co maja,
do zaoferowania ruchy koscielne dla chrzescijanskiej mtodziezy dos-
wiadczajacej oddziatywan kultury post-modernistycznej? Dlaczego
ruchy w warunkach spoteczenstwa po-nowoczesnego sa dla mtodych

cata dotychczasowa sztuka zostaje poddana w watpliwosé, jako nieprawdziwa.
Dopiero majac swiadomos¢ konwencji i co jakis czas przypominajac o niej od-
biorcy mozna stworzy¢ cos bliskiego istocie rzeczy. Jedng z cech postmoderniz-
mu jest zatem zabawa konwencja i eklektyzm form, dzieki ktéremu sama forme
da si¢ wyodrebni¢. Przekaz literacki ma forme intelektualnej gry z czytelnikiem
(J. Cortazar, Gra w klasy). Postmodernisci pragna wolnosci od wszelkich prawd
narzuconych z gory. Moralnos¢ musi by¢ wiasnym wyborem. Owa wolno$¢ musi
poprzedzi¢ oczyszczenie z wszelkich zabobonéw, dotarcie do ich prawdziwego
sensu. Religie sa postrzegane jako proste przekazy moralne ubrane w mase ,,cu-
dacznych” rytuatow.
Postmodernisci nie stronia od nowoczesnych form wyrazu postrzegajac je tylko
jako kolejne formy. Drwig z roli historii bardzo czesto przedstawiajac w formie
zartu fikcyjne wydarzenia, ktére mogly doprowadzi¢ do powszechnie znanych,
rzeczywistych skutkéw. Chetnie famia wszystkie granice — nie tylko jednosci ga-
tunku ale réwniez np. jednosci kregu kulturowego (stad w utworze postmodernis-
tycznym bog Thor moze spotka¢ Robina Goodfelow ze Snu nocy Letniej, a polski
diabet moze kioci¢ si¢ z nordyckim elfem). Skutkiem tych zatozen programowych
wszechobecne w sztuce postmodernistycznej sg intertekstualnosé i ironia.
Jednym z najbardziej znanych wspdtczesnych socjologéw postmodernistycznych
jest Zygmunt Bauman (autor m.in. Nowoczesnos¢ i zagtada, Wieloznacznosé no-
woczesna, nowoczesnos¢ wieloznaczna, Etyka ponowoczesna, Ponowoczesnosé ja-
ko Zrédio cierpien)). Do filozoféw postmodernistycznych mozna zaliczy¢ takich
myslicieli jak Jacques Derrida (autor m.in. Marginesy filozofii, Pismo i réznica),
Richard Rorty (autor m.in. Przygodnosé, ironia, solidarnosé¢, Obiektywnosé, rela-
tywizm i prawda), Michel Foucault (autor m.in. Stowa i rzeczy: archeologia nauk
humanistycznych, Archeologia wiedzy, Historia seksualnosci), Paul Feyerabend
(autor m.in. Przeciw metodzie, Jak by¢ dobrym empirystg), Jean-Francois Lyotard
(autor m.in. Kondycja ponowoczesna: raport o stanie wiedzy, Postmodernizm dla
dzieci). Zoh. Postmodernizm, w: www.pl.wikipedia.org/wiki/Postmodernizm_%-
28filozofia%29 (11.01.2008).

® Por. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, Torino 1997, s. 5.
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chrzescijan szansa odnalezienia zwiazku z Chrystusem oraz zdoby-
wania umiejetnosci apostolskich?

1. Miodziez w kulturze post-modernistycznej

Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w ostatnich dziesigcioleciach
dokonuje sie w zupetnie nowym klimacie kulturowym. Sytuacja
wspotczesna radykalnie r6zni si¢ od tej, ktorej swiat doswiadczat od
okoto czterech wiekow, a ktora tworzyta horyzont duchowosci czto-
wieka Zachodu. Dotychczasowa kultura okreslana byta powszechnie
,howoczesng”, dlatego znawcy zagadnienia obecna sytuacje, diame-
tralnie rézniaca sie od dotychczasowej, nazywaja ,,po-nowoczesna”
akcentujac cezure przejscia oraz odmiennosci.” Jakie zmiany uspra-
wiedliwiatyby 6w radykalizm odmiennosci, owa granice tak zdecydo-
wanie odgradzajaca ,,dzis” cztowieka od jego przesztosci? W pew-
nym uproszczeniu mozna je sprowadzi¢ do trzech duzych zagadnien,
ktore dotycza sposobu rozumienia racjonalnosci, koncepcji podmio-
towosci, wartosci i sensu historycznosci. Wymienione tendencje
w Kkulturze spoteczenstwa po-nowoczesnego prowadza do powstawa-
nia specyficznych mechanizméw determinujacych rozwdj psychicz-
no-duchowej struktury cztowieka. Mozna méwi¢ o standaryzacji wy-
sublimowanych pragnien ludzkich, pewnego rodzaju nowych oczeki-
waniach cztowieka, o imperatywach wewngtrznych, ktorych realiza-
cja wydaje si¢ mie¢ charakter nieodwracalnego losu. Struktura spo-
teczno-kulturowa spoteczenstwa po-nowoczesnego determinuje jed-
nostke¢ do poszukiwania: a) specyficznej autentycznosci; b) radykal-
nego dazenia do ,,autorealizacji”; ¢) dominacji potrzeby poszukiwania
»jakosci zycia”; d) absolutyzowania ,,odmiennosci”; €) apoteozy ,,wol-
nosci”; f) nowego znaczenia ,.komunikacji”, g) ,,zachwytu lekkos-
cia”.® Wymienione tendencje, dominujace w wielu obszarach zycia
cztowieka po-nowoczesnego, sa wyzwaniem dla religii i wiary czto-
wieka, co poruszaja dalsze czesci artykutu.

" Por. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt., s. 7; C. Ruini,
Una Chiesa che testimonia I’amore di Dio. Intervento conclusivo, w: Il Con-
vegno ecclesiale. Palermo 22-24 novembre 1995. Il Vangelo della carita per una
nuova societa in Italia. Testi fondamentali del Convegno e Nota pastorale dei
Vescovi, Citta del Vaticano, 1996, s. 194-196.

& Por. G. Vattimo, La fine della modernita, dz. cyt., s. 172-174.
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Bezwolnym odbiorca, wplatanym uczestnikiem nowej rzeczy-
wistosci kulturowej jest modziez. Pisze ,,bezwolnym”, aby podkres-
li¢ sprawozdawczo-obiektywny, a nie wartosciujacy sens prezentowa-
nego zagadnienia. Mtodziez jest nastawiona pozytywnie do swiata,
chtonie nowe tendencje duchowe oraz prady filozoficzne i spotecz-
ne, widzac w nich szanse rozwoju. W swych dazeniach duza wage
przywiazuje z jednej strony do nowosci perspektyw, z drugiej do
szans zmiany obowigzujacych, przestarzatych w jej mniemaniu stan-
dardéw. W odejsciu od utartych schematéw miody cztowiek dostrze-
ga szansg, jednak wartos¢ nowych propozycji weryfikuje czesto na
zasadzie eksperymentowania na samym sobie.® Mechanizmy wspét-
czesnej kultury, zwihaszcza wptyw tendencji konsumpcyjnych, nacis-
ki reklamy, mody, standaryzacja myslenia, to wszystko usidla miode-
go cztowieka, czyni go czesto niewolnikiem haset i pozoréw.

® Roézne podmioty koscielne dokonuja analiz wspétczesnej moralno-religijnej kon-
dycji miodziezy, czesto pojawiaja sie pytania o przyczyny odchodzenia miodzie-
zy od Kosciota czy od wiary. Interesujace sa zardwno poszukiwania teoretyczne,
zwihaszcza z zakresu teologii, socjologii, pedagogiki [zob. J. Baniak, (red.) ,,Socjo-
logia Religii” 2005, t. 3, Religijna i moralna kondycja miodziezy polskiej. Mity
i rzeczywistos¢], jak i dociekania na polu praktycznym. Ciekawa inicjatywa jest
Krajowe Forum Duszpasterstwa Mtodziezy rozwijajace swoja dziatalnos¢ na kan-
wie duszpasterskich poszukiwan zwiazanych z organizacja Swiatowych Dni Mio-
dziezy. Najblizsze Forum odbedzie sie na temat: Dlaczego Kosciét traci miodziez?
Przygotowywane po raz piaty przez Krajowe Biuro Organizacyjne Swiatowych
Dni Miodziezy (2000, 2001, 2004, 2007, 2008) stanowi wazny moment refleksji
Kosciota w Polsce nad stanem duszpasterstwa miodziezy. Organizatorzy Forum
zaprezentuja podczas spotkania program pracy duszpasterskiej Wyzwoli¢ moc
$wiadectwa. Bedzie on trzecig czescia duchowej drogi na XXIII Swiatowe Dni
Miodziezy, stanowiac z dwoma poprzednimi Wyzwoli¢ prawde (2006) i Wyzwoli¢
mitosé (2007), swoisty tryptyk refleksji nad obecnoscia i misja Ducha Swictego
w formacji mtodego chrzescijanina. Jak zapowiadaja organizatorzy ,,doswiadcza-
jac wzajemnej wspolnoty, stuchajac wyktaddw i trwajac na modlitwie uczestnicy
Forum, kaptani i swieccy, poszukiwa¢ beda zrodet duchowej mocy w apostotowa-
niu oraz odpowiednich $rodkéw ewangelizacji, tak by oredzie Jezusa dotarto az
‘na krance $wiata’ miodziezowej kultury i réznych wspdtczesnych subkultur.
W sytuacji, kiedy stosunkowo niewielu uda sie na Swiatowe Dni Miodziezy
w Sydney, poszukiwaé bedziemy ‘krancéw swiata’, ktore nie koniecznie leza na
innej potkuli, czy na innym kontynencie. Takze i blisko nas sa przestrzenie, gdzie
Duch Swicty jeszcze nie owocuje i gdzie potrzeba miodzienczej werwy, radosci
wiary oraz odwaznego swiadectwa”. Zob. www.sdm.org.pl/?page=1&cat=1&id=63
(26.01.2008).
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Dla miodego cztowieka, w opisanej sytuacji, zywa wiara moze
stac si¢ szansa osiagniecia dojrzatej osobowosci, zdrowego i integral-
nego rozwoju duchowego i religijnego, w oparciu o ktore potrafi on
w sposob dojrzaty i madry wspoitworzy¢ otaczajacy $wiat. Tradycyj-
ne srodowiska koscielne i proponowane w nich dziatania sa coraz
mniej skuteczne w ksztattowaniu dojrzatej wiary, nie przyciagaja
miodych. Mowi si¢ wrecz o zniecheceniu i odchodzeniu miodziezy
od Kosciota.?® Swiezos¢, dynamizm oraz skutecznosé chrzescijanskiej
formacji moga zaoferowaé zywe srodowiska chrzescijanskie, dynamicz-
ne wspolnoty koscielne, wsrdd nich wspélnoty ruchéw koscielnych.

2. Mechanizm powstawania ruchu.
Szanse ewangelizacji w§rod miodziezy

Ruch koscielny powstaje z inicjatywy Boga w mocy Ducha
Swigtego, ktory dziata w dwdch kierunkach: wzbudza powszechne
pragnienie uzupetnienia pewnego niedowtadu, braku w praktyce kos-
cielnej, oraz obdarza szczegdlnym darem wybrana osobe, ktdra staje
sie charyzmatycznym zatozycielem ruchu. Ta wybrana osoba, obda-
rzona $wiattem i moca Ducha Swigtego, proponuje okreslony, nowy
sposdb ujecia kontaktu cztowieka z Bogiem, szczeg6lna droge reali-
zacji zycia chrzescijanskiego. Ta szczeg6lna propozycja prowadzi do
objawienia si¢ dotychczas nie uzewngtrznianego dynamizmu wiary,
rozwiazywania jakiejs trudnosci Kosciota, powolnego uzdrawiania od-
czuwanego niedowtadu zycia koscielnego. Mozna moéwi¢ o spotka-
niu, przecieciu si¢ drog pragnienia pozytywnej zmiany w zyciu Kos-
ciota oraz pomystu, pragnienia charyzmatycznego chrzescijanina. Ta
autentyczna inicjatywa Ducha Bozego prowadzi do promieniowania
nowej idei, wyrazajacej sie¢ w sposobie wartosciowania, zachowan,
formie modlitwy, w zdobyciu odwagi wyrazania wiary.** Przejawy
nowych postaw maja duza site oddziatywania, niepokoja, prowoku-
ja, pociagaja — jednych zachwycaja, innych odpychaja. Charyzma-

10 Por. P. J. Cordes, Znaki nadziei. Ruchy i nowe rzeczywistosci w zyciu Kosciota,
dz. cyt., s. 195-204; J. Marianski, Emigracja mtodziezy z Kosciota?, ,,Socjologia
Religii” 2005, t. 3, 174-179.

11 Zob. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, w: Pielgrzymujgca
wspolnota wiary. Kosciot jako komunia, Krakéw 2003, s. 98-99.

|14]



M&tODZIEZ, RUCHY KOSCIELNE A PARADYGMAT KULTURY POST-MODERNISTYCZNEJ

tyczny zatozyciel staje si¢ mistrzem duchowym, wraz z domem for-
macji, sposobem modlitwy, specyficznymi symbolami, tworzy swe-
go rodzaju centrum ruchu promieniujace na coraz szersze grono zZwo-
lennikéw. W zadziwiajaco szybki sposéb idea przewodnia ruchu prze-
nika do umystow i serc coraz to nowych zwolennikdw, wnosi w §ro-
dowiska nowe postrzeganie rzeczywistosci, dynamiczng witalnos¢.
Jest to podstawowa cecha ruchu: jego witalnos¢, fatwosé przenikania
do umystow jednostek i do srodowisk. Pojawiajace sie dziatanie kos-
cielnotworcze znajduje akceptacje, przynajmniej milczaca, istnieja-
cych struktur organizacyjnych Kosciota.*? Nacisk ruchu jest potozo-
ny na prace formacyjna, propagowanie wiasnego charyzmatu, wias-
nej idei w oparciu o jakas szkote duchowosci.

Sa ruchy, ktore preferuja formacje indywidualna, sa takie, ktd-
re akcentuja formacje wspolnotowa, spoteczna, wejscie w program
apostolstwa spotecznego. Ruchy szybko si¢ przenosza na nowe ob-
szary Kosciota, pobudzaja do zaangazowania apostolskiego. Wskazu-
jac na pewne wartosci wczesniej pomijane, akcentujac jakas wazng
rzecz, jakas potrzebe, uzupetniajaca obraz Kosciota, czynia go kom-
pletniejszym. Mozna mowi¢ o takiej nowosci, ktora prowadzi w du-
zej skali do ,,wiosny Kosciota”.** Kazdy z ruchdw zaprasza na droge,
ktora — krok po kroku — staje si¢ radosnym, tworczym odkrywaniem,
czym jest Ewangelia ,,dzis” i ,,dla mnie”?™

W ruchu duze znaczenie posiada personalny element tzw. ,,0d-
czucia zbawienia™®, ktéry jest zabarwiony emocjonalnie, pobudza do

2 \W. Nowicki, Jak Duch Swiety dziata w Kosciele?, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu
Swietym” nr 24, s. 28-37.

3 Zob. Jan Pawet Il, Jestescie bogactwem Kosciota. Przestanie do uczestnikéw
Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych, 27 maja 1998, w: ,,L’Osservatore
Romano” 8-9(1998) s. 34; Por. H. Méhler, Die Erneuerung das christlichen Glau-
bens. Charisma-Geist-Befreiung, Minchen 1974, s. 9-13; A. Schulz, Wiosna Kos-
ciota w Polsce, w: A. Petrowa-Wasilewicz (red.), Leksykon ruchow i stowarzy-
szeri w Kosciele, dz. cyt., s. 9; W. Smigiet, Nowe ruchy eklezjalne w Polsce. Czy
nadeszta ,,wiosna Kosciota?, w: K. Pétorak (red.), Recepcja Soboru. Niektore
wyzwania wobec zycia i dziatania Kosciota 40 lat po Soborze Watykasskim 11,
Szczecin 2007, s. 157.

1 Jan Pawet Il napisat, ze misja Kosciota jest nie tyle dziataniem, co raczej swia-
dectwem i promieniowaniem (por. Redemptoris missio 26).

% Por. P. J. Cordes, Znaki nadziei. Ruchy i nowe rzeczywistosci w zyciu Kosciota,
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wdzigcznosci Bogu, do wyrazania zachwytu. Wystepuje srodowisko-
we odczucie zbawczej nowosci Ewangelii, mozna mowié o swois-
tym, zywym zawifadnigciu mysli i serc przez Jezusa. Stan ten bywa
nazywany ,,zywym odczuciem zbawienia”, ktore przez zaangazowa-
nie poszczegdlnych cztonkéw ruchu powoduje zaistnienie srodowis-
kowej, spotecznej odmiana srodowiska. Dane srodowisko zaczyna
inaczej wartosciowad, np. zaprzestaje pewnych zachowan, podejmu-
je nowe inicjatywy, inaczej funkcjonuje, nastepuje przemiana we
wzorcach postepowania. To prowadzi w sposéb posredni do zdecy-
dowanej zmiany struktury spotecznej srodowiska. Ruchy nie akcen-
tuja zewnetrznych zakazow ani nakazow, ale przez postawe wew-
netrzng cztonkdw wptywajaca na ich sposob myslenia i zachowania.
Ewangeliczny styl myslenia i postepowania znajduje oddolne popar-
cie cztonkdw ruchu, zdobywa sympatykéw, dochodzi do wspdlnoto-
wego odczucia przezywania wartosci ewangelicznych.'® Spoteczna
sita ruchu jest oddolna, a moc ruchu w odczuciu poszczeg6lnych
cztonkéw — odgérna.

Zaprezentowane mozliwosci formacyjne ruchdéw wydaja sie
by¢ szansa dla mtodziezy w odnalezieniu wihasnej tozsamosci, takze
radosci w urzeczywistnianiu wiary, w kontekscie skomplikowanych
realibw otaczajacego swiata. Przyjmujac pozytywny sposéb mysle-
nie, do czego obliguje réwniez Ewangelia, nalezy rozumie¢ wspot-
czesha, po-nowoczesng rzeczywistosé, jako odezwanie sie Boga do
cztowieka.'” Fakt wspotczesnych realiow spoteczno-kulturowych,
swego rodzaju zagrozenia dla rozwoju duchowo-religijnego, sa wyz-
waniem dla Kosciota oraz jego duszpasterstwa. Zaangazowanie mfo-
dych ludzi w dziatalnos¢ ruchéw, ale i na odwrét — przenikanie idei
ruchéw do srodowisk miodziezy, wydaja si¢ by¢ szansa rozwiazania
dylematu miodych: jak by¢ szczesliwym obywatelem swiata i jedno-
czesnie autentycznym uczniem Chrystusa.’* Umozliwianie miodzie-

dz. cyt., s. 192; L. Giussani, Un avvenimento della vita, cioé una storia. Itinerario
di quindici anni concepiti e vissuti, Roma 1993, s. 189-204.

6 Zob. A. Metrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchéw i stowarzyszer w Kosciele, dz.
cyt, s. 48, 52, 55, 159, 162-163, 166167, 220-222.

17 Pawet VI, Ecclesiam suam 70; KDK 39; por. S. Kielecki, Teologia znakéw czasu,
Kielce 2006, s. 144, 156, 172.

18 Swiadectwem dynamizmu chrzescijanskiego wsréd miodziezy zyjacej w warun-
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zy urzeczywistniania zycia chrzescijanskiego przez uczestnictwo w ru-
chach koscielnych wydaje sie by¢ rowniez realizacja wskazan Vat.
Il, ktéry zobowiazuje Kosciét do towarzyszenia cztowiekowi wraz
z realiami jego zycia (por. KDK 3-4; 10).

Ruchy z powodzeniem umozliwig mtodemu cztowiekowi po-
prawne odczytanie mechanizmow spoteczno-kulturowych, w ktorych
kazdy z nich si¢ znajduje, dokonanie poprawnej ich interpretacji
i oceny. Moga tez dostarczy¢ narzedzi budowania swiadomego i od-
powiedzialnego chrzescijanstwa.’® Aktywnos¢ ruchéw koscielnych
z powodzeniem przygotowuje mtodego cztowieka do podejmowania
nastepujacych wyzwan po-nowoczesnej kultury.

3. Ruchy koscielne droga realizacji
»Wyzwania do autentycznosci”

Jednym ze skutkéw pradéw myslowych post-modernizmu jest
tzw. etyka autentyzmu, ktéra ustala podstawowe metrum wyboru po-

kach zsekularyzowanego spoleczenstwa jest powstawanie nowych wspolnot kos-
cielnych we Francji. Zob. F. Lenoir, Nowe wspolnoty, Warszawa 1993.

19 Zapowiadajac XIIl Swiatowy Dzien Miodziezy Benedykt XVI w skierowanym
Oredziu akcentuje warto$¢ dynamizmu zycia ludzkiego pochodzacego z zywej re-
lacji z Bogiem. Zaprasza miodziez do nawiazania relacji z Bogiem w Duchu
Swietym. ,,Droga miodziezy, takze dzis zatem Duch Swiety nadal dziata z moca
w Kosciele, a Jego dziatanie wydaje obfite owoce, jesli jestesmy sktonni otwo-
rzy¢ si¢ na Jego odnawiajaca moc. Dlatego jest wazne, aby kazdy z nas Go poz-
nat, nawiazat z Nim relacje i poddat sie Jego przewodnictwu (...) Jest zatem bar-
dzo wazne, aby kazdy z was, mtodych, mogt we wiasnej wspdlnocie i razem ze
swymi wychowawcami medytowa¢ nad tym Wspotworca dziejow zbawienia, kto-
rym jest Duch Swiety, czyli Duch Jezusa, a przez to osiagna¢ wielkie cele: poznaé
prawdziwa tozsamos¢ Ducha, przede wszystkim przez stuchanie Stowa Bozego
w Objawieniu biblijnym; wyraznie uswiadomi¢ sobie Jego nieustanna, czynna
obecnos¢ w zyciu Kosciota, zwlaszcza poprzez odkrycie na nowo, ze dzieki sak-
ramentom inicjacji chrzescijanskiej — chrztowi, bierzmowaniu i Eucharystii — Duch
Swiety jest niczym ‘dusza’, ozywcze tchnienie zycia chrzescijanskiego, i tym sa-
mym nauczy¢ si¢ w sposob dojrzaty coraz gebiej rozumieé¢ Jezusa i coraz bar-
dziej sie tym cieszy¢, a zarazem skutecznie wprowadza¢ w zycie Ewangelie na
progu trzeciego tysiaclecia.” Zob. Benedykt XVI, Duch Swiety zstgpi na was,
otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi swiadkami (Dz 1, 8). Oredzie Benedykta
XVI na XXIII Swiatowy Dzien Miodziezy, w: www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt_xvi/przemowienia/mlodziez_20072007.html (27.01.2008).
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szczeg6lnej osoby w odniesieniu do zachowania wiernosci wiasnym
aspiracjom oraz najgtebszym odczuciom. Nie chodzi w takiej pos-
tawie jedynie o obrone przed autorytaryzmem, ale o odrzucenie
wszelkich form nacisku powstajacych we wnetrzu cztowieka w imig
rozumu, poprawnosci, odczucia sumienia, itd. Podstawowym kryte-
rium jest spontaniczno$é, w oparciu o ktora cztowiek pragnie wyra-
zi¢ whasng tozsamos¢, aktualny stan ducha, wiasne pragnienia. By¢
spontanicznym, kierowa¢ si¢ chwilowym odczuciem znaczy by¢ so-
ba, ukazywac swoja tozsamosé. Taki sposob dziatania odrzuca jaka-
kolwiek forme wzorca zewnetrznego, zasade przynaleznosci do kate-
gorii 0s6b, kazdy sposéb definiowania, stosowanie etykietek.’ Etyka
autentyzmu wydaje sie by¢ apelem wspotczesnego cztowieka, ape-
lem uswiadomionym badz nie, o prawo cziowieka do bycia soba,
o afirmacja jednostki jako odmiennego indywiduum, jako osoby nie-
zaleznej od niczego.

We wspdtczesnej realizacji polskiego katolicyzmu, zwilaszcza
w sferze swiadomosci tzw. zwyktych parafian, powszechnie akcento-
wane sa elementy zewnetrznej przynaleznosci do Kosciota. Cho¢ sa
one i istotne i pozytywne, jednak ich przerost i dominacja jawia Sie
po-nowoczesnemu katolikowi negatywnie.?r Zwtaszcza dla nastawio-
nego idealistycznie miodego, po-nowoczesnego cztowieka, sa zna-
kiem braku autentycznosci.

» Por. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt., s. 50-51.

2 Typem takiego katolika jest z pewnoscia mtodziez katolicka, a raczej pochodzaca
z rodzin uznajacych sie za katolickie. Powszechnie podkreslana jest powierzchow-
nos¢ religijna mtodziezy, ignorancja doktrynalna, odrzucanie koscielnych wyma-
gan, kontestacja instytucjonalnego i urzedowego wymiaru zycia koscielnego. Zob.
I. Borowik, Stosunek mtodziezy do Kosciota Rzymskokatolickiego w Polsce w per-
spektywie wywiadow biograficznych, ,,Socjologia Religii” s. 159-164; Por. K. Paw-
lina, Polska mtodziez przetomu wiekow, Warszawa 1998, s. 198-200; K. Péttorak,
Recepcja wskazas Soboru w zyciu i dziataniu Kosciota w Polsce. Niektore wyz-
wania 40 lat po Soborze Watykazskim Il (1965-2005), t. 1, Szczecin 2006, s. 135—
—143. Wielu autordw podkresla nieadekwatnos¢ tradycyjnych propozycji duszpas-
terskich wobec miodziezy. Por. A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich prze-
mianach, Warszawa 2007, s. 182-184. ,,Mtodzi zarzucaja Kosciotowi, ze Msze sa
nudne, a tematy podejmowane na lekcjach religii rozmijaja sie z oczekiwaniami
miodziezy.” Zob. Zadania dla wspdlnot katolickich, w: www.ekai.pl/serwis/?prnt-
=1&MID=9780 (27.01.2008).
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Ruchy koscielne zapewniaja katolikom powigzanie poczucia
uczestnictwa w catosci Kosciota z przekonaniem o indywidualnej
wyjatkowosci oraz autentycznosci osobowej. Wszystkich cztonkow
ruchu taczy poczucie bliskosci oparte na wierze w zywa obecnosé
Boga, doswiadczenie bliskosci Boga, ktdry zna cztowieka bardziej
niz on sam siebie (por. Kol 1,15; 3,10). Duchowos¢ wsp6lnotowa,
majaca swe zrédto w charyzmatach, dzigki odkrywaniu obdarowuja-
cego Boga, obnaza uproszczona wizje autentycznosci, przesycong psy-
chologizmem oraz emocjonalnoscia. Cztonkowie ruchu odkrywaja,
ze wiernos¢ sobie samemu czesto oznacza nie tylko przekraczanie
wiasnych odruchdw, odczué, sktonnosci czy przemyslen, ale otwar-
tos¢ na Catkowicie Innego, bez ktérego wiasne ,,ja” ryzykuje zamk-
nigcie we wiasnych, ciasnych ograniczeniach i duchowej marskosci.

Cho¢ mato zorientowanemu obserwatorowi ruchy jawia sie
bardziej jako grupa-masa, niz srodowisko afirmacji jednostki, to jed-
nak jest to powierzchowne ztudzenie. Znika ono zaraz po pierwszym
kontakcie nowego cztonka z grupa ruchu. Zostaje on dostrzezony
wraz ze swojg indywidualnoscia i wiaczony w system interakcji po-
migdzy pozostatymi przedstawicielami grupy. Po wzajemnym pozna-
niu nastgpuje zaciesnianie przyjazni w oparciu 0 zachowania petne
empatii. Prezentowanie si¢ grupy ruchu na zewnatrz jako monolit-
-masa jest efektem procesu integrowania si¢ jej cztonkdw z idea ru-
chu, z jego charyzmatem. Proces ten prowadzi do $wiadomego wia-
czania sie¢ nowych cztonkéw w interakcje funkcjonujace w grupie, co
prowadzi do budowania trwatych wiezi i poczucia spojnosci tak
duzej, ze jednostki s trudno rozpoznawalne.

Ruch w swoich fundamentalnych zalozeniach powstaje od jed-
nostki oraz dla jednostki. Jest dzieki temu ex definitione nastawiony
na oczekiwania i indywidualne potrzeby cztowieka. Co wigcej, me-
chanizmy koscielnotwdrcze ruchu jako catosci oraz poszczegdlnych
grup ruchu, daja poszczegolnym osobom poczucie ,,unoszenia”, utat-
wiaja uczestnictwo w duchowym i materialnym zyciu wspolnoty
Kosciota. Jednostka ma poczucie czynnego tworzenia Kosciota jako
catosci, tak jak komorka tworzy organizm. Realizujac w atmosferze
wspélnoty zadania wynikajace z odkrytego charyzmatu, w jednosci
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z biskupem i bra¢mi, czuje si¢ autentyczna czastka Kosciota pow-
szechnego.”

4. Ruchy a ,,autorealizacja” mtodych

Z zagadnieniem autentycznosci scisle taczy si¢ dazenie czio-
wieka post-modernistycznego do autorealizacji, ktére dominowato
rowniez w ostatnich wiekach, ale wspotczesnie nabrato nowego zna-
czenia. W czasach nowoczesnych dominowat poglad pochodzenia
protestanckiego, wskazujacy na powotanie kazdego cztowieka do
uczestnictwa w zyciu srodowiska, wktadu w rozwoj spoteczenstwa.
Praca oraz zaangazowanie polityczne byly postrzegane w 6wczesnej
optyce jako swego rodzaju powinnos¢ do wypetnienia, takze kosz-
tem poswiecenia. Ten sposdb rozumowania dobrze oddaje obraz czto-
wieka majetnego, kapitalisty potrafiacego zarzadza¢ bogactwem i pom-
naza¢ jego warto$¢ na zasadzie inwestowania, czesto z pewna doza
poswiegcenia. Realizuje on siebie rozwijajac firme, wiasng profesje,
pomnazajac dorobek, czesto z ogromnym wysitkiem oraz wyrzecze-
niami.

W po-nowoczesnosci ten mechanizm dogtebnie sie zmienia,
a autorealizacja nazywana bywa ,,estetyczna”. Nie zaklada ona wy-
sitku, doskonalenia srodkow, liczenia sie z rzeczami, ale rozumiana
jest jako catkowite zapatrzenie sie¢ w siebie. Zycie cztowieka pos-
trzegane jest jako swego rodzaju dzieto sztuki, ktére dzieki r6znym
doswiadczeniom powoli si¢ wypetnia. Egzystencje cztowieka spet-
nionego nazywa sie ,,rozkwitem”, a nie zwraca sie uwagi na owoce-
-rezultaty, jak to byto w nowoczesnosci. Traca na znaczeniu dotych-
czasowe kategorie misji spotecznej, zobowiazan zawodu, etyki dane-

2 Zaréwno Jan Pawet 11 jak i Benedykt XVI w swoim nauczaniu zawsze przyznaja
ruchom wazne miejsc w urzeczywistnianiu wspotczesnego Kosciota. Zob. EE 15;
NMI 45; Messaggio di sua Santita Benedetto XVI ai partecipanti al 11 Congresso
Mondiale dei Movimenti Ecclesiali e delle Nuove Comunita, w: www.vatican.va/
holy_father/benedict_xvi/messages/pont-messages/2006/documents/nf_ben-xvi_mes_
20060522_ecclesial-movements_it.html (28.01.2008); Benedykt XVI o wspdipra-
cy biskupéw z ruchami, 8 lutego 2007, w: www.opoka.org.pl/aktualnosci.news.
php?id=20142&s=opoka (25.01.2008); Por. B. Dembowski, Papiez a nowe ruchy
koscielne, w: www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/dembowski/ ben16_10092006.
html (25.01.2008).
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go srodowiska, a pozostaje tylko historia jednostki, wartos¢ prywat-
nosci oraz dazenie do samozadowolenia. Spoteczenstwo jawi Si¢
czesto jako suma jednostek posiadajacych ,,oddzielone egzystencje”.
Czlowieka mato pociaga wizja wspdtzaleznosci od innych oséb,
uczestnictwo w dobru ojczyzny, klasy spotecznej, a nawet rodziny.

We wspotczesnym Kosciele powszechne jest utyskiwanie na
brak zainteresowania katolicyzmem i Kosciotem ze strony miodzie-
zy. Katecheci obserwujg brak zainteresowania tresciami wiary, swe-
go rodzaju obojetnosé i zniechecenie miodych, a metoda swoistego
»magla” koniecznego dla uzyskania dostepu do bierzmowania stat sie
przymus obecnosci, podpisu, réznych zaliczen. Miodziez nie pos-
trzega chrzescijanstwa i wiary jako wartosci egzystencjalnej, gdyz
tradycyjna socjalizacja religijna odwotuje si¢ do kategorii pozbawio-
nych znaczenia w post-modernizmie. Wiara moze by¢ pociagajaca dla
miodego cztowieka, gdy bedzie kategoria tworcza wewnetrznie, gdy
bedzie wspierata wzrost i samorealizacje osobowa. Warto zapyta¢
o mechanizm realizacji siebie na sposob chrzescijanski, katolicki,
ktéry obowiazuje we wspdtczesnym swiecie.?

Dotychczasowa ewangelizacja odwotywata si¢ do poje¢ upraw-
nionych w swiecie nowoczesnym, co dawato wyobrazenie przynalez-
nosci do wiary domagajacej si¢ wysitku i ustepstwa jednostki. Wszech-
obecne jest wezwanie do ofiary, zaparcia si¢ siebie, a w przestaniu
dominuje wezwanie do skrupulatnego przestrzegania powinnosci
i nakazdw moralnych. W chrzescijanstwie na pierwszy plan wypty-
wa zawsze obowiazek i postuszenstwo, a pragnienie szczescia 0so-
bistego, zadowolenie, prywatny poglad sa najczesciej podejrzane.

% Zob. F. Viola, Vivere bene ed essere giusti, ,,Per la Filosofia” 6(1989) s. 12; por.
A. Napolioni, La strada dei giovani. Prospettive di pastorale giovanile, Cinisello
Balsamo 1994, s. 43-44.

% Miodziencze dylematy poszukiwania wiasnej drogi zycia w oparciu o0 Ewangelie
obrazowo zaprezentowat Benedykt XV1 podczas spotkania z mtodzieza w Asyzu
17 czerwca 2007. Dzieje poszukiwania ideatéw w zyciu mtodego cztowieka po-
rownat do historii zycia $w. Franciszka. Zob. Visita pastorale di Sua Santita
Benedetto XVI ad Assisi in occasione dell’ottavo Centenario della conversione di
San Francesco. Incontro con i giovani, 17 czerwca 2007, w: www.vatican.
va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2007/june/documents/hf_ben-xvi_spe_2007
0617_giovani-assisi_it.html (28.01.2008).

|21]



Ks. KAZIMIERZ POLTORAK

Prowadzi to do postrzegania katolicyzmu przez mtodziez jako chrzes-
cijanstwa ,,na nie”, jako religii tabu, petnej zachowan formalnych,
mocno przeinstytucjonalizowanej. W takiej logice nawet modlitwa,
praktyki pobozne czy liturgia staja si¢ uciazliwa daning konieczna
dla zaopatrzenia si¢ w poczucie spokojnego sumienia.

Zjawisko rozprzestrzeniania sie ruchow koscielnych odpowia-
da z jednej strony na potrzebe chrzescijanskiej i spotecznej realizacji
siebie, a z drugiej jest lekarstwem na wszechobecne parodiowanie
chrzescijanstwa w praktyce koscielnej.”® W jednym i drugim przy-
padku ruch daje cztowiekowi szansa w odkryciu prawdziwego sensu
zycia chrzescijanskiego, ktore nie prowadzi do odrzucenia autoreali-
zacji, przeciwnie, zapewnia wyjatkowa droge petnego oraz integral-
nego jej osiagnigcia. Efektem jest zdobycie radosci wiary, odkrycie
dynamizmu zycia taski, odczucie zbawienia.?® Wyznawana wiara dla
cztonkdw ruchu staje sie osobista trescia, a konsekwencje wiary prze-
nikaja poszczegélne aspekty ich zycia. Mozna mowié o wpisaniu sie
wiary w personalnie przezywana jakos¢ zycia, co z pewnoscia skiada
sie na omawiany mechanizm autorealizacji. Jej gwarancja staje si¢
poczucie szczescia polegajace nie na chwilowym stanie duszy, poje-
dynczych doznaniach euforii, ale na tajemniczej petni towarzyszacej

% Nierzadko gorszacy rytualizm, a nawet parodia katolicyzmu objawia sie przy oka-
zji praktyki chrztu dzieci. O chrzest prosi jedno z rodzicow dziecka, drugi rodzic
jest praktycznym apostata, jak go nazywaja dokumenty koscielne — osoba nie-
praktykujaca, osoba obojetng lub zaniedbana religijnie, czasem nastawiong agre-
sywnie do wspolnoty koscielnej, jednak nikt tego nie ujawnia i nikt o to nie pyta.
Za posrednictwem krewnych ,,zmusza si¢” te¢ osobe do spowiedzi przy pomocy
tzw. kartki i podpisu. Tak zobowiazany nie wie jak si¢ zachowa¢, chce dobrze
wypas¢ w srodowisku, nie podziela wartosci wspdlnoty liturgicznej, wiec na zew-
natrz jedynie udaje odbywanie spowiedzi, bywa tez narazony na spowiedz $wig-
tokradzka. W takich przypadkach wydaje si¢ dominowac zasada, aby w kancelarii
parafialnej ,,w papierach wszystko sie zgadzato”. Na mechanizm mato efektywnej
socjalizacji religijnej zwraca uwagg artykut: K. Péttorak, Parafia a proces inicja-
cji chrzescijanskiej. 5 lat po 11 Polskim Synodzie Plenarnym, ,,Perspectiva” 3(2004)
nr2(5) s. 178-184.

% Kolejny raz pojawia si¢ kategoria ,,odczucia zbawienia”. Poczucie bliskosci Boga,
doswiadczenie uczestnictwa w Bozym planie nazywane bywa w ruchach ,,odczu-
ciem zbawienia” i ma istotne znaczenie dla jednostki wspéttworzacej wspolnote
ruchu koscielnego. Por. K. P6torak, Communio ruchéw szansq wzrostu Kosciota
XXI wieku, w: Recepcja Soboru, dz. cyt., s. 178-180.
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intymnemu spetnianiu sie. Ten stan nie zalezy od faktu, ze dobrze uk-
fadaja sie sprawy zewnetrzne, ze ma si¢ poczucie rownowagi, wew-
netrznego spokoju, ze ma si¢ poczucie uczestniczenia w jakiejs mis-
ji. Zrodlem i tworzywem autorealizacji i skladajacego sie na nig
szczescia jest Bog — Mitosé.

5. Ruchy w procesie budowania ,,jakosci zycia”

Od zarania dziejow jakos¢ zycia cztowieka wyznaczato zaspo-
kajanie jego potrzeb, ktére w $wiecie nowoczesnym znaczaco Sie
mnozyty. Odnosity si¢ one do zycia fizycznego, stanu psychicznego,
emocjonalnego oraz duchowego poszczegdlnych osob. Oczekiwania
dotyczace srodkow oraz sposobdw zaspokajania potrzeb nieustannie
wzrastaty, a nowoczesnos¢ charakteryzowata sie swego rodzaju kon-
kurencja w dostarczaniu satysfakcji jednostkom i spotecznosciom.
Umiejetnos¢ zaspokajania potrzeb stata si¢ wyznacznikiem jakosci,
takze jakosci zycia w danej spotecznosci. Wraz ze wzrostem mozli-
wosci zaspokajania potrzeb rosty takze oczekiwania cztowieka, po-
trzeby generowaty coraz to nowe pragnienia.

Wspdlczesna, post-modernistyczna kultura relatywizuje koncep-
Cje potrzeb, a podstawowym ich wyznacznikiem w zyciu jednostek
i spotecznosci staja sie whasnie pragnienia. Jakos¢ zycia okreslana
jest obecnie nie tyle mozliwoscia zaspokajania potrzeb, co umiejet-
noscia wychodzenia naprzeciw coraz to nowym oczekiwaniom
i pragnieniom. ,,Uwolnienie pragnienia” stato si¢ kluczem porzadku
panujacego w swiecie mtodziezy i coraz czesciej rowniez w swiecie
dorostych, w ktérym dominuje po-nowoczesna kultura. Jest to impe-
ratyw wymykajacy sie obiektywnym definicjom, pociaga za soba ro-
zumienie pragnienia jako swobodnej fantazji, nieograniczonego prze-
famywanie konwencji, imperatywu do prezentowania postaw anty-
konformistycznych. Ten stan z jednej strony prowadzi do niebezpie-
Cznego uprawomochnienia postawy eksperymentu, a z drugiej, wypo-
saza w dynamiczny impuls innowacyjnosci, zarezerwowanej wczes-
niej dla projektéw rozumu.?’

7 Ppor. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt., s. 78.
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Opisany mechanizm, bardzo atrakcyjny dla miodziezy, moze
nabra¢ jakosciowej nowosci dzigki uczestnictwu mtodych w aktyw-
nosci ruchdw koscielnych. Duchowos$é¢ ruchdw religijnych wprowa-
dza w egzystencje jego zwolennikéw srodowiskowe odczucie zbaw-
czej nowosci Ewangelii, co mozna w jezyku post-modernizmu po-
réwna¢ do religijnego ,,uwolnienia pragnien”. Cztowiek zaczyna ina-
czej wartosciowaé, inaczej funkcjonowac, nastepuja przemiany we
wzorcach zachowan ludzkich. W sposéb posredni powoduje to zaist-
nienie swego rodzaju srodowiskowej, spotecznej odmiany srodowis-
ka. Przez wewnetrzna postawe cztonkdw, ich sposéb myslenia i za-
chowania, dokonuje si¢ przemiana pewnych spotecznych zachowan,
co prowadzi do przemiany struktur. Nowy, ewangeliczny styl mysle-
nia i postepowania znajduje oddolne poparcie cztonkéw ruchu, jego
zwolennikéw, sympatykdw, wzmacnia sie odczucie wspdlnotowego
przezywania wartosci ewangelicznych. Oddziatywanie na otoczenie
jest intensywne, przyciaga i zacheca, czasem niepokoi albo prowoku-
je.?® Pojawiaja sie znajomi, sympatycy, zwolennicy, nierzadko zago-
rzali przeciwnicy. Wszyscy dostrzegaja nowa jakos¢ zycia cztonkdw
ruchu, ozywczy dynamizm oraz entuzjazm, co wychodzi naprzeciw
oczekiwaniom i dazeniom miodziezy. Chrzescijanstwo nie jest, jak
zdarza sie to poza ruchem, nieustannym wyrazaniem dezaprobaty wo-
bec pragnien, a staje sie osadzeniem wiasnego ,,ja” w jedynym prag-
nieniu i zrodle pragnien streszczonym w Ewangelii. Cztonkowie ru-
chu czuja si¢ w stanie nasladowa¢ Mistrza w towarzyszeniu innym
kobietom i mezczyznom w urzeczywistnianiu ich marzen i pragnien.
Na wzor Chrystusa siedzacego przy studni w Sychar ukazuja, ze ich
pragnienia moga by¢ zaspokojone strumieniami wody wyplywajacej
z Serca Bozego (por. J 4, 5-26).

6. Ruchy a wyzwania
mechanizmu absolutyzowania ,,odmiennosci”

Specyficzne rozumienie odmiennosci jest jednym z kluczowych
poje¢ post-modernizmu. Dowartosciowanie autentycznosci, poszuki-
wanie autorealizacji jednostki oraz dazenie do spetnienia siebie sa
mozliwe, gdy pozna sie¢ wiasna oryginalnos¢ w odniesieniu do po-

% Por. K. Péttorak, Communio ruchdw szansq wzrostu Kosciota, dz. cyt., s. 177-179.
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zostatych ludzi. Jednak jest to takie rozumienie roznic, ktére uzasad-
nia kolejna ceche charakterystyczna po-nowoczesnosci: komplekso-
wos¢. Obok siebie istnieja najrozniejsze elementy posiadajace jedna-
kowa podstawg uzasadniajaca. Cho¢ czesto Sa one sprzeczne ze so-
ba, to jednak znajduja w srodowisku prawo obywatelstwa. W post-
-modernizmie nie ma miejsca na spory, bo nie ustala si¢ punktow
stycznych. Jednostka funkcjonuje w istniejacej wielosci na zasadzie
telewidza postugujacego sie ,,pilotem” w korzystaniu z najrozniej-
szych kanatdw telewizyjnych. Taka bezkonfliktowa wielos¢ zaktada
totalna tolerancje rozumiang jako bezwarunkowa zgoda na innosc.
Bezwarunkowe przyzwolenie na odmiennos¢ funkcjonuje zarowno w
obszarze wielkich instytucji, odbierajac im jednoznaczne kompe-
tencje, jak i w umysle i sercu jednostek. Redefiniujac nieustannie
wiasne przekonania w odniesieniu do osobistych doswiadczen, jed-
nostka sprowadza je do postaci bricolage, swoistego zlepku r6znych
elementéw: idei réznej proweniencji, odniesien i zachowan nie po-
wiazanych jakakolwiek wspélna jakoscig.”

Opisana sytuacja cztowieka post-modernistycznego wcale jed-
nak go nie satysfakcjonuje, gdyz jest zrodtem osamotnienia lub frus-
tracji znajdujacej czesto ujscie w wybuchu przemocy. Jednostki sku-
piaja si¢ na sobie, kazdego charakteryzuje imperatyw dazenia do au-
tentycznosci, tesknota za samorealizacja, poszukiwanie spetnienia
niejasnych pragnien. Prowadzi to do zaniku roznic, znika element
sporu, wspdétzawodnictwa. Dla jednostek ma znaczenie ogét, istotny
jest tylko indywidualny projekty szczescia, odrzuca sie jakiekolwiek
okreslanie prawdy o tym, kim si¢ jest w odniesieniu do innych in-
dywidudw. Prowadzi to do zamkniecia sie na pojecie jakiegokolwiek
podmiotu ogdlnego, wszyscy sa jednakowi, réwni, a jakikolwiek pry-
watny projekt ma te sama wartos¢. Mozna powiedzie¢, ze znika po-
jecie réznicy, ktére uprawomocnia istnienie wspolnoty. Pojawia sie
jedynie zbi6r jednostek jako masa. Mozna mowié, ze postmodernis-
tyczny imperatyw dazenia do odmiennosci staje sie ,,samobdjstwem”
kultury wspdtistnienia roznic we wspolnocie. Spoteczenstwa staja sie
zbiorowiskami podlegajacymi mechanizmom umasowienia oraz
homogenizacji. Przyktadem jest dazenie spoteczenstw post-modernis-

# G, Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt., s. 85-88.
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tycznych do wchionigcia imigrantéw z zamiarem ,,wtopienia” ich
w jednorodng mase ,,obywateli swiata”.

Poczatkiem prawdziwej wspoélnoty jest rozpoznanie siebie we
wzajemnej odmiennosci. Kazda wspdlnota zbudowana jest z odmien-
nosci sposobow bycia poszczego6lnych oséb oraz wzajemnego uzna-
nia tej odmiennosci. Drugi cztowiek powinien by¢ zauwazony jako
odmienny od nas, z jednoczesnym dostrzezeniem tego, co nas rozni.
Dlatego osiagnigcie tozsamosci osobowej mozliwa jest jedynie wew-
natrz autentycznej wspdlnoty.*® Tam, gdzie wszyscy chca jednoczes-
nie tego samego, w ten sam sposéb, tam powstaja konflikty. To nie
roznice, ale ich brak wywotuje ogtupiate wspotzawodnictwo, walke o
pozycje w danej spotecznosci, a w najlepszym wypadku atmosfere
spotecznej, krepujacej mgtawicy jednostek.

Mozna przewidywacé, ze we wspotczesnych spoteczenstwach
opisana sytuacja bedzie sie ciagle pogtebiac, a jej skutki najdotkli-
wiej odczuje mtode pokolenie. W globalizujacym sie swiecie, jedno-
czacej sie¢ Europie, w spoteczenstwach wielonarodowych i wielokul-
turowych, srodowiska zycia mtodego cztowieka beda sie coraz inten-
sywniej pluralizowaty. Kryteria i normy zachowan nie beda inspiro-
wane przez jedna, integralng tradycje, gdyz i ona bedzie wspétza-
wodniczyfa z innymi systemami i tradycjami, czasem bedzie walczy-
fa o przetrwanie. Chrzescijanskie rozumienia odmiennosci dowartos-
ciowuje zaréwno oryginalnos¢ jednostki, jak i role ogétu, wydaje si¢
by¢ szansa na urzeczywistnianie idei jednosci w wielosci.

W promowaniu wartosci ewangelicznych wsréd miodziezy,
a szczegolnie propagowaniu katolicyzmu otwartego na odmiennosci,
apostolska dziatalnos¢ Kosciota powinna wskazywac¢ na Boga Biblii,
ktory jest Bogiem réznorodnosci oraz odmiennosci. Podczas gdy
w $wiecie orientalnym lub hellenistycznym boskos$é wyptywa z pier-
wotnego chaosu, Bég koncepcji judeo-chrzescijanskiej jawi si¢ pos-
rod beztadu jako absolutnie przewyzszajacy wszystko Wiasciciel
(por. Rdz 1,1). Cho¢ brak harmonii istnieje, to jednak Bdg jest ponad
wszystkim (por. Rdz 1,2) i nadaje rzeczom oraz osobom ich osobisty

% F. Viola, Individuo, comunita, diritti. L’ identita del’individuo alla luce dei diritti
dell’uomo, ,, Teoria Politica” 8(1992/3) s. 75.
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ksztatt (por. Rdz 1,11; 12,21; 24,25). Bog kocha odmiennos¢ stwo-
rzenia, wiec tym bardziej jej urzeczywistnianie si¢ w historii, w kul-
turze, w Jego Kosciele. Mozna powiedzieé, ze jest w sercu odmien-
nosci oraz pochodzacych od nich ztozonosci, uczy poruszania sie
w $wiecie odniesien, relacji i powiazan. W obliczu wielosci chrzes-
cijanin powinien wystrzega¢ sie¢ zardwno permisywizmu, indyferen-
tyzmu czy wszelkiej dowolnosci, jak i dogmatyzmu czy surowosci
ocen. Powinien ksztattowaé madros¢ i wrazliwosé ludzka, ktére czy-
nia pojedynczego chrzescijanina i cate wspdlnoty zdolnymi do oce-
ny, w swietle Ewangelii i nauczania Kosciota, zmieniajacych sig
weciaz realiow ludzkich.

Tego nietatwego zadania nalezy sie dtugo uczy¢, a doskona-
tym srodowiskiem oraz szkota madrego rozumienia tozsamosci ele-
mentow wspotczesnego $wiata oraz postrzegania ich w integralnosci
zycia, wydaja si¢ by¢ ruchy koscielne. Sama natura ruchu wprowa-
dza katolikow w doswiadczenie jednosci w wielosci. Ich srodowisko
afirmuje wartos¢ charyzmatéw, ktérych wielos¢ wskazuje na bogact-
wo daréw udzielonych wspdlnocie uczniéw Chrystusa przez tego sa-
mego Ducha Swietego. Ruch wychowuje do rozpoznawania elemen-
tow jakosciowo istotnych od drugorzednych, pozwala jednostkom re-
alizowa¢ preferowane przez nie cele, uczy szacunku dla odmiennosci
z jednoczesnym wychowaniem do konsekwencji i wiernosci. Rady-
kalizm powiazany z mitoscia jest pociagajacy dla miodych ludzi,
ktorzy w poszukiwaniu ideatow odnajduja w ruchu gwarancje wier-
nosci Chrystusowi i Jego Duchowi.

7. Ruchy w uzyskaniu skrzydet ,,autentycznej wolnosci”

Post-modernistyczne dazenie cztowieka do wyrazania whasnej
oryginalnosci, osiagania realizacji siebie oraz zaspokajania pragnien,
domaga si¢ wolnosci, ktora jest kolejnym centralnym wymiarem
omawianej epoki. Wolnos¢ w rozumieniu post-modernistow ma gwa-
rantowa¢ jednostce swobodne ukierunkowanie wiasnego zycia, bez
jakiegokolwiek nacisku zewnetrznego. Taka wolnos¢ to postepowa-
nie wedtug zachcianek, catkowity zakaz ingerencji w sfere prywat-
nosci. Dotyczy to nie tylko relacji migdzy ludzmi, ale okresla takze
mozliwos¢ i prawo jednostki do samostanowienia o wiasnym syste-

|27]



Ks. KAZIMIERZ POLTORAK

mie zasad egzystencji. Jednostka nie odwotuje sie¢ do kategorii praw-
dy lub dobra, bo sama je definiuje w zaleznosci o whasnych potrzeb.
Jest tyle systemow etycznych, ile indywiduéw, zaden z nich nie pre-
tenduje do tego, by by¢ jedynym i prawdziwym, a kazdy jest dobry
dla poszczegblnych oséb. Brak autorytetow, zniesienie obwarowan
instytucjonalnych powoduje, ze nikt nie czuje sie zobowiazany wo-
bec drugiego, a jedynym sposobem podejmowania decyzji w spra-
wach spotecznych moga by¢ negocjacje.®

Wolnos¢ tak rozumiana w post-modernistycznym swiecie fat-
wo zwodzi mtodego cztowieka, ktory ze swej natury dazy do swo-
istej autonomii i wymyka sig¢ utartym schematom zachowan. W kon-
sekwencji staje sie on niezdolny do postuszenstwa prawdzie, dobru,
prawom natury. Nie jest tez w stanie szybko zrozumie¢ tego, ze od-
rzucenie autorytetu jest przede wszystkim zamykaniem si¢ na re-
alizm zycia. Zaczyna funkcjonowaé w wymyslonych realiach, podsy-
canych marzeniami oraz imperatywem natychmiastowego zaspokaja-
nia pragnien. Szuka ciagle nowych doswiadczen, ale nie jest w stanie
zdecydowac o tym, za ktorymi pojsé, a za ktérymi nie. Nawet po do-
konaniu jakiegos kroku towarzyszy mu niepewnos¢ dotyczaca jego
oceny, nie jest bowiem w stanie odczyta¢ jego wartosci.* Czesto nie
jest w stanie rozumie¢ poprawnie nawet wyrzutéw sumienia i nieza-
uwazalnie przyjmuje los niewolnika. Poszukujac swobody za wszel-
ka cene, w konsekwencji zatraca poczucie jakiegokolwiek autory-
tetu, ktory, obiektywnie rzecz ujmujac, jest istota rozwoju zdrowej,
petnej wolnosci. Prawdziwa wolnosé¢ jest nierozdzielnie zwiazana
z odpowiedzialnoscia kazdego cztowieka za wiasne wybory.®

Chrzescijanska koncepcja wolnosci, co radykalnie afirmuje
kazdy ruch koscielny, wyptywa z ocalajacej inicjatywy mitujacego

% Por. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt., s. 93-97.

2 Tamze.

# Na zakonczenie X Narodowego Kongresu Duszpasterstwa Miodziezy Wioch (Sal-
somaggiore, 23-27 stycznia 2008), biskup Fidanzy, Carlo Manza powiedziat: ,,...
Nie ma lepszego podsumowania Kongresu, jak powierzenie was, mtodych Jezu-
sowi: w Jego Ciele kazdy z mtodych moze odnalez¢ wyraz osobistego, wolnego
wyboru”. Zob. M. Liut, Giovani, ¢ Cristo il vero ,,obiettivo” della pastorale, w:
www.edicola.avvenire.it/ee/avvenire/default.php?pSetup=avvenire&curDate=200
80131&goTo=A01 (31.01.2008).
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Boga, ktory w Jezusie Chrystusie uczynit ludzi naprawde wolnymi.
Ta centralna idea Nowego Testamentu wyraza sie w stowach samego
Jezusa: ,,... Jezeli bedziecie wierni mojemu stowu, bedziecie praw-
dziwie moimi uczniami, poznacie prawde, a prawda uczyni was wol-
nymi. [...] Zaprawdg, zaprawdg¢ powiadam wam: kto popetnia grzech
jest niewolnikiem grzechu [...] Jezeli wiec Syn was wyzwoli, be-
dziecie prawdziwie wolni” (zob. J 8,31-36). Przekonana co do tego
byta réwniez pierwotna wspolnota uczniéw, czemu wyraz daje
$w. Pawet, piszac: ,,WYy bracia zostaliscie wezwani do wolnosci” (Ga
5,13) oraz ,,...gdzie jest Duch Panski tam jest wolnos¢” (2 Kor 3,17).
Chrzescijanskie doswiadczenie wolnosci dotyczy nie tylko relacji
zewnetrznych, ale najgtebszych poktaddéw duszy cziowieka, ponie-
waz jest odrodzeniem w mocy Ducha Swietego, ktéry swoja nieogar-
niona sita prowadzi cztowieka tajemniczymi drogami. W zyciu czto-
wieka ogarnietego duchem Bozym nie ma juz zasklepiajacych sche-
matow czy zewnetrznych, zniewalajacych przymuséw. Cztowiek wie-
rzacy jest inspirowany do kierowania si¢ kryteriami pochodzacymi
Z jego wnetrza, ozywionego dziataniem Ducha Swigtego.*

W bardziej radykalnym wymiarze wolnos¢ osobista inspiro-
wana jest natchnieniami Bozego Ducha w zyciu 0séb realizujacych
chrzescijanski styl zycia, interpretowany przez ruch religijny. Tego
typu srodowisko wydaje si¢ by¢ bardzo sprzyjajace dla rozumienia
i rozwoju wolnosci mtodych ludzi. Mtodziez potrzebuje autorytetdw,
ktdre stana si¢ przyjaznym punktem odniesienia oraz konfrontacji jej
wolnych wyboréw. Ulokowanie w przyjaznym srodowisku wspol-
noty chrzescijanskiej, mozliwosé dialogu, konfrontacji wiasnych spos-
trzezen oraz ocen, wspiera dojrzewanie mtodego cztowieka do odpo-
wiedzialnosci za siebie i innych oraz ksztattowania autentycznej wol-
nosci. Oredzie ewangeliczne postrzegane przez pryzmat charyzmatu
danego ruchu wyposaza miodziez w odwage zdania si¢ ha Boga.
Prowadzi to do takiego powierzenia si¢ Bogu, ktdre graniczy z utoz-
samieniem woli wlasnej z wola Boga.®® Sw. Pawet taki stan ducha

% Tamze, s. 100.

% Zob. Benedykt XVI, Veglia di Pentecoste con la partecipazione dei Movimenti
ecclesiali e delle nuove comunita, 3 czerwca 2006, w: www.vatican.va/holy
father/benedict_xvi/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20060603_veglia
-pentecoste_it.html (28.01.2008).
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chrzescijanina opisuje w stowach: ,,... dla mnie bowiem zy¢ — to
Chrystus” (Flp 1,21). Zdobycie duzego zakresu zaufania Osobie Bo-
ga mozliwe jest w warunkach dynamicznej, zywej wspdlnoty, ktdra
stanowi¢ moze wspdlnota ruchu.®® Tradycyjne srodowiska chrzesci-
janskie przyzwolenie woli jednostki czgsto uzasadniaja opinia sro-
dowiska, relacja nacisku lub podlegtosci. W ruchu natomiast mtody
cztowiek doswiadcza braku zewnetrznej presji na korzysé przekonan
rodzacych sie na ptaszczyznie ducha, wnetrza osoby i autorytetu nad-
przyrodzonego wymiaru Kosciota (por. KK 14).

8. Ruchy w procesie ,,nowej komunikacji”

Swiat epoki post-modernistycznej jawi si¢ jako zlepek duzej
liczby elementéw, jego interpretacja domaga sie wielosci kanatéw
komunikacji pomigdzy nimi. Obserwuje si¢ wiec technologiczne dos-
konalenie sposobéw i srodkéw komunikacji, ktorych rola posréd pod-
miotdw rozcztonkowanego, a jednoczesnie zglobalizowanego $wia-
ta, nabiera coraz wiekszego znaczenia. Sprawna komunikacja daje
wrazenie wspotuczestnictwa w losie innych, czesto odlegtych oséb,
czucia sie czastka tego samego, jednego swiata. Brak dystansu jed-
noczesnie jednak daje jednostkom poczucie ,,dusznosci” na skutek
zanikania granic pomiedzy jednostkami, poczucia nachodzenia jed-
nego podmiotu na drugi. Paradoksalnie, komunikacja tego typu
odziera wspotczesnego cztowieka z wymiaru osobowego, nie traktu-
jac istoty procesu jako spotkanie. Akcentujac najbardziej ilosciowy
wymiar informacji, niemal zupetnie zaciera znaczenie elementow
przemilczanych, niedopowiedzianych, role gestow lub spojrzen.
W efekcie dominujace znaczenie ma techniczny wymiar komunika-
cji, stosowane znaki i srodki, a ginie jej cel oraz dobro osoby.

Specyfika komunikacji miedzyludzkiej wspotczesnych spote-
czenstw wptywa rowniez na ksztatt catego spoteczenstwa. Doskona-
lenie technik komunikowania marginalizuje bezposrednie, osobowe
kontakty oséb zyjacych w $swiecie po-nowoczesnym. Istnieje réw-
niez gteboka penetracja technologiczno-informatyczna obszaréw du-
chowych zycia ludzkiego, co prowadzi do koniecznosci operowania
nowymi kategoriami antropologicznymi, a nawet ontologicznymi.

% Por. A. Napolioni, La strada dei giovani, dz. cyt., s. 261-272.
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Powtarza si¢ czesto nie bez racji przekonanie, ze istnieje jedynie ta
rzeczywistosé, o ktorej sie mowi, ktdra sie¢ komunikuje. Jezeli o czyms
mowig srodki masowej komunikacji, to swiadczy o istnieniu danej
rzeczywistosci, jezeli zas fakty sie przemilcza i nie funkcjonuja one
w sferze mediow, one po prostu nie istnieja. Co gorsze, dla odbiorcy
rzeczywisto$¢ ma taka postac, jaka prezentuja massmedia.

Kosciét petni odpowiedzialna misje wychowania mtodego po-
kolenia, z czym wigze si¢ koniecznos¢ dobrego komunikowania sie
z mtodzieza. Praktyka pokazuje, ze tradycyjne duszpasterstwo coraz
wyrazniej rozmija sie z pragnieniami i mozliwosciami percepcyjny-
mi miodych.®” Czestym powodem braku porozumienia na linii dusz-
pasterz — miodziez jest ulegtos¢ mtodego cztowieka opisanym wyzej
mechanizmom komunikacji w spoteczenstwie po-nowoczesnym. Wy-
daje sie, ze ruchy koscielne moga wesprze¢ w tym procesie dusz-
pasterskie oddziatywanie na miodziez.® Chrzescijanska wizja komu-
nikacji, afirmowana w ruchach koscielnych, zaktada priorytet oséb,
celu oraz rozumienie catego procesu jako swego rodzaju misterium
wymiany duchowej. Podstawa komunikacji jest dochodzenie do
prawdy, a ostatecznym jej celem jest Ten, ktory jest sama Prawda,
Bdg udzielajacy sie w Jezusie Chrystusie. Ruchy wypracowaty wias-
ne metody i techniki komunikacji, zawsze jednak sprowadzajace Sie
do spotkania 0s6b przez Osobe Chrystusa w Duchu Swigtym.

¥ Por. J. Przybytowski, Duszpasterstwo mtodziezy a nowa ewangelizacja, ,,Studia
Wioctawskie” 1998, t. 1, s. 147. Brak skutecznosci tradycyjnych dziatan Kosciota
w Polsce wobec mtodziezy podkreslali uczestnicy 111 Ogolnopolskiego Kongresu
Ruchow i Stowarzyszen Katolickich. Zob. Zadania dla wspdlnot katolickich, w:
www.ekai.pl/serwis/?prnt=1&MID=9780 (27.01.2008).

% Zagadnienie komunikowania si¢ z mfodymi jest coraz czesciej stawiane jako prio-
rytetowe zadanie duszpasterstwa mtodziezy. X Krajowy Kongres Duszpasterstwa
Mtodziezy Episkopatu Wioch (Salsomaggiore 23-27 stycznia 2008), goszczacy
delegatéw takze z Polski, Malty, Litwy, Wegier i Rumunii, kard. Stanistawa Ryt-
ko, Prefekta Kongregaciji ds. Swieckich, wsréd gtéwnych kierunkéw poszukiwan
umiescit zagadnienie ,,Mtodziez w “sieci’, dialog ze swiatem”. Jeden z gtéwnych
postulatow kongresu brzmi: Duszpasterstwo mtodziezy rozpoczyna od ,sieci” i
ma by¢ otwarte na ich $wiat. Zob: www.db.agoradeigiovani.it/pls/agoradeigiova-
ni/v3_s2ew_consultazione.mostra_pagina?rifi=&rifp=&id_pagina=356 (31.01.2008).
Zob. tez: J. Makowski, Kosciot przysztosci, w: www.opoka.org.pl/biblioteka/T/
TH/THW/znak.html (30.01.2008).
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Podstawowe znaczenie w komunikacji we wspoélnotach ruchdw
ma dialog, najpierw z Bogiem, za posrednictwem modlitwy, refleksji
nad stowem Bozym, spontanicznego odwotywania sie¢ do natchnien
Ducha Bozego. Ruchy stosuja bogate formy wspotpracy z taska Bo-
ga ,,moéwiacego” do swojego ludu. Naleza do tych form: liturgia sto-
Wa, jutrznia, intronizacja Biblii, liturgia pokutna, czuwanie modlitew-
ne, czasem nocne, dni skupienia, rekolekcje, seminaria, dzielenie si¢
Ewangelia, ewangeliczna rewizja zycia, rozliczenie z pracy wew-
netrznej, odkrywanie przestania Ducha Swigtego, rozmowy ewange-
liczne, krétkie formuty wiary. W liturgii Stowa ubogaconej idea
przewodnia, czesto poparta piesniami, gtdwnie psalmami, czasem
w odpowiednim kanonie melodycznym, pojawiajg Si¢ specyficzne
dla danego ruchu pewne rytmy czy kanony.*

Dialog z Bogiem, komunikacje pomiedzy cztonkami wspélno-
ty, ze Swiatem wzmacniaja praktyki poboznosciowe specyficzne dla
danej wspdlnoty, ruchy nazywaja je medytacja, lectio divina, modlit-
Wa spontaniczna, echem stowa czy kregiem doswiadczen. Wazne sa
tzw. swiadectwa, czyli wzbogacanie si¢ wzajemnymi doswiadczenia-
mi obecnosci Boga w konkretach zycia. Stosowane sa specyficzne
rytmy $piewu, kanony, pobudzanie spontanicznosci, wezwania w for-
mie ,,chwalmy Pana”, ,,wzniesmy rece”, ,,uwielbiajmy”, ,,otwérzmy
serce”, ktore sa komunikatem ze strony grupy w kierunku umoc-
nienia poszczegblnych cztonkéw w odczuciu obecnosci Boga, Jego
dziatania we wlasnym wnetrzu. O osobistych przezyciach w relac-
jach z Bogiem ma swiadczy¢ publicznie opisywanie wiasnych od-
czué, tzw. echo stowa, swiadectwa, spontaniczna modlitwa, albo tzw.
samoujawnienia. O dobrej komunikacji w grupie ruchu swiadczy
wzajemne zaufanie, wymiana, wspieranie si¢, powierzanie wiasnych
tajemnic, dzielenie sie intymnymi przezyciami religijnymi. Urzeczy-
wistnianie zycia chrzescijanskiego, praktyka form modlitwy, reflek-
sja nad stowem Bozym, sa w ruchach bardzo silnie zwigzane z prze-
zyciami. Cztonkowie grup swoje doswiadczenia nazywaja dotknie-
ciem Boga albo poczuciem bliskosci, padaja stwierdzenia typu: ,,Duch

% Por. W. Nowicki, Katolickie wspélnoty i ruchy religijne w Polsce wspétczesnej,
»Ateneum Kaptanskie” 1(1993), s. 112-118.
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Swiety wskazat mi”, ,,Duch Swiety mnie natchnat”.* Duchowy kli-
mat wspdlnot ruchéw z pewnoscia nadaje sie do komunikowania
miodziezy istotnych wartosci, ktorych poszukuja czesto po omacku.
Nalezy dowartosciowac role ruchow zaréwno w komunikowaniu sie
Kosciota ze swiatem, jak i w rozwoju dialogu wewnatrzkoscielnego.

9. Ruchy a ,,zachwyt lekkoscia” mitodziezy

W nowoczesnej cywilizacji i jej kulturze z dzietami jakoscio-
wo istotnymi zwiazany byt ciezar o wymiarze ideowym, artystycz-
nym, jakosciowym. Te tresci posiadaty moc, przemawiaty sita wyra-
zu, a kategorie obdarzone energia, takie jak obowiazek, imperatyw,
dominowaty nad bardziej zwiewnym pragnieniem szczescia, nad fan-
tazja lub uczuciem. Model bohatera, najczesciej zabarwiony meskos-
cia, to w epoce nowoczesnej osoba zdolna do zachowan odwaznych
i petnych sity, jednostka przyjmujaca na siebie ciezar odpowiedzial-
nosci, zdolna do poswigcenia i ponoszenia najwigkszych kosztow.

Kultura po-nowoczesna symptomatycznie zmienia perspekty-
we i przesycona jest deklaracja lekkosci, afirmuje ulotnos¢ i nieok-
reslonos¢.* Znakiem wspodtczesnych preferencji w sztuce, filmie
i innych dzietach kultury jest kruchos¢, krotkotrwatosé¢ i doznanie,
w muzyce zamiast jasnej linii melodycznej dominuje niejasny, szczat-
kowy zbiér dzwiecznych atomow. Wszedzie odrzuca sie retoryke,
akademickos$¢, zdeterminowane, tradycyjne formy. Wiedza dla post-
-modernistow jest przedsigwzigciem z istoty anachronicznym, upraw-
nione sa kruche schematy i koncepcje, uznaje sie coraz szerszy zak-
res prawdopodobienstwa postmodernistycznej zmiennosci.** Bohate-

4 Por, P. J. Cordes, Znaki nadziei. Ruchy i nowe rzeczywistosci w zyciu Kosciota,
dz. cyt., s. 179-186; L. Stup, Zaproszenie do dojrzatosci. Dar Odnowy i modlitwa
osobista, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” nr 2, s. 70-73; P. Madre, Od gru-
py modlitewnej do wspélnoty, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” nr 24, s. 91-96.

4 Por. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt., s. 116.

42 Dla postmodernistow warunkiem postepu jest brak pewnosci, state zaprzeczanie
oraz odrzucanie juz poznanych rzeczywistosci na rzecz zachwytu tym, co jeszcze
nie odkryte. Por. P. K. Feyerabend, Contro il metodo. Abbozzo di una teoria
anarchica della conoscenza, Milano 1987, s. 15, 21, 146.
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ra post-modernistycznego charakteryzuje brak determinacji, kru-
chos¢, nieokreslonos¢ nawet dla samego siebie.*

Miodziez zyjaca w takim kontekscie kulturowym nabiera prze-
konania, ze istota zycia cztowieka opiera si¢ na tymczasowosci i swo-
bodzie, a jego sens jest nieuchwytny. ,,Nieznosna lekkos¢ istnienia”
streszcza ulotng atmosfera duchowej egzystencji mtodziezy.** Zycie
wielu miodych ludzi wydaje si¢ by¢ splotem nudnym nastepstw, sy-
tuacji, historii, spotkanych twarzy, nie ma wymiaru jakosciowego, bo
jest nieuchwytne jak chmura, jest pozbawione cigzaru. Wszystko jest
zlepkiem chwil, doswiadczen, stanéw duszy, ktére beztadnie ptyna,
bez zadnego kierunku i punktu odniesienia. Ciagte znikanie stéw, ges-
tow i sytuacji podwaza potrzebe wysitku, mtody cztowiek w post-
-modernistycznej kulturze zyje jakby we $nie, jak w bajce, nie ma
potrzeby posiadania systemu wartosci, idei przewodniej zycia, po-
szukiwania sensu. Cho¢ duszpasterstwo Kosciota niezmiennie pro-
ponuje odnajdywanie wartosci i sensu zycia w Chrystusie i na Jego
drodze, to jednak wydaje sig, ze nie przebija si¢ ze swoim przesta-
niem, nie jest przekonujace, nie pociaga.

Ruchy koscielne powstaja w wielu srodowiskach przynoszac
rozwiazanie dylematéw zwiazanych z poszukiwaniem jasnego pro-
jektu zycia: proponuja swoim cztonkom odkrywanie wartosci zycia,
jego dynamizmu, niepowtarzalnosci losu cztowieka i sensu istnienia.
Jesli idee ruchéw pojawia si¢ w srodowisku miodziezy, gdy miodzi
ludzie beda mieli mozliwos¢ poréwnania propozycji ruchéw z miat-
koscia koncepcji obowiazujacych dotychczas w ich otoczeniu, z pew-
noscia stana sie odkryciem zyciowym, szansa odbudowy jakosci eg-
zystencji jednostek i srodowisk. Wazne jest jednak poprawne apli-
kowanie i prezentowanie ruchu, akcentowanie decyzji jednostki, 0so-
bistego wyboru, swiadomego opowiedzenia sie. Na skutek zawierze-
nia Bogu, dzieki pomocy faski Bozej, w oparciu 0 szczegdlna idee
wiodaca, nosna dla danego srodowiska, zawiazuje sie wspdlnota, kto-

# Por. M. Kundera, L’insostenibile leggerezza dell’essere, Milano 1984, s. 12.
“ Tamze, s. 11; Por. G. Savagnone, Evangelizzare nella post-modernita, dz. cyt.,
s. 118-1109.
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ra staje si¢ srodowiskiem dojrzewania duchowego i wzrostu jednos-
tek i catej wspdlnoty jako catosci.®

Mozliwosci przeciwdziatania tendencjom wynikajacym z ,,zach-
wytu lekkoscia”, tkwiace w aktywnosci ruchéw religijnych, domaga-
ja sie poprawnej animacji poszczeg6lnych jego wsp6lnot. W dusz-
pasterstwie nalezy unika¢ powierzchownosci i potowicznosci, ktére
mogtyby wrecz pogiehi¢ niepewnosé oraz zagubienie oséb naleza-
cych do grupy. Trwatos¢ i efektywnosé dziatania wspdlnot ruchu
w srodowisku mtodziezy zalezy od spetnienia kilku warunkow.

1. Autentyczna grupa ruchu zawiazuje si¢ w danym srodowis-
ku z inspiracji nadprzyrodzonych, a podstawowym moty-
wem jest przekonanie o obecnosci Zbawiciela. Odczucie to
nie wiaze si¢ tylko z emocjami, ale polega na grupowej
swiadomosci opartej na znakach intensywnego oddziaty-
wania Boga na zycie jednostek i catej grupy.

2. Ruch powstaje oddolnie, z pragnienia wiernych swieckich,
jako odpowiedz na poszukiwania, na pytania poszczegél-
nych osdb.

3. Wykorzystuje naturalne wigzi: przyjazn, wzajemnos¢, ro-
dzinnos¢, tzw. oikos (gr. ognisko domowe, rodzina). Ta ro-
dzinnos¢, charakter braterstwa, znaczenie wigzi naturalnych,
moga by¢ atutem w sytuacji mtodziezy, ktéra jest otwarta
na idee przyjazni i braterstwa.

4. Atrakcyjna praca. Nie kazda idea ruchu moze zadowalaé
miodziez, chodzi wigc o staranny dobdr proponowanej idei
zgodnej z oczekiwaniami mtodziezy. W sytuacji powszech-
nie panujacej powierzchownosci religijnej srodowisk kato-
lickich, dominacji zachowan rytualistycznych i selektyw-

“ Por. W. Nowicki, Katolickie wspélnoty i ruchy religijne w Polsce, dz. cyt.,
s. 89-111.

% Por. R. Kamienski, Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota, dz. cyt., s. 167-170; M. No-
wak, Koscielne wspolnoty podstawowe, w: Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro. Cz.
II: Wybrane zagadnienia duszpasterskie, Tarnéw 1997, s. 49-53; N. De Martini,
Parrocchia 2000. Una risposta concreta all’appello della Nuova Evangelizzazio-
ne, Torino 1993, s. 2001-2005.
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nych, znalezienie wiasciwej propozycji wydaje si¢ by¢ nad-
ZWyczaj proste.

Wspdlnoty ruchéw angazujace miodych ludzi z pewnoscia mo-
ga pomdc im w odnalezieniu powiazania egzystencji z wiara i Kos-
ciotem. Tradycyjne dziatania duszpasterskie wobec miodziezy, takie
jak katechizacja, przygotowanie do bierzmowania, rekolekcje, czesto
odwotuja sie do argumentéw kontestowanych przez kategorie ,,lek-
kosci” po-nowoczesnej atmosfery kulturowej. Propozycje ruchu, 0so-
biscie zaakceptowane i przyjete, moga efektywniej ksztattowaé swia-
domos¢ miodziezy, moga stac sie dla mtodego cztowieka:

Szkota wiary. Przez formacje, dyskusje o sensie zycia, is-
tocie wiary, dzigki swiadectwu braterskiemu, miody czto-
wiek zaczyna znajdywac odpowiedzi na nurtujace go pyta-
nia, ksztattuje wihasna wizje zycia, odnajduje istote zycia
chrzescijanskiego, prawdg 0 Kosciele.

Miejscem ewangelicznej przemiany zycia. Grupa ruchu
udziela jednostce wsparcia, przelewa duchowy potencjat
z jednej osoby na druga.

Szkota modlitwy i wprowadzania w liturgie. Charyzmat
danego ruchu jest swego rodzaju baza formacji duchowej,
pogtebiania zycia modlitwy, swoistych praktyk poboznos-
ciowych. Wiele wspolnot propaguje nowe formy modlit-
wy wspdlnej, specyficzna symbolike, nowa oprawe mu-
zyczna, co z czasem wchodzi w tres¢ zachowan szerszych
wspdlnot koscielnych.

Miejscem uczenia sie stuzby Kosciotowi i swiatu. Przez
braterstwo, przez personalne odniesienia, ktére dominuja
we wspdlnotach ruchéw, mtody cztowiek zdobywa forma-
Cje spoteczna, uczy sie rozumienia siebie, dostrzegania
wiasnych potrzeb, brakdw oraz akceptacji oczekiwan ota-
czajacych osab.

Wszystkie grupy koscielne dla miodziezy, wspélnoty ruchéw,
koscielnych grup charyzmatycznych, powinny by¢ objete integralny-
mi dziataniami duszpasterskimi, na ktore sktadaja si¢: informacja,
modlitwa i wyciszenie, rozmyslanie, liturgia, wptyw wspolnoty, kon-
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takt z osoba o rozwinigtej duchowosci, stuzba. W oddziatywaniach
na miodziez zaangazowana w ruchu trzeba mie¢ na uwadze:

Formacje intelektualnag bazujaca na dobrej informacji
0 tresciach wiary.

Duzy nacisk potozony na ksztattowanie modlitwy osobis-
tej i wspodlnej, w atmosferze wyciszenia, autentycznego
odczucia bliskosci Boga.

Rozmyslanie. Zapewnienie pewnych form medytacji na
temat prawd wiary oraz tajemnic Bozych.

Uczenie zasad liturgii, ksztattowanie swiadomego, zaan-
gazowanego zycia liturgicznego.

Zapewnienie przezywania wspolnoty w oparciu o elemen-
ty przyjazni, mitosci, zyczliwosci.

Dowartosciowanie spotkanie z osoba o duzym tadunku du-
chowym. Na zasadzie systemu naczyn potaczonych, osoby
0 wyzszym tadunku duchowym dzielg si¢ swym bogact-
wem, ,przelewaja” swego rodzaju energie na osoby za-
przyjaznione. Staty kontakt z osoba o wysokim tadunku
duchowym powoduje, ze inne osoby wzbogacaja wihasna
duchowos¢ i wzrastaja wewnetrznie.

Trzeba zapewni¢ grupie poczucie stuzebnosci, zaangazo-
wania na rzecz srodowiska, spoteczenstwa, czy Kosciola.
Chodzi o to, aby grupa nie skupiata sie tylko na sobie, ale
na zadaniach misyjnych Kosciofa.

Zakonczenie

Sukces spotkan Jana Pawda Il oraz Benedykta XVI1 z miodzie-
za, zwhaszcza podczas Swiatowych Dni Miodziezy, wskazuje na
Swiezos¢ oredzia ewangelicznego, na duzy zas6b energii drzemiacej
w chrzescijanstwie urzeczywistnianym w zyciu mtodego pokolenia.*’

4 Liczba uczestnikow Swiatowych Dni Miodziezy, pozytywne komentarze o ich
przebiegu, opinie na temat spotkan papiezy z mtodzieza podczas wizyt apostol-
skich potwierdzaja zachwyt miodziezy Chrystusem, Ewangelia, jej tesknote za
autentyzmem wiary. Mitodziez jest nadzieja Kosciota. Podczas pobytu w Brazylii
papiez Benedykt XVI odwotujac si¢ do stéw Jana Pawta Il nazwat mtodziez ,,naj-
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Ruchy koscielne, dynamiczne wspoélnoty charyzmatyczne moga za-
gospodarowa¢ ten dynamizm miodych katolikow, stajac sie jednym
ze skuteczniejszych narzedzi ewangelizacji w warunkach wspétczes-
nej, post-nowoczesnej kultury. Nikt tak jak mtodzi nie potrafi doce-
nia¢ trwatych wartosci, prawdy, radosci zycia, pigkna, ofiarnej mi-
fosci. Wartosci te, czesto niedowartosciowane, nawet lekcewazone
lub wypaczane w post-modernistycznej rzeczywistosci, odnalezione
dzieki ruchom w ich blasku i $wiezosci, z pewnoscig stana sie dla
miodych podstawa integralnego wzrostu i tworzenia wiasnej tozsa-
mosci. Odnajdujac whasne miejsce we wspdlnotach ruchéw miodziez
moze rowniez znalez¢ swoj sposdb zaangazowania w rozwdj spo-
teczenstwa i Kosciota. Propagowanie ruchdw koscielnych w $rodo-
wiskach mtodziezy wydaje sie by¢ szansa na duszpasterstwo Koscio-
fa w warunkach po-nowoczesnej kultury.

Zusammenfassung

Die Kultur der neo-modernistischen Gesellschaft bringt mit sich die
neue Herausforderungen fur die pastorale Téatigkeit der Kirche, die intensiv
nach neuen Formen der Wirkung auf die Jugend sucht. Die junge Generation
ist besonders empfindlich auf die negativen Einfliisse der gesellschaft-kulu-
rellen Umwandlungen und immer mehr sich distanziert von der traditionel-
len Haltung der Kirche. Bisherige seelsorgerischen Vorschlage antworten
oft nicht auf die Bedirfnisse der Jugend; man kann sogar von einer Gefahr
des Fortgehens der jungen Menschen von der Kirche sprechen. Eine gewisse
Chance inmitten der neo-modernistischen Kultur kann man fir die charis-
matischen kirchlichen Bewegungen bemerken, besoders mit ihrer Verwirk-
lichung des Christentums unter der Jugend. Auf Grund der Initiative Gottes
begriindene Bewegung hilft bei der Entdeckung der heilenden Anwesenheit
Gottes und bringt mit sich die erfrischende Erfahrung der Religion. Die
Vielfalt der charismatischen Gaben der einzelnen Bewegungen gibt die
grofRe Moglichkeit den richtigen Platz in der Kirche zu finden. Die kirch-
liche Bewegungen sollten als die Chance fiur die Seelsorge der Jugend an-
gesehen werden - besonders in der Gegenwart.

thum. Bogustaw Spurgjasz

wazniejszymi twoércami trzeciego tysiaclecia.” Zob. Benedykt XVI, Jestescie
mtodym obliczem Kosciota i ludzkosci, Sao Paulo, 10 maja 2007. Spotkanie z mio-
dzieza na stadionie miejskim Pacaembu, w: www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt_xvi/przemowienia/brazylia_mlodziez_10052007.html (28.01.2008).
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