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ks. Jan Przybytowski*

Przemiany spoteczne a przemiany religijnosci
w srodowisku mtodziezy polskiej?

W Polsce trwa cicha walka o miodziez, zgodnie z przekona-
niem, ze kto ma po swojej stronie miodziez, do tego nalezy przysz-
tos¢. Jest to przede wszystkim walka o ksztalt moralnosci miodych
ludzi, o ich ideaty i wartosci. Kosciot ma swiadomos¢, ze obecne po-
kolenie mtodych Polakéw zadecyduje tez o religijnym obliczu spote-
czenstwa polskiego w przysziosci. Na poczatku tego referatu mozna
postawi¢ smiatq teze, ze wspotczesna sytuacja miodziezy katolickiej
w Polsce daje podstawy do optymizmu. Przed Kosciotem stojg jed-
nak wielkie wyzwania. W ramach dziatalnosci pastoralnej musi on
podjaé prace nad religijnoscia mtodych Polakow, ale takze powinien
wykorzysta¢ ich potencjat spoteczno-kulturowy. Mtodziez polska po-
trzebuje bowiem catosciowej formacji, taczacej harmonijnie wiedze
religijna i uczestnictwo w sakramentalnym zyciu Kosciota z jej co-

* Kas. dr hab. Jan Przybytowski, prof. UKSW, kieruje Katedra Teologii Pastoralnej

Fundamentalnej na UKSW oraz Studium Biblijno-Pastoralnym.
Opublikowat ponad 250 pozycji z nastepujacych zagadnien: metodologia teologii
pastoralnej, eklezjologia pastoralna, organizacja duszpasterstwa, zadania Kosciota
wobec wspotczesnych przemian spoteczno-kulturowych i religijnych, teologia no-
wej ewangelizacji, apostolstwo ludzi $wieckich, teologia modlitwy i duchowos¢ li-
turgiczna, duszpasterstwo zwyczajne i nadzwyczajne, dziatalnos¢ formacyjno-wycho-
wawcza Kosciota w srodowisku miodziezowym.

2 Referat wygloszony w Akademii Katolickiej w Berlinie. Neunte Deutsch-Pol-
nische Ferienakademie fur Priestermtskandidatem und Studierende der Theologie
und Politikwissenschaft: Indentitét in der Pluralitét Herausforderungen fiir Kirche
und Gesellschaft, Berlin 25-31 sierpnia 2008.
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dziennym zyciem. Nie powinno to by¢ takie trudne, gdyz jak powta-
rza R. Femia: Bog czuwa, Bog jest miody...2

Miodzi Polacy i Niemcy

Wejscie Polski do Unii Europejskiej upowaznia do postawie-
nia waznych pytan: jak sa postrzegani mtodzi Polacy w Europie? Jak
sobie radza na emigracji? Odpowiedzi na te pytania moga by¢ fat-
wiejsze, jezeli uwzgledni si¢ kontekst najblizszego sasiedztwa Polski
z Zachodu Europy: panstwa niemieckiego. Niemcy nie otworzyty
swojego rynku pracy dla obywateli nowych cztonkdéw Unii Europej-
skiej. Natomiast z najnowszych badan wynika, ze 70% Niemcow nie
chce otwarcia rynku pracy dla Polakéw. Czy to rezultat obaw przed
konkurencja, czy lek przed polska ,,kultura”? A moze jest to histeria
spowodowana stereotypowym obrazem Polakéw, albo po prostu nie-
che¢ spowodowana zadawnionymi i niezabliznionymi ranami wspol-
nej historii?

Dzieje narodu polskiego i niemieckiego w perspektywie wza-
jemnych relacji Polakéw i Niemcow maja znaczenie symboliczne.
Chodzi przede wszystkim o wzajemne uprzedzenia, ktdére majg swoje
korzenie w historii naszych narodéw.* Polacy widza bowiem Niem-
coéw jako ludzi pracowitych, uczciwych i solidnych, a Niemcy po-
strzegaja Polakdw jako ludzi leniwych, nieuczciwych i nieobowiaz-
kowych (od czasu do czasu w niemieckich mediach powraca obraz
Polaka — ztodzieja, zwtaszcza samochodow). Takie opinie maja prze-
de wszystkim charakter uogélniajacy (narodowy) — wszyscy Niemcy,
wszyscy Polacy sa tacy sami. W tym wypadku jest to dziedzictwo nie-
chlubne historii, ktéra prébuje zawtaszczy¢ terazniejszos¢ i wptywaé
na przysziosc.

% A. Dupleix, R. Femia, Czy mozna zy¢ Ewangeliq dzisiaj?, Krakow 1998, s. 72-73.
4 Odwotujac sie do stereotypéw, ktdre z nich wyrosty, mozna powiedzieé, ze Pola-
cy reprezentuja polnische Wirtschaft, a Niemcy deutche Ordung (Ordung muss sein).
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Historyczne korzenie charakteru narodowego Polakéw

Ostatnie dwa stulecia to $wiadectwo heroicznych dazen pol-
skiego narodu ku wiasnemu suwerennemu panstwu,® ktére dla wielu
pokolen naszych rodakdéw, jak mowit Jan Pawet I, istniato jedynie
w marzeniach, w przekazach rodzinnych, w modlitwie. Czasy roz-
bioréw to czas walki o odzyskanie utraconej niepodlegtosci Polski
wykreslonej z mapy Europy. Brak tej podstawowej struktury poli-
tycznej, ksztattujacej rzeczywistos¢ spoteczna, byt zwlaszcza pod-
czas ostatniej wojny swiatowej tak dotkliwy, iz w warunkach smier-
telnego zagrozenia samego biologicznego istnienia narodu, doprowa-
dzit do powstania Polskiego Panstwa Podziemnego, ktore nie miato
analogii w catej okupowanej Europie. O determinacji Polakéw w wal-
ce 0 wolnos$¢ swiadczy réwniez Powstanie Warszawskie, kiedy to
podczas 63 dni walk zginety tysiace miodych Polakéw, ktérzy odda-
wali zycie za wolnos¢ ojczyzny (notabene Niemcy prawie nic nie
wiedza o Powstaniu Warszawskim, a jedynym Powstaniem z czaséw
wojny jest dla nich Powstanie w Getcie Zydowskim).

Drugie swiadectwo heroizmu Polakéw to zdecydowany sprze-
ciw polskich robotnikow na wybrzezu w sierpniu 1980 r. Wtedy
powstata ,,Solidarnos¢”, ktéra wybrata droge pokojowej walki o pra-
wa cztowieka i narodu. Wybrala takze zasade, ktdra szybko sie upow-
szechnifa, ze nie ma wolnosci bez solidarnosci: solidarnosci z drugim
cztowiekiem, solidarnosci przekraczajacej roznego rodzaju bariery
klasowe, swiatopogladowe, kulturowe, a nawet geograficzne, czego
swiadectwem byta pamieé o losie naszych wschodnich sasiadéw (Po-
lacy maja prawo gtosi¢, ze to ,,Solidarnos¢” data poczatek upadku
Muru Berlinskiego). Konsekwencja wyboru takich wiasnie pokojo-
wych metod walki o spoteczenstwo wolnych obywateli i 0 demo-

5 Zeby zrozumie¢ charakter narodu polskiego, trzeba wzia¢ pod uwage fakt, ze
ksztattowat si¢ on w nieustannej walce o wolnos¢, ktora niestety réwniez sami Po-
lacy réznie rozumieli. Szkocki poeta John Barclay w 1613 r. pisat o Polakach:
»hardd to zrodzony do gwaktow i swawoli, ktora wolnoscig nazywaja”. Natomiast
Fryderyk Engels w liscie do Karola Marksa (1851 r.) zawart twierdzenie: ,,Polacy
nie zapisali si¢ nigdy w historii niczym précz walecznych i gtupich bijatyk™. Zob.
na ten temat E. Lewandowski, Charakter narodowy Polakéw i innych, Warszawa
2008.
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kratyczne panstwo, byty — mimo cierpien, ofiar, upokorzen stanu wo-
jennego i lat nastepnych — wydarzenia 1989 r., ktore zapoczatkowaty
wielkie zmiany polityczne i spoteczne w Polsce i Europie. Przyniosty
one Polakom nie tylko upragniona wolnos¢, ale w sposéb decydujacy
przyczynity si¢ do upadku muréw, ktére przez niemal potwiecze od-
dzielaty od wolnego swiata spoleczenstwa i narody naszej czesci
kontynentu. Te historyczne przemiany zapisaty si¢ w dziejach wspot-
czesnych jako przykfad i nauka, iz w dazeniu ku wielkim celom zy-
cia zbiorowego cztowiek, kroczqc swym historycznym szlakiem, moze
wybra¢ droge najwyzszych aspiracji ludzkiego ducha (Jan Pawet I,
Przemowienie w siedzibie ONZ, 5 X 1995). Moze i powinien przede
wszystkim wybra¢é postawe mitosci, braterstwa i solidarnosci, posta-
we szacunku dla godnosci cztowieka, a wiec te wartosci, ktore wtedy
zadecydowaly o zwyciestwie bez jakze groznej konfrontacji atomowej.°

Polacy wspotczesni

Polacy dali w ostatnim czasie swiadectwo heroizmu w dazeniu
do wolnosci. Czy to jednak zmienito samych Polakdéw? Odpowiedz
jest trudna, bo Polacy si¢ zmieniaja, ale wiele starych nawykdéw po-
zostato. Eugeniusz Brzezicki, psychiatra, stworzyt do opisania pol-
skiego charakteru pojecie typu skirtotymicznego (,,niespokojny”
duch).” Jakie cechy mozna pod ten typ podtozy¢? To przede wszyst-
kim fantazja, zycie z gestem (postaw si¢ a zastaw si¢), brawura i od-
waga (na pokaz), préznos¢, lekkomysinosé, swawola, indywidualizm
i prywata (liberum veto), stomiany zapat (brak wytrwatosci), bezpro-
duktywnosé. W tym typie charakteru sa tez cechy pozytywne: bogata
wyobraznia, szerokie horyzonty myslowe, szybka orientacja, zdol-
nos¢ do improwizacji, empatia, umiejetnosé szybkiego przystosowa-
nia si¢ do nowych warunkow. Skirtotymicy sa z natury cierpliwi
i wytrwali w trudnych sytuacjach, natomiast w okresach powodzenia
rozleniwiaja sie i staja sie beztroscy.

Ten narodowy charakter Polakéw ulega gwattownym zmia-
nom pod wptywem aktualnych przemian zwiazanych z przystapie-
niem Polski do struktur Unii Europejskiej. Te przeobrazania widaé¢

6 Jan Pawel I, Przeméwienie w Parlamencie, Warszawa 11 VI 1999, 3.
" Od greckich stéw: skirtao — skacze i thymos — duch.
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przede wszystkim w pokoleniu ludzi mtodych. Wedtug niektorych
szacunkow z Polski do pracy na Zachod wyjechato prawie trzy mi-
liony Polakéw. Wigkszos¢ z nich doskonale radzi sobie na europej-
skim rynku pracy. Z badan wynika tez, ze Polacy pracuja wiecej niz
inne nacje europejskie, cho¢ nie przektada si¢ to jeszcze na lepsza
wydajnosé. Miodzi Polacy inwestuja tez w swoje wyksztatcenie (co
czwarty Polak w wieku pomaturalnym studiuje), ktore jest przepust-
ka do lepszego zycia (kariery, sukcesu zawodowego, dostatniego
i szczesliwego zycia). Srednie pokolenie Polakéw postawito nato-
miast na dorabianie sig¢, a tylko starsi Polacy czesciej niz inni narze-
kaja i tesknig za opieka socjalng poprzedniego systemu.

Co zmienia Polakéw? Niektdrzy sadza, ze to kapitalizm, pie-
niadze i Unia Europejska sa przyczynami przemian spoteczenstwa
polskiego. A co tak naprawde zmienia Polakéw? Cisnie si¢ na usta
prosta odpowiedz: to nowe wyzwania zmieniaja Polakdw, a oni sami
zmieniaja swoje spoteczenstwo. Jeszcze u samych poczatkdw zmian
politycznych (powstanie ,,Solidarnosci” — sierpien 1980, a nastepnie
pierwsze czesciowo wolne wybory — 1989 r.), struktura spoteczna
w Polsce skiadata sie z trzech warstw: chtopdw, klasy robotniczej
i inteligencji. Na Zachodzie sa farmerzy, ale nie sa chtopami, tylko
producentami rolnymi; sa robotnicy, ale nie ma klasy robotniczej.
Najwazniejsza zas grupa spoteczna jest klasa srednia, do ktorej moz-
na wejs¢ dzieki wyksztatceniu i odpowiednim dochodom, a nie dzie-
ki pochodzeniu spotecznemu. Spoteczenstwa zachodnie rozwijaty sie
za sprawa mieszczanstwa i burzuazji, a w Polsce kapitalizm budo-
wala szlachta i inteligencja (wynalazek polski i rosyjski). Z tego po-
wodu w Polsce nie byto tez etosu pracy, gdyz — jak pisat o Pierwszej
Rzeczypospolitej Edmund Lewandowski — anachroniczny ustréj gos-
podarczy utrwalat ekstensywne metody produkcji i ksztattowat nega-
tywne postawy wobec pracy. Szlachte przyzwyczajat do wygodnictwa
i prézniactwa, a chtopdw do partaczenia roboty. Chtopi do tego stop-
nia nie znosili pracy, ze po uwfaszczeniu we wszystkich zaborach po-
padli w stan biernosci, apatii i pijasstwa. Wyzyskiwani chiopi
i przyzwyczajona do luksuséw szlachta nie byli w stanie budowaé
kapitalistycznego etosu pracy.?

8 Zob. M. Cieslik, Charakter narodowy. Jak zmienia si¢ spojrzenie Polakéw na sa-
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Nie mozna tez pomina¢ znaczenia czynnika religijnego. Polska
byfa i jest krajem katolickim. Wedtug zas Maxa Webera rozwojowi
kapitalizmu na Zachodzie sprzyjat kalwinizm i luteranizm, ktére
uznawaly bogacenie sie za cnote. W spoteczenstwie katolickim za
najwazniejsze w zyciu uznaje si¢ natomiast nie to, co doczesne, ale
wieczne (Etyka protestancka i duch kapitalizmu). Wraz z wejsciem
Polski do Unii Europejskiej protestanckie wezwanie: bogactwo jest
cnota, bogadcie sig, a bedziecie szczesliwi — staje sie dla wielu trudng
do przezwyciezenia pokusa. Okazuje sie¢ bowiem, ze tatwiej zdoby¢
wyksztatcenie, zmieni¢ prace i miejsce zamieszkania, wigcej zarabiaé
niz zmieni¢ swoja mentalnos¢. Polacy korzystaja ze swojej szansy
zmian spotecznych. Majg coraz wigcej pienigdzy i pewnosci siebie,
ale nie tak tatwo przychodzi im pozby¢ sie cech negatywnych, ktére
gteboko tkwia w charakterze narodowym.®

Wychowanie

Skuteczna pomoca w pozbywaniu si¢ cech negatywnych jest
wychowanie mfodziezy poprzez wprowadzenie ich w swiat wartosci.
W etyczno-filozoficznym znaczeniu wartos¢ to podstawowe nasta-
wienie (Grundeinstellungen), ktdre pomaga ludziom wiasciwie urze-
czywistni¢ ich cztowieczenstwo. Wartosci maja wyrazny rys subiek-
tywny, gdyz kazdy cztowiek sam decyduje o tym, co dla niego jest
wartosciowe. Jednak im wyzszy jest poziom moralny jednostek, tym
bardziej podobne sa ich wewnetrzne doswiadczenia i tatwiejszy kon-
sensus aksjologiczny. Okazuje si¢ wigc, ze pozytywny proces roz-
woju moralnego stanowi te dziedzing zycia cztowieka, w ktorej moze
przejawia¢ si¢ jego prawdziwa wolnosé. Od kazdego cztowieka za-
lezy tad moralny jego wiasnego zycia. Mozna zatem stwierdzié, ze to
wiasnie zakorzenione w swych wspolnotach kulturowych jednostki
stwarzaja oparcie dazeniom do tadu moralnego rozumianego uniwer-
salnie. Dobro buduje bowiem dobro. Nie zmienia sie spoteczenstw
hurtowo, ale detalicznie, a decyduje o tym kazdy cztowiek indywidu-
alnie.

mych Polakéw, ,,Newsweek. Polska” 24(2008) z dnia 15 czerwca 2008, s. 73-75.
® Tamze.
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Jesli przyjmie si¢ takie zatozenie, to nalezy dokonaé¢ podsta-
wowej oceny pokolenia miodych Polakéw. Wedtug najprostszego
podziatu mtodziezy na ,,dobra” i ,,zta” mozna bez watpliwosci uznaé,
ze pierwsza grupa stanowi zdecydowana wiekszos¢. Inaczej przed-
stawia si¢ obraz mtodziezy w publikacjach popularnych, ale takze
naukowych: najwiecej miejsca poswieca sie mtodziezy trudnej, chu-
liganskiej, bezideowej i cynicznej, przestepczej.’* Wynikiem takiego
podejscia jest popularny w polskim spoteczenstwie poglad, ze mio-
dziez jest zta, zepsuta, agresywna, negatywnie nastawiona do war-
tosci ewangelicznych i praw podstawowych.'* Publikacje naukowe
poswiecone miodziezy pilnej, uczciwej, zdyscyplinowanej, jednym
stowem — dobrej, czesto sa wcale niezauwazone, a jezeli juz naglas-
nia si¢ zawarte w nich pozytywne tresci, to czyni si¢ to bez przeko-
nania i petnego ich dowartosciowania.*?

0 B. Maroszek, Wazniejsze wyniki badas psychologéw, pedagogéw i socjologdéw nad
przestepczoscig wsrod miodziezy w Polsce, w: Miodziez epoki przemian, Warsza-
wa 1965, s. 335.

%W opinii krytykéw miodziez dzisiejsza jest samowolna, zrezygnowana, bierna,
nihilistyczna, bezideowa, bez wyzszych celéw, «bez wyrazu», bezradna, sceptycz-
na, petna spotecznych i psychicznych frustracji, cyniczna, amoralna, przekorna,
zepsuta, lekkomyslna, sentymentalna, niesystematyczna, zniechecona do zycia
(zyje na «niby»), amorficzna pod wzgledem ideowym, nastawiona egoistycznie
do zycia, obojetna na sprawy spoteczne, o postawie brania a nie dawania, bez ini-
cjatywy, nie szanujaca mienia spotecznego. Jest to pokolenie o «miernych lotach»,
realisci zyciowi, pokolenie pokrzywdzonych, zrédto niepokojow, rebelii, dezorga-
nizacji i braku dyscypliny, o tendencjach do fatwego urzadzenia si¢ w zyciu, po-
kolenie obojetnych, spotecznos¢ pesymistéw, bez wartosciowych dazen i marzen.”
J. Marianski, Postawy spoteczno-moralne mtodziezy ptockiej, Ptock 1984, s. 9-10.

2 Obroncy mtodziezy podkreslaja, ze jest ona w swoich opiniach i wyostrzonych
sadach bardziej moralna niz inne pokolenia, tylko pozornie niemoralna, nie lubi
wielkich stéw ani w dziedzinie ideatéw, ani w zyciu codziennym, wyczulona na
roznice miedzy idealna moralnoscia a realna rzeczywistoscia obyczajowa, kwes-
tionujaca podwojna moralnos¢ dorostych i ostro reagujaca na zauwazone rozbiez-
nosci miedzy deklaracjami a rzeczywistoscia. Jest nastawiona prospofecznie do
zycia i reformatorsko, szczera, naturalna, tolerancyjna, bez fanatyzmu, aktywna
i petna nieraz naiwnego optymizmu, nosicielka lepszego porzadku i rozwoju spo-
tecznego, walczaca 0 nowy ksztatt Swiata, coraz bardziej ambitna, zrodto najwiek-
szych nadziei, pokolenie dobrych realistéw (nie romantykéw), podejmujaca odpo-
wiedzialne decyzje, krytycznie nastawiona ku spoteczenstwu, nie zorientowana na
dobra materialne, petna twdrczego niepokoju, heroizmu, zaangazowania, coraz
bardziej samodzielna, o godnym szacunku systemie wartosci, zrodto odrodzenia
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Mitodym Polakom mozna zatem wystawié¢ ogolnie dobra oce-
ne. W takiej opinii jest jednak wyrazna rysa: miodym Polakom bra-
kuje akceptacji siebie i wiary w swoje mozliwosci. Przyczyna tego
tkwi w wychowaniu. Miodziez polska jest ambitna, ale tez tatwo-
wierna. To zas jest czesto wykorzystywane w podstepny sposob przez
nieuczciwych ludzi, zachecajacych miodziez do szybkiego wzboga-
cenia sie, osiagniecia sukcesu, do szczescia.

Chrzescijanstwo nie kwestionuje prawa cztowieka do szczes-
cia ziemskiego. Szczescie w pojeciu chrzescijanskim jest jednak pet-
nia rozwoju, ktory wymaga od cztowieka wolnego i wielkiego wysit-
ku. Zeby odczu¢ smak sportu, trzeba go uprawia¢, a to wymaga
ogromnego samozaparcia i trudu. Nie zawsze jest to réwnoznaczne
z przyjemnoscia, ktéra polega na komforcie psychicznym. Ten kom-
fort psychiczny jest czesto okupiony rezygnacja z prawdziwego zy-
cia. W kazdym cztowieku jest ukryta wielka potrzeba utopii, czyli
drogi na skréty do szczescia. Mtodzi Polacy, ktérzy moga swobodnie
korzysta¢ z wolnosci politycznej, spotecznej, kulturowej ekonomicz-
nej poddaja si¢ czesto wyzwaniom utopijnego szczescia wzorowane-
go na zyciu mieszkancow Zachodniej Europy. Mtodzi ludzie w Pol-
sce czesto nie chca widzieé prawdziwego zycia, takim, jakim jest, to
znaczy trudnego, z jego ciezarami i odpowiedzialnoscia, lecz pragna
uciec od tej przyttaczajacej ich rzeczywistosci. Ta ucieczka jest ir-
racjonalna, ale dla wielu miodych Polakdw, ktérzy decyduja sie na
emigracje zarobkowa, jest jedyna droga do osiagnigcia szybkiego
i fatwego szczescia. Komunistyczna utopia szczescia zostata wiec za-
stapiona kapitalistyczna utopia szczescia. Ta utopia tatwego szczes-
cia, ktére mozna kupi¢ za zarobione na emigracji pieniadze jest
bardzo niebezpieczna, bo zagubionemu i zniecheconemu miodemu
cztowiekowi proponuje eskapizm. Méwi mu: porzu¢ swoje ktopoty,
zostaw swoje zyciowe zobowiazania, wyjedz do pracy za granicg.
Tam za tatwo zarobione pieniadze kupisz sobie szybkie szczescie.
Niebezpieczenstwo polega na tym, ze kazdy kto wskazuje miodym
ludziom taka fatwa i pozornie przyjazna droge ,,wyzwolenia” i roz-
woju, nawet za cene rezygnacji z wyznawanych dotychczas wartosci,

moralnego, «pokolenie wielkiej szansy».” J. Mariafiski, Postawy spoteczno-mo-
ralne miodziezy ptockiej, dz. cyt., s. 10.
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ale za to bez wigkszego wysitku, jest dla nich prawdziwym zwiastu-
nem obietnicy rozwiazania ich probleméw. Tymczasem taka droga
fatwego szczescia jest utopia i oszustwem. Dramaty wielu miodych
ludzi, ktorzy zagubili sie na emigracji, czesto tu maja swoj poczatek.
Polacy sa bowiem fatwowierni i skorzy do kompromisowych rozwiazan.

Tymczasem chrzescijanstwo jest prawdziwa wiara, ktdra nie
lekcewazy zycia — wrecz przeciwnie — kaze chrzescijaninowi stanac
twarza w twarz z rzeczywistoscia, nawet ta najtrudniejsza. Chrzes-
cijanstwo nie moze by¢ jednak mierzone egzystencjalna skutecznos-
cia, gdyz nie rekompensuje zyciowych porazek. Bycie chrzescijani-
nem jest i godnoscia, i zadaniem jednoczesnie. Chrzescijanstwo nie
zwalnia z ciezkiej pracy nad samym soba, nad ksztattowaniem wias-
nego zycia, nad poszukiwaniem indywidualnej drogi szczescia w zy-
ciu codziennym.

Mtody Polak pyta si¢ dzisiaj: kim chce by¢? Jest to juz wynik
wptywow kulturowych i spotecznych, ktére maja swoje zrodio
w pluralizmie znaczen. Dla chrzesdcijanina prawdziwym wzorcem
i jedynym ideatem jest Jezus Chrystus. Uczen Chrystusa w naturalny
spos6b pragnie si¢ do Niego upodobni¢, nasladowa¢ Go i podaza¢ za
Nim. Natomiast w pytaniu: kim chce by¢? — jest juz zawarta nowa
ideologia: moge dowolnie kreowaé swoje wzorce. Prawda jest, ze
cztowiek jest wolny i ma prawo indywidualizowac swoje zycie, wy-
korzystujac talenty, dary, charyzmaty, a przede wszystkim naturalne
uposazenie osobowosciowe. Ta zasada wolnosci osobistej nie moze
jednak by¢ prowadzi¢ do odrzucenia podstawowego powotania kaz-
dego cztowieka do zycia wiecznego. Bycie dobrym chrzescijaninem
nie powinno by¢ w konflikcie z byciem dobrym cztowiekiem, a by-
cie dobrym cztowiekiem powinno wspotgra¢ z byciem dobrym
chrzescijaninem. Chrzescijanstwo nie moze by¢ ,,garbem” kulturo-
wym lub spotecznym dla mtodego cztowieka. Bycie wolnym chrzes-
cijaninem oznacza, ze nie musze sie ttumaczy¢ przed spoteczen-
stwem ze swojej religijnosci, nie musze udowadnia¢ swojej wartosci,
nie musze uzasadnia¢ prawa do wolnosci. Jesli miody cztowiek de-
klaruje wiare w Chrystusa, to jednoczesnie wyraza swoje prawo do
wolnosci w ksztattowaniu swojego cztowieczenstwa. Podazanie za
Chrystusem, nasladowanie Go nie pozbawia bowiem cztowieka jego
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indywidualnosci, ktéra objawia sie poprzez jego nature. Jesli zatem
mitody chrzescijanin pyta: kim chce by¢? — to oczekuje odpowiedzi
egzystencjalnej, a nie religijnej. Nie mozna zatem odrzucaé czysto
naturalnej wymowy takiego pytania i skierowywac¢ uwage pytajacego
na elementy religijne odpowiedzi, bo to jest tak, jak dosypywanie
kadzidfa religijnosci do kociotka autentycznych doswiadczen zycia
codziennego.™

Religijnos¢ i moralnosé mtodych Polakéw

Mtodzi Polacy, czgsciej moze niz ich europejscy rowiesnicy,
odczuwaja skutki pluralizmu spoteczno-kulturowego, ktéry spowo-
dowat wzrost podejrzliwosci wobec prawdy obiektywnej i jednej dla
wszystkich. To zjawisko jest szczeg6lnie grozne w sferze religijnej.
Wielu miodych, wspdiczesnych Polakéw uwaza, ze nie istnieja
obiektywne prawdy, a taka postawa prowadzi do relatywizacji poje-
cia religii i pozbawienia wierzen religijnych pewnosci i obiektyw-
nosci. Wyraznie wida¢ to na przyktadzie intelektualnego wymiaru
religijnosci mtodych Polakéw.™* W aspekcie wiedzy i przekonan reli-
gijnych zarysowuje si¢ proces prywatyzacji i indywidualizacji
w przyjmowaniu prawd wiary. Na to zjawisko ma wptyw zwlaszcza
wielostronnosé i ztozonos¢ spoteczenstwa pluralistycznego, ktora
prowadzi do formowania sie selektywnych postaw miodych ludzi
wobec dogmatéw oraz sprzyja alternatywnym formom wiary.*

Relatywizacja prawdy religijnej znajduje odzwierciedlenie
w sferze moralnej. Wyniki przeprowadzonych ostatnio badan nad re-
ligijnoscia miodziezy polskiej,'® przedstawiaja dos¢ skomplikowany

3 Zob. New Age: Duchowos¢ sukcesu. Z 0. Janem Andrzejem Ktoczowskim OP roz-
mawia Roman Graczyk, ,,Gazeta Wyborcza” 147(1994) z dnia 25-26 czerwca,
s. 19 (,,Arka Noego”).

1], Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 308.

% J. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw, Krakéw 1991, s. 28.

16 Zob. np. J. Przybytowski, Znaczenie modlitwy w zyciu miodziezy katolickiej. Stu-
dium pastoralne, Lublin 1993 (mps pracy doktorskiej w Archiwum KUL); K. Sko-
czylas, Akceptacja wartosci religijno-moralnych katechizowanej mtodziezy w sro-
dowisku szkolnym. Studium poréwnawcze na przyktadzie miodziezy z Zespotu
Szkdt Zawodowych im. M. Kopernika i Liceum Ogolnoksztatcgcego im. T. Kos-
ciuszki, Lublin 1994 (mps pracy doktorskiej w Archiwum KUL); J. Marianski,
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obraz zachodzacych w tej dziedzinie przemian. Niektére z nich sg
wrecz alarmujace w swojej negatywnej wymowie. Jako przykiad
mozna poda¢ deklaracje mtodziezy licealnej odnosnie oceny moral-
nej czynow ludzkich. Wedtug przeprowadzonych badan co czwarty
miody czlowiek uwaza, ze bez sensu jest twierdzenie, ze jakies
uczynki sa dobre lub zte. Az cztery osoby sposrod pieciu uczniow
licealnych w Polsce (82%) twierdzi, ze wszelki uczynek jest dobry
lub zty w zaleznosci od czyjegos punktu widzenia, odrzucajac w ten
spos6b obiektywizm moralny na rzecz subiektywizmu i sytuacjoniz-
mu moralnego. O indyferentyzmie w sprawach wiary i moralnosci
swiadczy rowniez fakt, ze siedmiu sposrdd dziesieciu uczniow liceal-
nych wyraza przekonanie, ze Kosciét nie wie, co jest dobre a co zie
(70,6%). Prawie dwie trzecie badanych uwaza, ze gdy Koscidt mowi,
co jest dobre a co zie, to jest to tylko poglad Kosciota. Z przepro-
wadzonych badan mozna takze wyciagna¢ wniosek, ze miodziez da-
zy do zakwestionowania autorytetu moralnego 0s6b duchownych
i katechetow."

W interpretacji tych wynikdw nalezy jednak wziaé pod uwage
dwie kwestie. Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze wyniki te nie-
watpliwie swiadcza o glebokich przemianach zycia religijnego mio-
dziezy polskiej. Jednak przy ich analizie nalezy uwzglednié¢ prawid-
towos¢ dotyczaca ksztattowania si¢ postaw religijnych w okresie doj-
rzewania. Wyniki badan uzyskanych przez amerykanskich uczonych
(G. B. Vettere i M. Greene), potwierdzone pdzniej przez inne bada-
nia amerykanskie (R. V. Canna), wioskie (G. C. Milanesi) i polskie
(H. Kubiak) wskazuja, ze najwicksza tendencja do ateizacji pojawia
sie u miodziezy od 15 do 19 roku zycia (46,0%). W przedziale wie-
kowym od 20 do 24 roku zycia tylko 21,7% mitodych ludzi przejawia
sktonnosci do postaw ateistycznych.** U dorostych zauwaza sie juz

Mtodziez miedzy tradycjq i ponowoczesnoscig, Lublin 1995; tenze, W poszukiwa-
niu sensu zycia, Lublin 1990. W czerwcu 1997 r. zostaty przeprowadzone badania
wsréd miodziezy szkot srednich. Droga losowania wytoniono probe reprezenta-
cyjna ucznidw licealnych liczaca 2356 0s6b. Wyniki takich badan mozna uogoinié¢
na cata Polske, przy czym wiarygodnos¢ ich wynosi 95%. Zob. K. Pawlina, Mio-
dziez korica XX wieku, ,,Ateneum Kaptanskie” 130(1998)533, s. 64.

7 Zob. K. Pawlina, Mtodziez korica XX wieku, art.. cyt., s. 64—71.

8 Okres dojrzewania zaczyna si¢ przewaznie migdzy 12 a 14 rokiem zycia. Trudniej
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niewielki procent deklarujacych che¢ zerwania z Kosciotem: od 25
do 29 roku zycia — 7, 7%; od 30 do 34 roku zycia — 3,8%; od 35 do
39 roku zycia — 2,2%; od 40 do 44 roku zycia — 2,9%. Jak wida¢
z tych danych w miare uptywu lat i dojrzewania problem watpliwosci
zwiazanych z wiara odgrywa coraz mniejsza role w zyciu cztowieka,
ktory staje sie zdolny do zdecydowanych deklaracji zycia wiara na co
dzien.** W okresie mtodosci zachodza jednak procesy, ktére mozna
nazwac pozytywna dezintegracja religijna.”> W praktyce oznacza to,
ze trudnosci zwiazane z wiara, kryzysy moralne nie zahamowuja roz-
woju religijnego, ktéry dokonuje sie w sferze duchowej z pomoca
taski Bozej.

Po drugie nalezy uwzgledni¢ subiektywne uwarunkowania
polskie, ktore wptywaja na stosunek miodych Polakéw do religii.
W badaniach socjologicznych dotyczacych przysztosci religii w Pol-
sce (przeprowadzone w 1981 r.) miodziez wyrazata nadzieje na nasi-
lenie sie pozytywnych zjawisk w religijnosci: 56,4% badanych wyra-
zito zyczenie wzrostu, 35,5% — stabilizacji, a tylko 4,1% spadku reli-
gijnosci. Przewidywania tej samej miodziezy odnosnie sytuacji reli-
gii w przysziosci zmierzaty w odmiennym Kierunku niz zyczenia:
35,4% przewidywato ostabienie religijnosci w Polsce do 2000 r.,
29,7% — wzrost i 33,3% — stabilizacje (1,6% — brak danych).#

jednak okresli¢ koniec okresu miodosci. W literaturze psychologicznej i pedago-
gicznej wida¢ pewne rozbieznosci. Dla jednych okres dorastania konczy si¢ okoto
18 roku zycia, a dla innych trwa on az do 25 roku zycia. J. Bagrowicz, Wspot-
czesna mtodziez, ,,Ateneum Kaptanskie” 128(1997)527, s. 3-4.

% F. W. Wawro, Postawy religijne mtodziezy szkét srednich, w: Z badas: nad religij-
nosciq polskq. Studia i materiaty, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Poznan—
—Warszawa 1986, s. 205. Zob. takze wyniki badan nad wartosciami wsréd mio-
dziezy polskiej przeprowadzonych przez Zaktad Socjologii Religii Pallottinum
w latach 1988-1989. Na ich podstawie mozna stwierdzi¢, ze mtodzi ludzie w prze-
dziale wieku migdzy 15 a 20 rokiem zycia jest bardziej poszukujaca i watpiaca niz
miodziez starsza (powyzej 21 roku zycia). M. Kalinowski, Duszpasterstwo mio-
dziezy, w: Duszpasterstwo specjalne, red. R. Kaminski, B. Drozdz, Lublin 1998,
S. 28-29.

2 Na temat dezintegracji pozytywnej zob. K. Dabrowski, Trud istnienia, Warszawa
1986, s. 19-36.

2 J, Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie ptockim w wa-
runkach industrializacji (1967-1976), Poznan—-Warszawa 1984, s. 212-218.
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Ta rozbieznos¢ zyczen i przewidywan swiadczy z jednej stro-
ny o krytycznym podejsciu miodziezy do aktualnej sytuacji, ale
z drugiej strony o pozytywnym stosunku miodziezy do religijnosci,
jako dobra cztowieka. Aprobujaca postawa miodych Polakéw w sto-
sunku do religii jest z pewnoscia wynikiem dobrze prowadzonego
duszpasterstwa Kosciota, ktory dba o ksztattowanie swiatopogladu
chrzescijanskiego swoich cztonkdw, stanowczo artykutuje wymag-
ania moralne i zacheca do praktyk religijnych.?

Ta stuzba ma konkretny wymiar praktyczny. Badania socjolo-
giczne pokazuja bowiem,? ze pozytywny wptyw na pogtebianie sie
wiedzy religijnej miodziezy maja rézne formy przekazywania nauki
Kosciota, a zwhaszcza homilia i katecheza.?* W najblizszych latach
bedzie wzrastat procent ludzi znajacych depozyt chrzescijanskiej
doktryny. Wiedza o Kosciele i znajomos¢ jego nauki umozliwi mio-
dym ludziom wypowiadanie si¢ na tematy religijne, ale jednoczesnie
nie daje zadnych gwarancji na wiaczenie sie ich w zycie Kosciota
i jego dziatalnos¢. Dlatego formacja intelektualna domaga sie dopet-
nienia w doswiadczeniu religijnym. Z badan psychologii religii mto-
dych ludzi wynika, ze najscislejsze zwiazki migdzy inteligencja mio-
dziezy a religijnoscia zachodza w nastepujacych parametrach: wiedza
religijna, praktyki religijne, moralnos¢ religijna oraz doswiadczenie
religijne i czegsciowo intensywnos¢ postaw religijnych. Z osiagnig-
tych wynikéw badan mozna wnioskowac, ze im wyzszy jest poziom
inteligencji badanej mtodziezy, tym wyzszy jest poziom jej wiedzy

2 \W Kosciele w Polsce za prezentowanie doktryny chrzescijanskiej w catej jej czys-
tosci i integralnosci, ze wszystkimi jej wymogami i w calej jej mocy szczeg6ina
odpowiedzialnos¢ pastoralng ponosi nadal hierarchia koscielna.

Badania takie zostaty przeprowadzone w lutym i marcu 1990 r. na terenie diecezji
wioctawskiej. Szczeg6towe wyniki badan, wraz z analiza socjologiczno-pastoral-
na, znajduja sie w pracy doktorskiej ks. Jana Przybytowskiego, Znaczenie modlit-
wy w zyciu mtodziezy katolickiej. Studium pastoralne, dz. cyt.

Na pytanie o ,,zrédka” wiedzy o modlitwie mtodziez udzielita nastepujacych odpo-
wiedzi: katecheza (64, 1%), kazania (51, 5%), osobista refleksja i indywidualne
doswiadczenie (43, 2%), rozmowy z ksigzmi (17, 7%), rozmowy w rodzinie (16,
5%), whasna lektura (15, 8%), rozmowy z réwiesnikami (10, 2%), inne (2, 3%).
Procenty nie sumuja sie do 100, poniewaz respondenci mogli wybieraé wiecej niz
jedna odpowiedz. J. Przybytowski, Znaczenie modlitwy w zyciu mtodziezy kato-
lickiej. Studium pastoralne, dz. cyt., s. 280.

23

24

|35]



KS. JAN PRZYBYLOWSKI

religijnej, tym czestsze i intensywniejsze praktyki religijne i tym bar-
dziej konsekwentne kierowanie sie¢ w zyciu wskazaniami moralnosci
wyptywajacej z religii katolickiej.” Religijnos¢ mtodych ludzi nie
moze by¢ zatem jedynie trybularzem do ktérego dosypuje si¢ ka-
dzidka, ani kropielnica, do ktorej sukcesywnie dolewa si¢ wody swig-
conej. Miodzi ludzie sa religijni catym soba, angazuja cala swoja
osobowos¢ i chca, aby wiara byla prawdziwa czescig ich zycia co-
dziennego.

W tej perspektywie moga budzi¢ niepokdj kierunki przemian
w moralnosci miodych Polakéw. W badaniach socjologicznych
(1997 r.) zostata zbadana czestotliwos¢ wystgpowania w srodowisku
miodziezy polskiej trzech postaw moralnych: moralnos¢ ogélina
(,,kazdy ludzki uczynek mozna oceni¢, czy jest dobry czy zty”) wy-
brato 43,7%, moralnos¢ kompromisowa, (,,wiekszos¢ ludzkich uczyn-
kéw da sie ocenic, ale sa uczynki ani dobre, ani zte) zadeklarowato
56,2%, a moralno$¢ liberalna (,,bez sensu jest méwié, ze sa jakie$
uczynki dobre lub zte”) stawiato wyzej niz pozostate 26,4% res-
pondentéw.?® Wynika stad, ze mtodzi Polacy traktuja zasady moralne
instrumentalnie, przedkiadajac indywidualng oceng¢ postepowania
ludzi ponad obiektywne wartosci moralne. Oznacza to, ze religijnosé
bardzo tatwo moze sie rozmina¢ z moralnoscia i doprowadzi¢ do po-
waznych skutkéw w indywidualnym i spotecznym zyciu miodych
Polakéw. Trzeba zatem koniecznie zapyta¢ o przyczyne tych moral-
nych dylematéw miodziezy polskiej.

Przede wszystkim duza role w indywidualizowaniu postaw
moralnych spetniaja wzorce i normy wystepujace w mitodziezowej
subkulturze. Uznajac ogolne zasady wiary, mtodziez probuje wypet-
ni¢ zycie codzienne tresciami blizszymi cztowiekowi, nawet za ceng
kontestowania zasad moralnych. Ksztaltowanie sie postaw kompro-
misowych w moralnosci (czg¢sciowa emancypacja codziennej moral-

% Zob. J. Bazylak, Postawy religijne mtodziezy i ich zwigzki z wybranymi elementa-
mi osobowosci, Warszawa 1984, s. 161-176.

% Procenty nie sumuija sie do 100 zgodnie z zastosowana metoda badan respondenci
mieli stwierdzi¢, czy zgadzaja sie z kolejnymi stwierdzeniami niezaleznie od od-
powiedzi na pozostate pytania. K. Pawlina, Polska miodziez przetomu wiekdw,
Warszawa 1998, s. 54-55.
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nosci spod wptywow religii) wskazuje na zmiany w pojmowaniu te-
go, co religijne w kierunku ograniczania zycia wiary do zachowan
rytualno-kultowych.

Przestanie Jana Pawta 11

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze dla miodziezy wartosci pozostaja
niezmienne, bez wzgledu na zachodzace przemiany. Zwrdcit na to
uwage Jan Pawet Il w przemdwieniu do miodziezy: Jedyng drogq do
wolnosci jest uwazne stuchanie gtosu Boga w glebi duszy i dziatanie
zgodnie z Jego wskazaniami. Jak powiedziat Jezus, tylko ,,prawda
was wyzwoli”” (J 8, 32). Prawda zas nie jest owocem indywidualnej
wyobrazni. Bég dat wam rozum, byscie poznali prawde, i wole, bys-
cie czynili to, co moralnie dobre. Dat wam swiatto sumienia, byscie
sie¢ nim kierowali w waszych decyzjach moralnych, byscie mitowali
dobro i unikali zta. Prawda moralna jest obiektywna, a prawidtowo
uksztattowane sumienie potrafi jg rozpoznaé. Jesli jednak samo su-
mienie zostato zdeprawowane, jakze mozna je odbudowac? (...) Od-
rodzenie sie sumienia musi wyptywac¢ z dwu Zrodet: po pierwsze, wy-
sitek doglebnego poznania obiektywnej prawdy o Bogu; po drugie,
swiatto wiary w Jezusa Chrystusa, ktéry sam ma tylko stowa zycia.”
Wynika stad wielkie zadanie dla nowej ewangelizacji, dzigki ktorej
miodzi ludzie poszukujacy niezmiennych wartosci, moga odkry¢, ze
Ewangelia jest swiattem, ktére prowadzi do wiary w Jezusa Chrystu-
sa. Odwotujac sie do idei swiatta mozna tez stwierdzié¢, ze moralnosé
jest dla zycia codziennego tym, czym jest swiatto dla zycia na ziemi.?®

Brak ,,swiatla moralnego” zagraza wewnetrznej jednosci czto-
wieka. Poziom sumienia, poziom wartosci moralnych — to podstawo-
wy wymiar doczesnosci i historii — naucza Jan Pawet 11.% Inaczej mé-
wiac dzieje zycia doczesnego cztowieka — ,,0d zewnatrz”, sa tworzo-
ne ,,od wewnatrz” — przede wszystkim w wymiarze moralnym. Mo-

7 Jan Pawet Il, Chrystus nadziejq, ktdra nie zawodzi. Rozwazanie podczas modli-
tewnego czuwania miodziezy w ,,Cherry Creek State Park” (14.08.1993), ,,L’Oser-
vatore Romano” 14(1993)11, s. 29 (wydanie polskie).

% A, Dupleix, R. Femia, Czy mozna zy¢ Ewangeliq dzisiaj?, dz. cyt., s. 14.

% Jan Pawet |1, List apostolski do mtodych catego swiata z okazji Miedzynarodowe-
go Roku Miodziezy (31 111 1985), 6.
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ralnos¢ domaga sie zatem interioryzacji i wewnetrznego przyjecia
norm moralnych. Temu maja stuzy¢ dziatania pastoralne Kosciota
zar6bwno w wymiarze duszpasterstwa jak i nowej ewangelizacji.

Miodzi ludzie sa szczegblnie uwrazliwieni moralnie, stad
wszelkie rozbieznosci w kwestiach moralnych, a zwiaszcza moral-
nosci seksualnej prowadza do ich wyobcowania z Kosciota i coraz
mniejszej akceptacji systemu religijnych wartosci, za ktérymi stoi au-
torytet Kosciota. Z przewazajacej wiekszosci badan socjologicznych
wynika, ze orientacje moralne miodych ludzi najbardziej réznicuje
ich stosunek do religii (wiary). Tendencje do permisywizmu i relaty-
wizmu moralnego rosng w miarg przechodzenia od kategorii 0sob
wierzacych do niewierzacych. Oznacza to, ze o ksztalcie moralnosci
i stosunku do obiektywnosci i obowiazywalnosci norm moralnych
decyduje religijnos¢ lub jej brak.*

Mozna to twierdzenie jednak odwrdcic i stwierdzi¢, ze wiara
i poboznos¢ zaleza od poziomu zycia moralnego. Wskazuje na to
réwniez Jan Pawel Il: przykazania nalezg do Przymierza pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem. Przykazania to fundament moralnosci, decy-
dujq o wartosci ludzkich czynéw, pozostajq w organicznym zwigzku
z powotaniem cztowieka do zycia wiecznego, z urzeczywistnieniem
sie krdlestwa Bozego w ludziach i posrdd ludzi. W stowo Bozego Ob-
jawienia wpisany jest takze jasny kodeks moralnosci, ktérego pod-
stawe tworzg synajskie tablice Dekalogu, a ich kulminacje odnajdu-
jemy w Ewangelii (...). Sumienie zas zostaje «powotane na swiadka»
owego prawa (...) Kazdy z nas od mtodosci doswiadcza gtosu sumie-
nia (...) Trzeba jednak, by sumienie nie bylo spaczone. Trzeba, by
podstawowy zapis zasad moralnosci nie zostat zdeformowany relaty-
wizmem czy utylitaryzmem (...) Chrystus pyta o waszg swiadomosé
moralng. Pyta takze o stan waszych sumies. To podstawowe pytanie.
Podstawowe dla waszej mtodosci. Dla catego projektu zycia wiasnie
w miodosci ksztattowanego. Wartosé tego projektu jest oceniana
w odniesieniu do dobra i zta moralnego i w sposob zasadniczy zalezy
od prawdziwosci i od prawosci waszego sumienia. Zalezy od jego

% J. Marianski, Mtodziez miedzy tradycjq i ponowoczesnosciqg, dz. cyt., s. 159; zab.
takze wyniki badan dotyczacych opinii miodziezy na temat mitosci, matzenstwa
i prokreacji. K. Pawlina, Polska mtodziez przetomu wiekéw, dz. cyt., s. 64-92.
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wrazliwosci (...) Tak wiec w naszym sumieniu, w wewnetrznej praw-
dzie naszych czyndéw, obecny jest stale wymiar zycia wiecznego.
A jednoczesnie to samo sumienie poprzez wartosci moralne odciska
piecze¢ na zyciu catych pokoler, na historii i na kulturze spotecznos-
ci, narodéw i catej ludzkosci.

Podsumowanie

Dzigki Janowi Pawtowi Il chrzescijanstwo stato si¢ ,,modne”
w $wiecie. Za czaséw pontyfikatu Jana Pawla 1l wyrosto tez nowe
pokolenie, Pokolenie JPII (Pokolenie Jana Pawia Il). W Polsce Po-
kolenie Jana Pawla Il coraz wyrazniej zaznacza swoja obecnos¢
w Kosciele i w spoteczenstwie. Kazdy rodzaj wielkich przemian
mozna jednak sprowadzi¢ do konkretnych, zauwazalnych dla kaz-
dego cztowieka wymiardw egzystencjalnych. Miody polski katolik
jest zwiazany ze swoja spotecznoscia lokalna (,,mata ojczyzng”) i ze
wspdlnota parafialna. Warto wiec wzia¢ pod uwage ostanie badania
amerykanskich socjologéw, ktorzy twierdza, ze ludzie mieszkajacy
w okolicach parafii katolickich, prawostawnych i protestanckich zyja
dtuzej (wyniki ich badan zostaty opublikowane w jednym z ostatnich
numeréw pisma ,,Social Forces”). Przyczynag moze by¢ fakt, ze
chrzescijanstwo nie koncentruje si¢ wytacznie na kwestiach ducho-
wych — twierdzi prof. Troy Blanchard z Lousiana State University.
Parafianie z chrzescijanskich wspdlnot (spotecznosci) zwracaja uwa-
ge na potrzebujacych i organizuja pomoc dla 0séb chorych, ubogich,
starszych czy bezdomnych. Poza tym w srodowiskach chrzescijan-
skich silniejsze sa wiezi miedzyludzkie. W efekcie srednia dbugosé
zycia w okolicach kosciotow ulega wydtuzeniu. Zdaniem socjologéw
efekt nie wystepuje jednak w przypadku wszystkich parafii protes-
tanckich. Niektore nurty tego wyznania, jak np. zielonoswiatkowcy,
skupiaja sie bowiem wytacznie na kwestii zycia wiecznego i nie dy-
namizuja zycia wspolnotowego. Autorzy badan sugeruja, ze samo-
rzady w USA powinny popierac u siebie rozw6j m.in. religijnych in-
stytucji charytatywnych.® W tej perspektywie na pytanie: kim chce

3t Jan Pawet Il, List apostolski do miodych catego swiata z okazji Miedzynarodo-
wego Roku Miodziezy (31 111 1985), 6.
¥ K. Godlewski, Uczynni parafianie zyjq dtuzej, ,,Polska. Dziennik £.6dzki” 5-6 lipca
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by¢? — trzeba mtodemu katolikowi, polskiemu i niemieckiemu, i kaz-
demu innemu, odpowiedzieé¢: musisz stara¢ sie by¢ i dobrym chrzes-
cijaninem i dobrym cztowiekiem z zastrzezeniem tej wiasnie kolej-
nosci.

Zusammenfassung

Wiéhrend des Pontifikats von Johannes Paul 1. kam zum Leben eine
neue Generation, Generation JPII (Generation Johannes Paul I1.). In Polen,
diese Generation Johannes Paul 1l. vermerkt immer starker seine Présenz in
der Kirche und Gesellschaft. Jede Art von Verdnderung kann man jedoch
zur konkreten — von den Menschen fassbaren — existenziellen Dimension zu-
riickzufiihren. Der junge polnische Katholik steht im engen Zusammenhang
mit seiner lokalen Gemeinschaft (kleine Heimat) und der Gemeinde. Mit-
glieder der christlichen Gemeinden achten auf die Bedirftigen und organi-
sieren Hilfe fir Menschen, Kranke, Arme, &ltere Menschen oder Obdach-
lose. Dariiber hinaus sind die menschlichen Bindungen in einer religiésen
Gemeinschaft wesentlich stérker. In dieser Perspektive auf die Frage: Wer
ich werden will? — soll man dem jungen Katholiken, und jedem anderen, be-
antworten: Sie mussen danach streben ein guter Christ und Mensch zu sein
— mit der Aufmerksamkeit auf dieser Reihenfolge.

tt. Bogustaw Spurgjasz

2008, s. 9 (Fakty 24).
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