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ks. Bronistaw Mierzwinski*

Sakrament matzenstwa w nauczaniu Jana Pawia 11
Analiza teologiczno-pastoralna katechez srodowych

Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich

W obliczu zagrozen rodziny, zmasowanych atakdéw na jej isto-
te, jej godnosé, prawa i zadania z uznaniem nalezy przyjaé¢ wartos-
ciowy, cho¢ zignorowany przez wiekszo$é¢ mediow, dokument Kon-
ferencji Episkopatu Polski: Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzi-
nie.? Dokument ten opiera si¢ W znacznym stopniu na nauczaniu Jana
Pawta Il. Warto wigc wraca¢ nieustannie do nauczania tego Papieza,
ktory niestrudzenie gtosit ewangelie rodziny, zwlaszcza do katechez
srodowych wygtoszonych podczas audiencji ogoélnych w okresie:
51X 1979 — 2 1V 1980; 11 XI 1981 — 9 11 1983; 23 V — 28 XI 1984.
Zawarta w nich tematyke wyraznie okreslaja tytut i podtytut dany ka-
techezom: Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata
a sakramentalnos¢ makzeristwa.® Z bogactwa tresci tych katechez wy-
bieramy dla naszej refleksji aspekt sakramentalnosci matzenstwa.

* Kas. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski kieruje Katedra Teologii Pastoralnej Szcze-
g6towej oraz Sekcja Teologii Pastoralnej na UKSW. Jego obszerny dorobek naukowy
obejmuje takie kierunki badan, jak: wspdtczesna koncepcja teologii pastoralnej, teo-
logia pastoralna szczegdtowa, teologia znakéw czasu, duszpasterstwo rodzin, mez-
czyzna jako maz i ojciec, analiza teologiczno-pastoralna wspotczesnej sytuacji rodziny
polskiej, problematyka bezrobocia.

2 Dokument ten mozna znalez¢ na stronach internetowych: www.episkopat.pl;
www.sluzycprawdzie.pl;

®  Oryginalny tekst polski, pod redakcja ksiezy S. Dziwisza, J. Kowalczyka, T. Ra-
koczego, zostat wydany przez Libreria Editrice Vaticana, Cittta del Vaticano 1986.
W artykule opieramy si¢ na tym tekscie, stosujemy skrét MN i cyfre strony. Termin
Katechezy srodowe, bez dodatkowych okreslen, wskazuje ze chodzi nam o ten wias-
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Jan Pawet 11 poswiecit druga czes¢ katechez srodowych na te-
mat matzenstwa i rodziny problematyce sakramentu matzenstwa. Pod-
stawa dla nauczania papieskiego jest fragment Listu do Efezjan (5,
21-33), ktéry nawiazuje wprost do biblijnego "poczatku", zawartego
w stowach Ksiegi Rodzaju (2, 24): opusci cztowiek ojca i matke, a po-
tqczy sie z zong swojg, i bedg dwoje jednym ciatem. Tym samym,
tekst Listu do Efezjan staje si¢ pomostem migdzy pierwsza a druga
czescia katechez srodowych. Jesli chodzi o autorstwo tego listu, pa-
piez przyjmuje "hipoteze kompromisowa": s$w. Pawet napisat czy tez
podyktowat list sekretarzowi, ktéry nastepnie uzupetnit go i wykon-
czyt. Z tym zatozeniem Ojciec sw. uzywa zamiennie takich okreslen,
jak: "Autor Listu do Efezjan", "Apostot' czy wrecz "sw. Pawel"
(MN 338). Jan Pawet Il kilkakrotnie podejmuje kwestig, stawiang w
zwiazku z tekstem Ef 5, 21-33: Czy tekst ten mowi wprost o sakra-
mentalnosci matzenstwa? Papiez przywotuje najpierw zasade: lex
orandi wyptywa zawsze z lex credendi; a w liturgii tekst ten pojawia
sie zawsze w zwiazku z sakramentem matzenstwa. W trakcie dalszej
refleksji, Ojciec $w. przyjmuje powszechna opinig biblistow i teolo-
gow, ze Autor Listu do Efezjan nie mowi wprost i w scistym znacze-
niu o sakramencie matzenstwa. Papiez jednak podkresla, ze Ef 5, 21—
-33 méwi o podstawach sakramentalnosci catego zycia chrzescijan-
skiego, a w szczegolnosci o podstawach sakramentalnosci matzenstwa.
Innymi stowy, tekst ten méwi o sakramentalnosci matzenstwa w spo-
s6b posredni, ale réwnoczesnie zasadniczy.* Sw. Pawet uzywa analo-
gii terminu "ciato" w odniesieniu do dwoch rzeczywistosci: Kosciot
jako Ciato Chrystusa oraz ciato ludzkie, bedace fundamentem jed-
nosci matzenskiej, w swojej specyfice kobiecosci i meskosci.

Jesli przyjmujemy, ze sakrament jest "znakiem widzialnym rze-
czywistosci niewidzialnej"”, duchowej, Bozej, to jako znak widzialny
dotyczy ciala ludzkiego, odwotuje do "teologii ciata". Autor Listu do
Efezjan podaje szczeg6towe wskazania dla wspélnoty chrzescijan-
skiej, a w jej obrebie dla wspdlnoty domowej, dla rodziny. Ukazuje,

nie dokument. Komentowane przez papieza cytaty z Pisma Swietego pochodza takze
Z tego tekstu.

4 W zwia z ta refleksja Papiez okresla jak nalezy rozumie¢ pojecie sakramentu (por.
MN 360-362 p.1).
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w jaki spos6b poszczego6lni jej cztonkowie maja realizowaé powota-
nie Chrystusowe. Sa to wiec pouczenia o obowigzkach moralnych
spotecznosci rodzinnej.® Scisle wziety tekst Ef 5, 21-33 koncentruje
sie wytacznie na matzonkach i matzenstwie.

1. Wzajemne poddanie w Chrystusie

Punktem wyjscia w refleksji na temat relacji pomiedzy mezem
a zong jest zalecenie sw. Pawla, aby matzonkowie byli sobie wzajem-
nie poddani w bojazni Chrystusowej (Ef 5, 21). Kryterium odniesie-
nia ma by¢ zawsze Chrystus, Jego Boska nauka. Poddanie, wyptywa-
jace z ducha Chrystusowego, ma by¢ wzajemne, to znaczy zarGwno
kobiety wobec mezczyzny, jak i megzczyzny wobec kobiety.

W tym swietle nalezy wiec odczytaé nastepne stowa Apostota:
Zony niech bedq poddane swym mezom, jak Panu (...) (Ef 5, 22). Wo-
bec licznych préb interpretacji tych stdw w sensie koniecznosci pod-
dania mezczyznie ze strony kobiety, Jan Pawet Il stwierdza wyraz-
nie: Autor [Listu do Efezjan — przyp. B.M.] nie chce przez to powie-
dzie¢, ze mqz jest "panem™ zony, ze wiasciwy dla matzenstwa uktad
miedzyosobowy jest uktadem panowania meza nad zong. Wyraza na-
tomiast inng mysl: zona w swym odniesieniu do Chrystusa, ktory jest
dla obojga matzonkéw jedynym Panem, moze i powinna znajdowac
pokrycie dla takiego odniesienia do meza, ktére wynika z samej istoty
malzeristwa i rodziny. Odniesienie to nie jest jednakze poddaniem
jednostronnym. Makzerstwo wedle nauki Ef 5, 21-33 wyklucza ukiad,
ktdry cigzyt — i nieraz jeszcze cigzy — nad tq instytucjq. Mgz i zona
bowiem sq sobie "wzajemnie poddani”, wzajemnie podporzgdkowani,
Zrodtem tego wzajemnego poddania jest chrzescijasska "pietas",
a wyrazem — mitos¢ (MN 345). Chrzescijanska mitos¢ wyklucza wy-
taczna dominacjg jednej osoby nad druga. Jesli zona ma by¢ poddana
mezowi, to nie w sensie stuzacej czy niewolnicy. Réwnoczesnie maz
ma by¢ poddany zonie. zrédtem i wzorem tego poddania, a raczej
wzajemnego oddania, jest dla matzonkéw Chrystus. To On nadaje
ostateczny sens jednosci meza i zony, sprawia, ze ich wigz staje sie
communio personarum.

® Jan Pawet II nie waha sie uzy¢ na oznaczenie tych obowiazkéw, okreslenia pocho-
dzacego od Marcina Lutra: ,,Haustafeln” — tabele norm domowych (MN 344).
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2. Analogia Chrystus/Kosciot — maz/zona

Sw. Pawel, w analizowanym przez Jana Pawia Il tekscie, po-
stuguje sie jezykiem analogii: wzajemne relacje miedzy matzonkami,
mezem i zona, winny by¢ przez chrzescijan ujmowane na podobien-
stwo relacji miedzy Chrystusem a Kosciotem. Przede wszystkim mi-
tos¢ taczaca meza i zone ma by¢ obrazem mitosci Chrystusa i Kos-
ciota, w ktorej to realizuje si¢ odwieczny Bozy plan zbawienia czio-
wieka. Z tej analogii wyptywa zasadnicza prawda o matzenstwie:
Matzenstwo wéwczas tylko odpowiada powotaniu chrzescijan, jezeli
odzwierciedla sie w nim owa mitosé, jakq Chrystus-Oblubieniec ob-
darza Kosciot-Oblubienice, i jakg Kosciét (na podobiesstwo zony
"poddanej", a wiec w petni oddanej) stara sie odwzajemnia¢ Chrys-
tusowi. Jest to mitosé zbawcza, odkupiericza — ta mitosé, ktérg czto-
wiek zostat odwiecznie umitowany przez Boga w Chrystusie” (MN
348).

Analogia maz/zona — Chrystus/Kosciot ma charakter zwrotny,
dziata w obu kierunkach. Z jednej strony ukazuje istotne zwiazki
Chrystusa z Kosciotem, z drugiej — pozwala lepiej zrozumieé sens
matzenstwa, jako wiezi miedzy mezczyzna a kobieta, wyptywajacej
z odwiecznej mitosci Bozej ku cztowiekowi, zakorzenionej w odku-
pienczej mitosci Chrystusa do Kosciota. Dodatkowy aspekt omawia-
nej analogii stanowi relacja gtowa-ciato: Mqz jest gtowg zony, jak
i Chrystus — gtowg Kosciota: On — Zbawca Ciata (Ef 5, 23).

Jan Pawet Il przypomina swoja poprzednia uwagg, ze takze to
zdanie nalezy interpretowaé nie w sensie dominacji mezczyzny nad
kobieta, lecz wzajemnego poddania w bojazni Chrystusowej (por.
Ef 5, 21). Analogia gtowa-ciato nasuwa mysl o organicznej jednosci
miedzy mezem a zona, na wzor jednosci miedzy Chrystusem a Kos-
ciolem. Przypominaja sie tu stowa Ksiegi Rodzaju (2, 24). Ta orga-
niczna jednos¢ matzonkdéw w niczym nie niszczy ich odrebnosci, jak
to okresla papiez, ich "dwupodmiotowosci".® Autor Listu do Efezjan
dwukrotnie upomina mezczyzn: Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrys-
tus umitowat Kosciot i wydat za niego siebie samego (...). Mezowie
powinni mitowa¢ swoje zony, tak jak wkasne ciato (Ef 5, 25.28).

® Por. rozwazanie na temat dwupodmiotowosci (MN 352-356).
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Wymownym jest ten zwrot kochac swq zone jak whasne ciato.
Mitos¢é kaze oblubiericowi-matzonkowi troszczyé sie o wszelkie dobro
oblubienicy-matzonki, kaze mu pragng¢ jej pieknosci, zarazem od-
czuwac te pieknosé i troszczyé sie 0 nig. Chodzi tu réwniez o piek-
nos¢ widzialng, pieknosé ciata (MN 356). Zwrot Pawtowy zawiera
tez idee dobra, ktérym chce sie obdarzy¢ ukochana osobe: owo
dobro, jakie stwarza mitujgcy przez swojg mitos¢ w tym, kogo mituje,
jest jakby sprawdzianem samej mitosci, jest jakby miarqg tej mitosci
(MN 356). Organiczna jednos¢, ktora powstaje miedzy matzonkami
ma charakter moralny, a nie ontyczny; jest to jedno$é, ktéra rodzi sie
z mitosci: Kto mituje swojq zone, siebie samego mituje (Ef 5, 28).
Gleboka jednos¢ meza i zony, w imi¢ mitosci, wyraza si¢ takze po-
przez ciato.

Dlaczego Autor Listu do Efezjan wzywa tylko mezczyzne, by
kochat swoja zone? Wedtug interpretacji papieskiej, trzeba bytoby
stowo tylko zastapi¢ stowem przede wszystkim. Nastepnie trzeba
wziaé¢ pod uwage strukture obrazu Pawtowego: Chociaz makzonko-
wie majq byé 'sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej’, to
jednak w dalszym ciggu mqz jest przede wszystkim tym, ktory mituje
— zona zas tq, ktéra doznaje mitosci. Mozna by nawet zaryzykowacd
opinie, ze 'poddanie’ zony mezowi rozumiane w kontekscie catego
fragmentu Ef 5,21-33 oznacza nade wszystko 'doznawanie mitosci'
(...). Doznajgc mitosci oblubiericzej matzonka, zona jego staje sie 'jed-
nym ciatem' z nim: poniekqd 'wkasnym' jego ciatem’. Nic wigc dziw-
nego, ze maz — w imie mitosci — ogarnia wszechstronng troska swa
zone: tak jak wihasne ciato. Otacza kobiete opieka, jako zone i matke
wspdlnych dzieci.

Autor Listu do Efezjan przytacza na potwierdzenie swojej na-
uki stowa Ksiegi Rodzaju: Dlatego opusci cztowiek ojca i matke,
a potqgczy sie z zong swojg, i bedg dwoje jednym ciatem (2, 24). Jan
Pawet Il uwaza te stowa za zwornik catego komentowanego tekstu,
niejako jego streszczenie. Nie jest wigc rzecza przypadku, ze do tych

" Trzeba przyznac ze ten fragment refleksji papieskiej, ujmujacy mezczyzne jako te-
go, ktéry przede wszystkim mituje, a zone jako te, ktdra doznaje mitosci jest dos¢ za-
skakujacy w swietle poprzedniej nauki, podkreslajacej rownosé i wzajemnosé mitosci
i poddania miedzy mezem a zona.
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stow Apostot dotacza stynne zdanie: Tajemnica to wielka, a ja mé-
wie: w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota (Ef 5, 32). Chodzi tu
0 tajemnice najpierw ukryta w planach Bozych, a nastepnie objawio-
na w dziejach czlowieka. Zwrot wielka tajemnica moéwi posrednio
0 podstawach sakramentu matzenstwa. Chrystus, ktdry aktem mitosci
odkupiericzej umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie, tym
samym aktem zjednoczyt sie z Kosciotem na sposdb oblubiericzy, po-
dobnie jak jednoczq sie z sobg mgz i zona w ustanowionym przez
Stworce makzenstwie (MN 362-363).

Sw. Pawet, w dalszym ciagu swego listu, wzywa matzonkow
chrzescijanskich do tego, aby przyjmujac wiara Objawienie Boze,
ksztattowali swe zycie w duchu poznanej prawdy. Tekst Listu do
Efezjan staje si¢ paraneza, czyli pouczeniem o moralnych aspektach
powotania chrzescijan, w tym wypadku powotania matzenskiego.

Jan Pawet |l przeprowadza ciekawe poréwnanie fragmentu pro-
roka lzajasza (54, 4-7.10) z analizowanym tekstem Listu do Efezjan
(MN 366-374). Tematem tego poréwnania jest analogia mitosci oblu-
bienczej i matzenstwa. Mitos¢ Boga-Jahwe do Izraela-Ludu Wybra-
nego wyraza si¢ jako mitos¢ mezczyzny-oblubienca do wybranej ko-
biety, ktora stanie sie jego zona przez przymierze matzenskie.

Jednakze istnieje pewna réznica miedzy lzajaszem a Listem do
Efezjan. Tajemnica mitosci i wybrania ludzi przez Boga, jest gtownie
tajemnica mitosci ojcowskiej i wyprzedza analogi¢ mitosci oblubien-
czej i matzenstwa. Ta druga pojawia sie wtedy, gdy Bdg ukazuje sie
jako Odkupiciel w swoim Synu Jednorodzonym. W Chrystusie zosta-
lismy wszyscy umitowani przez Ojca. W Nim mamy odkupienie przez
Jego krew — odpuszczenie wystepkéw wedtug bogactwa Jego taski
(Ef 1, 7). Stad ptynie wniosek: Perspektywa teologiczna prorockiego
tekstu zostaje w Liscie do Efezjan zachowana i réwnoczesnie pogle-
biona i przetworzona. Wchodzg w nig nowe momenty objawione: mo-
ment trynitarny, chrystologiczny, i wreszcie eklezjologiczny (MN 370).
Analogia matzenstwa odnosi sie przede wszystkim do momentu ekle-
zjologicznego.
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3. Sakrament stworzenia i odkupienia

Trzy pojecia, ktére wystepuja w refleksji Jana Pawta 1l w od-
niesieniu do sakramentu matzenstwa — sakrament najpierwotniejszy,
sakrament stworzenia, sakrament odkupienia — wyrazaja, kazdy na
Swoj sposdb, tres¢ zawarta w zwigzku mezczyzny i kobiety. Matzen-
stwo jest dlatego sakramentem najpierwotniejszym, poniewaz stano-
wi integralna czes¢ i centralny punkt Bozego planu stworzenia pierw-
szych ludzi, okreslonego jako "sakrament stworzenia". "Sakrament
odkupienia" natomiast, to ponowne obdarowanie cztowieka — juz po
grzechu — przez Chrystusa, ktory umitowat swdj Kosciot i wydat za
niego samego siebie, aby go uswiecié (Ef 5, 25-26). W tym "sakra-
mencie odkupienia" miesci si¢ analogia Chrystus/Kosciot — maz/zona.

W jednym i drugim wypadku istota jest mitos¢ nierozerwalna,
ktora taczy oba elementy. Matzenstwo jest "figura" i sakramentem
Nowego Przymierza. Chrystus w swej rozmowie z faryzeuszami
(Mt 19, 3-9) nie tylko potwierdza istnienie matzernstwa ustanowione-
go przez Stworce "od poczgtku"”, ale takze czyni je czescig integralng
tej nowej ekonomii sakramentalnej, nowego porzqdku zbawczych
"znakow", ktéry bierze poczgtek w "sakramencie odkupienia (...)
(MN 383).

4. Nierozerwalno$¢é matzenstwa

Chrystus akcentuje nierozerwalnos¢ matzenstwa w rozmowie
z faryzeuszami (Mt 19, 3-9), odwotujac si¢ do "poczatku". Zdanie:
Co wiec Bog ztqczyt, niech cziowiek nie rozdziela (Mt 19, 6), ma
charakter imperatywny. Jan Pawet 1l podkresla, ze to pouczenie
Chrystusowe ma charakter uniwersalny; dotyczy wszystkich czasow
i miejsc, wiasnie dlatego, ze siega do poczatkéw ludzkosci. Porzadek
stworzenia zostaje wzmocniony i uswiecony porzadkiem odkupienia.
Dochodzi do tego analogia trynitarna. Matzenstwo, sakrament naj-
pierwotniejszy, sakrament stworzenia i odkupienia, prowadzi do ko-
munii 0s6b na podobienstwo jednosci Os6b Boskich®.

8 Te stowa przytoczone przez papieza z Konstytucji Gaudium et spes 24, wskazuja
wyraznie na analogi¢ matzenstwa w stosunku do Trojcy swietej (MN 389).

|26]



SAKRAMENT MAEZENSTWA W NAUCZANIU JANA PaweA 11

Chrystus, przypominajac nierozerwalny charakter matzenstwa
w planach Boga-Stworcy, wyciaga rownoczesnie z tego faktu kon-
sekwencje etyczne: Kto oddala zone swojg, a bierze inng, popetnia
cudzotostwo wzgledem niej. | jesli zona opusci swego meza, a wWyj-
dzie za innego, popetnia cudzotéstwo (Mk 10, 11-12; por. Mt 19, 9).
Ze stéw Zbawiciela mozna wiec wyprowadzi¢ wniosek, ze sakrament
matzenstwa jest dany mezczyznie i kobiecie jako taska i znak Przy-
mierza z Bogiem, a zadany jako etos (MN 391-394).

Jednym z zadan, obszernie skomentowanych przez Jana Pawia Il,
jest "przezwyciezanie pozadliwosci”. Chrystus wzywa do jego wy-
petnienia w Kazaniu na gorze (Mt 5, 27-28). Owocem takiego zwy-
Ciestwa jest jednos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa, jest nim — ponad-
to — pogtebione poczucie godnosci kobiety w sercu mezczyzny, jak
réwniez godnosci mezczyzny w sercu kobiety (MN 393).

Echo stéw Chrystusowych odnajdujemy w siédmym rozdziale
Listu do Koryntian. Sw. Pawet zaleca matzenstwo ze wzgledu na nie-
bezpieczenstwo rozpusty, a matzonkom zaleca wzajemne oddawanie
powinnosci matzerskiej (por. 1 Kor 7, 2-3). Jan Pawet 11 odsuwa in-
terpretacje wypowiedzi Apostota w takim sensie, jakoby matzenstwo
stanowito swoiste remedium concupiscentiae.® Chodzi raczej o fad
w perspektywie daru i taski, jaki wprowadza matzenstwo w sferg
psychiki mezczyzny i kobiety.

Papiez podkresla wreszcie, ze sakrament matzenstwa jest Bo-
zym wezwaniem do zycia wedle Ducha (por. Rz 8, 4-5; Ga 5, 25).
Prawda o odkupieniu, w tym takze odkupieniu ciata, wnosi w zycie
matzonkdéw 'nadzieje dnia powszedniego”, "nadzieje doczesnosci".
Ciato staje si¢ dla nich "tworzywem" trwatej i nierozerwalnej komu-
nii 0sob. Zycie wedle Ducha jest wiec faska sakramentalna, ktéra po-
zwala mezczyznie i kobiecie odnajdywaé prawdziwg wolnosé daru
ZWigzang z poczuciem oblubiesiczego sensu ciata w jego meskosci
i kobiecosci (MN 395). Swoj szczegélny wyraz znajduje to w rodzi-
cielstwie.

® Tak wiec kontynuujac mysl Il Soboru Watykanskiego, Jan Pawet Il oczyszcza
niejako tradycje Kosciota ustawiajaca remedium concupiscentiae jako jeden z celéw
matkzenstwa.
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Powyzsze rozwazania papieskie mozna bytoby zamknaé wy-
mownym stwierdzeniem: Makzenstwo jako sakrament stanowi pod-
stawe nadziei dla cztowieka: dla mezczyzny i kobiety, dla rodzicow
i dzieci, dla ludzkich pokolerz (MN 396).

5. Znak sakramentalny

Narzeczeni, udzielaja sobie sakramentu matzenstwa, wypowia-
dajac stowa przysiegi matzenskiej: Biore ciebie za zone (...) biore
ciebie za meza (...) i slubuje ci mitosé, wiernosé i uczciwosé matzen-
skq oraz ze cie nie opuszcze az do smierci. Nowozency biorg Boga na
swiadka wypowiadanych przez siebie stéw: Tak mi dopoméz, Panie
Boze Wszechmoggcy, w Trojcy jedyny i Wszyscy Swieci.

Waznie zawarte matzenstwo zostaje w petni ukonstytuowane
przez pozycie matzenskie. Jan Pawet 11 odwotuje sie do klasycznego
rozroznienia teologicznego: matrimonium ratum et consumatum.
Mezczyzna i kobieta z woli Bozej i whasnego wyboru staja si¢ wtedy
jednym ciatem. Stowa przysiegi matzenskiej tworza znak sakramen-
talny, pod warunkiem, ze odpowiada im osobowa podmiotowos¢
mezczyzny i kobiety, a réwnoczesnie "swiadomosé ciata" w jego
meskosci i kobiecosci. W ten znak sakramentu matzenstwa wpisany
jest jego czynnik integralny, ktory papiez okresla jako "mowe ciata",
czy tez "profetyzm ciata": W ten sposéb odwieczna i za kazdym ra-
zem nowa "mowa ciata" jest nie tylko "tworzywem", ale poniekgd sa-
mq konstytutywng trescig komunii os6b. Osoby — mezczyzna i kobieta
— stajq sie dla siebie wzajemnym darem (MN 405).

Wspaniaty obraz "mowy ciata" odnajdujemy w Ksiedze Piesni
nad Piesniami. Dlatego w katechezach srodowych Jana Pawia Il znaj-
dujemy takze interpretacje tej Ksiegi.’® Papiez naswietla niezwykta
dynamike i glebie mitosci ludzkiej, mitosci miedzy mezczyzna a ko-
bieta, mitosci oblubienczej, ukazanej w Piesni nad Piesniami. Pod-
kresla jej Scisty zwiazek z rzeczywistoscia "najpierwotniejszego sa-
kramentu"; integralny zwiazek z "sakramentem stworzenia" i z "sa-
kramentem odkupienia”. Wartos¢ 1 sifa tej mitosci zamkneta sie

10" Zajmuje ona obszerng cze$¢ Katechez: MN 419-443.
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w zdaniu: bo jak smieré potezna jest mitosé — fortis ut mors dilectio
(Pnp 8,6).

Kolejna refleksja biblijna, tym razem nad Ksiegq Tobiasza, da-
je Ojcu sw. okazje, by uzmystowi¢ swoim stuchaczom, w jaki sposob
"mowa ciata" moze i powinna sta¢ si¢ jezykiem liturgii (MN 443-
—-457). Podkreslmy tylko jeden element z tych ciekawych rozwazan
papieskich nad Ksieggq Tobiasza. Podobnie jak w Ksiedze Piesni nad
Piesniami, tak i w Ksiedze Tobiasza uderza kilkakrotne nazwanie zo-
ny, oblubienicy, mianem siostry. Nie chodzi tu o pokrewienstwo. Ra-
czej ukazana jest mysl, ze mezczyzna i kobieta poprzez malzenstwo
staja si¢ w szczegblny sposob bratem i siostra. Rys siostrzany (i bra-
terski) zdaje sie tkwi¢ glteboko w mitosci oblubiernczej (...). Wyrazenie
'siostra’ mOwi o jednosci w cztowieczenstwie i zarazem kobiecej in-
nosci, oryginalnosci tegoz cztowieczesstwa. Jest to innosé i orygi-
nalnosé nie tylko ze wzgledu na pteé, ale takze ze wzgledu na sam
sposob 'bycia sobg' (...). Szczegblnym adresatem owego otwarcia sta-
je sie mezczyzna jako ‘brat’ (MN 428).

Koncowe stowa refleksji Jana Pawfa Il na temat matzenstwa
jako sakramentu, to nie tylko "akademickie" streszczenie dotychcza-
sowych wywodow. Zawiera si¢ w nich najgiebsza istota teologii
matzenstwa, oddajaca wielkos¢ i swigtosé zwiazku mezczyzny i ko-
biety, wskazujaca na zadania, jakie Bég postawit przed nimi: Taki
wydaje sie by¢ integralny sens znaku sakramentalnego makzernstwa:
mezczyzna i kobieta wychodzg w nim poprzez 'mowe ciata' na spot-
kanie wielkiego 'mysterium’, azeby swiatto tego 'mysterium': swiatto
prawdy i pickna wyrazone w jezyku liturgii, przenies¢ w 'mowe cia-
fa', thumaczqc jg na mowe 'praxis’ mitosci, wiernosci i uczciwosci
matzerskiej: na etos tej nadziei, ktdra zakorzeniona zostata w 'odku-
pieniu ciata' (Rz 8,23). Na tej drodze zycie matzerskie poniekqd staje
sie liturgiq (MN 457). Te bogate w tres¢ stowa papieskie stanowig
rownoczesnie jasny program dla duszpasterstwa mezczyzn i kobiet,
dla duszpasterstwa rodzin. Z punktu widzenia spoteczno-prawnego
matzenstwo jest umowa 0 scisle okreslonej tresci. Sprawia ona, ze
spoteczenstwo uznaje zwiazek tego mezczyzny z ta kobieta; na fun-
damencie tego zwiagzku powstaje rodzina, ktdra jest podstawowa ko-
marka spoteczenstwa.
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6. Odpowiedzialne rodzicielstwo

Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego Jan Pawet Il poswieca ostat-
nia czes¢ swoich katechez srodowych encyklice Pawta VI Humanae
vitae, dajac jej autentyczna wyktadnie. Odpowiedz jest oczywista.
Dajac zarys teologii ciata, teologii ptciowosci ludzkiej, w kontekscie
teologii matzenstwa i rodziny, Jan Pawet 11 nie mdgt pominaé proble-
mu odpowiedzialnego rodzicielstwa. Chciat rownoczesnie podkresli¢
aktualnos¢ i doniostos¢ tej encykliki. Jan Pawet 1l uzupetnia naucza-
nie 1l Soboru Watykanskiego oraz Pawta VI wihasna refleksja przed-
stawiong w katechezach srodowych oraz w adhortacji Familiaris con-
sortio. Zasady odpowiedzialnego rodzicielstwa zawarte w nauczaniu
Kosciota ostatnich czaséw, gtdwnie w dokumentach: Gaudium et spes,
Humanae vitae, "Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”, Familiaris con-
sortio, dotycza w rownym stopniu obojga matzonkéw. Tym bardziej
trzeba je nieustannie przypomina¢ mezczyznom, ktérzy wykazuja sze-
roko rozpowszechniong tendencje do przerzucania ciezaru odpowie-
dzialnosci w dziedzinie pozycia matzenskiego na barki kobiety. Row-
noczesnie nie rezygnuja z prawa korzystania z rzekomego obowiazku
wypetniania powinnosci matzenskiej ze strony zony, argumentujac to
niekiedy zasadami chrzescijanskimi. Powotuja sie nawet na tekst
sw. Pawta: Niech mgz oddaje powinnos¢ matzenskq zonie, a zona
mezowi (1 Kor 7, 3). Powr6cimy jeszcze do zasad odpowiedzialnego
rodzicielstwa w jednym z postulatow pastoralnych.

Katechezy $rodowe streszczaja i interpretuja nauczanie zawar-
te w encyklice Humanae vitae. Ukazuja jej podwdjny charakter, row-
noczesnie normatywny i pastoralny. W aspekcie normatywnym cho-
dzi o uscislenie i wyjasnienie moralnych zasad postgpowania w dzie-
dzinie odpowiedzialnego rodzicielstwa; w aspekcie pastoralnym cho-
dzi przede wszystkim o ukazanie mozliwosci postgpowania wedtug
tych zasad, tzn. mozliwosci zachowania prawa Bozego (HV 20)™.

Jan Pawet Il ogranicza si¢ do interpretacji jednego fragmentu
encykliki Humanae vitae, ale rownoczesnie zaznacza, ze fragment
ten ma znaczenie centralne dla poruszonego przez encyklike proble-

11 Oméwieniu encykliki Humanae vitae poswigcony jest ostatni rozdziat katechez
srodowych zatytutowany ,,Prawo zycia dat im Bog w dziedzictwo” (MN 459-499).
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mu. Oto ten tekst: Koscidt (...) naucza, ze konieczng jest rzeczg, aby
kazdy akt malzerski zachowal swoje wewnetrzne przeznaczenie do
przekazywania zycia ludzkiego. Nauka ta, wielokrotnie przez Nauczy-
cielski Urzqd Kosciota podana wiernym, ma swojg podstawe w usta-
nowionym przez Boga nierozerwalnym zwiqgzku — ktérego cztowieko-
wi nie wolno samowolnie zrywaé — miedzy dwojakim znaczeniem
tkwigcym w stosunku matzesskim: miedzy oznaczaniem jednosci
i oznaczaniem rodzicielstwa (HV 11-12).

Jan Pawet Il koncentruje sie na podwdjnej funkcji znaku
w zblizeniu matzenskim i na nierozerwalnosci tej dwojakiej funkciji.
Chodzi o odczytanie w prawdzie "mowy ciata", czyli o interpretacje
wspomnianego fragmentu Humanae vitae w swietle mysli przewod-
niej catosci katechez srodowych. Odczytywanie "mowy ciata™" zakita-
da poszanowanie normy prawa naturalnego: Albowiem stosunek mat-
zenski z najglebszej swojej istoty, tqczgc najscislejszq wiezig meza
i Zone, jednoczesnie czyni ich zdolnymi do zrodzenia nowego zycia,
zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze mezczyzny i kobiety
(HV 12). Zgodnos¢ z natura, to réwnoczesnie zgodnos¢ z nieuprze-
dzonym rozumem.

Ciekawa, z punktu widzenia teologicznego, jest refleksja Jana
Pawia Il na temat relacji pomigdzy stusznoscia normy a jej "wykony-
walnoscig". Papiez definiuje najpierw pojecie normy: Norma moral-
nosci jest zasadgq, w oparciu o ktorq ksztattuje sie wartos¢ moralna
czynow ludzkich: czyny zgodne z normg sq moralnie dobre, czyny jej
przeciwne, niezgodne z nig — moralnie zte (MN 462). Chociaz ta nor-
ma nie zawiera sie formalnie w Pismie sw., to jednak odnajdujemy ja
w tradycji oraz w nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Dla-
tego nalezy powiedzie¢, ze odpowiada ona catoksztattowi nauki obja-
wionej, zawartej w zrodtach biblijnych (por. HV 4).

Jan Pawet Il zaznacza wyraznie, ze norma moralna, zawarta
w encyklice Humanae vitae, dotyczy wszystkich ludzi, poniewaz wy-
ptywa z prawa natury. Humanae vitae stanowi rozwinigcie i dopo-
wiedzenie nauki przedstawionej w Gaudium et spes, zwlaszcza w za-
kresie uzgadniania mitosci matzenskiej z poszanowaniem zycia ludz-
kiego: Kosciot jednak przypomina, ze nie moze by¢ rzeczywistej
sprzecznosci miedzy Boskimi prawami dotyczgcymi z jednej strony
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przekazywania zycia, a z drugiej pielegnowania prawdziwej mitosci
matzerskiej (KDK 51).

Po naswietleniu zagadnienia normy, zawartej w Humanae vi-
tae, Jan Pawet Il przechodzi do rozwazan pastoralnych, do ktdérych
sktania charakter obu dokumentow: zaréwno Gaudium et spes, jak
i Humanae vitae. Ta, tak czesto krytykowana i odrzucana encyklika
przynosi, zdaniem Jana Pawta Il, odpowiedz na pytania, stawiane
przez wspotczesnych ludzi, z wielorakich punktow widzenia: pytania
stawiane przez demograféw, w zwiazku z gwattownym przyrostem
ludnosci na kuli ziemskiej, pytania teologéw moralistow, a przede
wszystkim pytania samych matzonkow. Pawet VI ma tych ludzi i ich
pytania na mysli, gdy stwierdza: Nauka Kosciota o nalezytej regula-
Cji poczec, bedgca promulgacjqg samego prawa Bozego, wyda sie nie-
watpliwie dla wielu trudna; wiecej nawet — zupetnie niemozliwa do
zachowania. Bo rzeczywiscie, jak wszystkie rzeczy szlachetne i pozy-
teczne, tak i to prawo wymaga mocnych decyzji i wielu wysitkéw od
poszczegolnych ludzi, od rodzin i spotecznosci ludzkiej. Co wigcej,
zachowa¢ je mozna tylko z pomocq taski Bozej, ktdra wspiera i umac-
nia dobrg wole ludzi. Kto jednak uwazniej sie nad tym zastanowi, do-
strzeze, ze owe wysitki naprawde podnoszg godnosé cztowieka i przy-
sparzajq dobra catej ludzkosci (HV 20).

W swietle nauki Kosciota odpowiedzialne rodzicielstwo za-
wiera trzy elementy sktadowe (por. MN 468):

* dojrzatos¢ sumienia;
* jego zgodnosé z prawem Bozym;

* uwzglednianie wskazan Magisterium w dziedzinie przeka-

zywania zycia ludzkiego.

Pawet VI wymienia kilka aspektow odpowiedzialnego rodzi-
cielstwa: biologiczny, psychologiczny, ekonomiczno-spoteczny, defi-
niujac w zaleznosci od nich pojecie odpowiedzialnego rodzicielstwa.
Jednakze gtdwnym i podstawowym aspektem pozostaje: obiektywny
porzqdek moralny, ustanowiony przez Boga, ktérego to porzqdku
prawdziwym ttumaczem jest prawe sumienie (...). Makzonkowie winni
dostosowac swoje postepowanie do planu Boga-Stwércy (HV 10).
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Wychodzac z tej zasady, Humanae vitae $cisle rozréznia dwa
wykluczajace sie nawzajem sposoby ograniczania ilosci potomstwa:
niedopuszczalny z punktu widzenia moralnego i moralnie dopusz-
czalny. Moralnie niedopuszczalne sa: bezposrednie przerywanie cia-
zy, sterylizacja oraz wszelkie dziatanie, ktore — bgdZ to w przewidy-
waniu zblizenia matzenskiego, bgdz podczas jego spetnienia, czy
w rozwoju jego naturalnych skutkéw — miatoby za cel uniemozliwie-
nie poczecia lub prowadzito do tego (HV 14). Niedopuszczalne sa
wigc wszelkie metody antykoncepcyjne, nawet te, ktére nie naruszajq
cielesnej struktury stosunku matzernskiego.'> Moralnie dopuszczalne
natomiast jest korzystanie z okresow naturalnej nieptodnosci kobiety.

Matzonkowie winni sobie uswiadomié, ze istnieje istotna rdz-
nica, natury etycznej, migdzy korzystaniem z okresow nieptodnosci
a antykoncepcja. W pierwszym wypadku matzonkowie w sposob pra-
widlowy korzystajq z pewnej wihasciwosci danej im przez nature.
W drugim zas stawiajq oni przeszkode naturalnemu przebiegowi pro-
cesOw zwigzanych z przekazywaniem zycia (HV 16).

Po tym przypomnieniu nauki zawartej w Humanae vitae, Jan
Pawet 11 przechodzi do analizy tej nauki w swietle teologii ciata, kto-
ra jest zwornikiem catosci katechez srodowych na temat matzenstwa.
Gtowne elementy tej analizy to: prawda mowy ciata a zto antykon-
cepcji, prymat cnoty w etycznej regulacji poczeé, oméwienie czynni-
kow sktadowych etycznej regulacji poczec: osoba — natura — metoda
(MN 471-480).

Pawet VI w encyklice Humanae vitae odpowiada na pytanie,
na czym polega autentyczne dobro cztowieka jako osoby: mezczyzny
i kobiety; w jaki sposob zachowa¢ godnosé ludzka w dziedzinie prze-
kazywania zycia. Jan Pawet Il uzupehnia te refleksje, méwiac o za-
chowaniu réwnowagi miedzy tendencja do panowania nad swiatem,
a koniecznoscia samo-panowania, panowania nad soba ze strony
mezczyzny i kobiety. W dziedzinie przekazywania zycia metoda sa-
mo-panowania jest wtasnie metoda naturalna, bo respektuje integral-
nos¢ osoby. Metody "sztuczne" natomiast pozbawiajg cztowieka pod-

2 Jan Pawet Il cytuje te stowa ze swojego wprowadzenia do encykliki Humanae
vitae (Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi 1969 nr 1-4, s. 85).
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miotowosci dziatania, czynia go przedmiotem manipulacji. "Mowa
ciata" — to nie tylko aktywnos¢ seksualna. Jest to caty, niezwykty
dialog miedzy mezczyzna a kobieta, zapoczatkowany w dniu stwo-
rzenia.

Dar ze siebie, w petni swiadomy i wolny, nadaje sens jednosci
matzenskiej. Zto antykoncepcji polega na zaktoceniu wewngtrznego
fadu zjednoczenia matzenskiego. Akt matzenski, pozbawiony swej
wewnetrznej prawdy, to znaczy ukierunkowania na nowe zycie, prze-
staje by¢ aktem mitosci.

Encyklika Humanae vitae, wykazujac i odrzucajac zto moralne
antykoncepcji, wskazuje jako droge wyjscia etyczna regulacje po-
cz¢¢. Pawet VI rozwija pojecie okresowej wstrzemigzliwosci. Cho-
ciaz termin "okresowa" wskazuje na rytm biologiczny, to jednak sto-
jace obok stowo "wstrzemigzliwos¢" zaktada wyraznie okreslona po-
stawe moralna: nie "technika stosunkdw matzenskich", ale etyka zjed-
noczenia matzenskiego. Jan Pawet Il ujmuje te prawde z wiasciwa
sobie wnikliwoscia: Chodzi zatem wyraznie — w wypadku etycznej re-
gulacji poczeé, ktdra realizuje sie na drodze okresowej wstrzemiez-
liwosci — o praktykowanie czystosci matzerskiej, czyli okreslonej po-
stawy etycznej. Mowigc jezykiem biblijnym: chodzi o ‘zycie wedle Du-
cha' (por. Ga 5, 25) (MN 477).

Papiez przypomina, ze ta etyczna regulacja poczeé nosi réw-
niez nazwe "naturalnej regulacji poczeé”, co wyraza jej zgodnosé
z prawem natury. Wobec nieporozumien, niejasnosci w formutowa-
niu definicji "prawa natury”, Jan Pawel Il okresla je jako odczyty-
wany rozumem 'porzqdek natury' w dziedzinie prokreacji: porzgdek
ten jest wyrazem urzeczywistniajgcego sie w naturze planu Stwoércy
(MN 477).

Snujac rozwazania na temat trzech elementéw zawartych
w etycznej regulacji poczec: osoba, natura, metoda, papiez podkresla,
ze zadaniem cztowieka, jako istoty rozumnej i wolnej, jest odczyty-
wanie tej prawidtowosci biologicznej, jaka wkomponowana jest
w nature mezczyzny i kobiety. Rownoczesnie przestrzega: Wykorzys-
tywanie 'cyklu bezptodnosci' w ramach wspo6tzycia matzeriskiego mo-
ze stawac sie Zrodtem naduzyé, jezeli matzonkowie starajq sie¢ na tej
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drodze wykluczyé swoje rodzicielstwo lub zredukowaé je ponizej
stusznego wymiaru dzietnosci swojej rodziny (MN 478)."® Papiez za-
raz thtumaczy, co rozumie przez stuszny wymiar dzietnosci. Ustalajac
go, matzonkowie winni wzia¢ pod uwage nie tylko dobro wihasnej ro-
dziny, w tym swoje zdrowie i mozliwosci, lecz takze dobro spote-
czenstwa, w ktérym zyja, a nawet dobro catej ludzkosci. Nikt bowiem
nie jest samotng wyspgq.** Akceptacja powotania Bozego, zgodnos¢é
ze swoim sumieniem, postawa otwarta wobec drugich — oznaczaja
rowniez gotowos¢ przyjecia liczniejszego potomstwa ze strony mat-
zonkow chrzescijanskich.

7. Zarys duchowosci matzenskiej

Moc plyngca z sakramentu makzenstwa. Tym tytutem okresla
Jan Pawet 1l ostatni fragment swoich katechez srodowych na temat
matzenstwa. Takze w tym fragmencie nawiazuje do encykliki Pawta VI
Humanae vitae. Z niej bowiem, zdaniem Jana Pawta Il, mozna wy-
prowadzi¢ elementy duchowosci zycia matzenskiego i rodzinnego.

Sakrament matzenstwa udziela matzonkom szczegdlnej "mo-
cy", dzieki ktorej daja swiadectwo chrzescijanskiego zycia we wspot-
czesnym swiecie, niezaleznie od realnych trudnosci, jakie napotykaja
na co dzien. Ta moca zasadnicza i podstawowa jest mitos¢ zaszcze-
piona w sercu przez Ducha Swietego. Dzieki tej mocy matzonkowie
uczestnicza w mitosci Bozej, zawartej w tajemnicy stworzenia i od-
kupienia (MN 483). Owa moc matzonkowie maja czerpa¢ z modlit-
wy, z Eucharystii oraz z sakramentu pokuty (por. HV 25).

Autentyczna mitos¢ miedzy mezczyzna i kobieta stoi na strazy
zwigzku makzenskiego. Zabezpiecza zarébwno wartos¢ zjednoczenia
matzonkdéw, jak i wartos¢ rodzicielstwa, czyniac je rodzicielstwem
odpowiedzialnym. W ten sposéb mitos¢ taczy prawidtowo "podwoj-
na funkcje znaku", zawarta w "mowie ciala". Mitos¢ ta, jak wynika
z tekstu encykliki (por. HV 20), pozostaje organicznie sprzymierzona
zZ czystosciq, ktéra przejawia sie jako opanowanie, czyli wstrzemiezli-
wos¢é. Miedzy innymi takze jako tzw. wstrzemiezliwosé okresowa

¥ W takim wypadku naturalna regulacja pocze¢ staje sie de facto antykoncepcja ze
wzgledu na intencje dziatajacych osob.
4 Tytut glosnego dzieta konwertyty angielskiego, trapisty T. Mertona.
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(MN 485)*. We wstrzemiezliwosci i opanowaniu chodzi o zdolnosé
stawiania oporu pozadliwosci ciata i jej skutkom w catej psycho-
somatycznej podmiotowosci cztowieka. Gdy ta zdolnos$é przybiera
charakter statej sprawnosci, mozna ja nazwa¢ mianem cnoty (MN
486). Bardzo waznym stwierdzeniem papieza jest mysl, ze opanowa-
nie i wstrzemiezliwos¢ nie zubozaja réznorodnych "znakéw mitosci"
migdzy mezem a zona, lecz ja uduchowiaja, intensyfikuja i wzboga-
caja (MN 487). Akt matzenski jest szczegblnym znakiem mitosci,
gdyz wyraza réwnoczesnie zjednoczenie osobowe i potencjalne ro-
dzicielstwo mezczyzny i kobiety.

W dalszym ciagu swej refleksji Jan Pawet 1l wprowadza cie-
kawe rozréznienie pomiedzy "podnieceniem™ a "wzruszeniem", do-
chodzacymi do gtosu w kontakcie meskosci i kobiecosci w matzen-
stwie (MN 489-494). Podniecenie ma przede wszystkim charakter
cielesny, seksualny, wzruszenie natomiast odnosi si¢ do “catego™
drugiego cztowieka, jest fascynacja jego osoba. Podniecenie zmierza
zasadniczo do aktu matzenskiego; wzruszenie prowadzi do innych
"znakéw mitosci", w ktérych wyraza sie znaczenie oblubiencze ciata,
a nie jego znaczenie rodzicielskie. Opierajac si¢ na tym rozrdznieniu
papiez formutuje wazna zasade: Wstrzemiezliwosé, jako umiejetnosé
sterowania 'podnieceniem' i 'wzruszeniem' w sferze wzajemnego od-
dziatywania kobiecosci i meskosci, powinna spetnié istotne i kluczo-
we zadanie dla utrzymania réwnowagi pomiedzy takim zjednocze-
niem, w ktérym matzonkowie chcq wyrazié¢ sobie wzajemnie tylko
swojq bliskos¢ i jednosé, a takim, w ktérym przyjmujq (bodaj po-
srednio) odpowiedzialnosé rodzicielskg" (MN 492).

Ostatnim punktem poruszonym przez Jana Pawifa Il, w roz-
dziale poswieconym duchowosci matzenskiej, jest refleksja na temat
daru czci — donum pietatis. Dar ten pochodzi od Ducha Swietego
i przyczynia sie do tego, ze akt matzenski nie zostaje pomniejszony
i sptycony w caloksztalcie matzesskiego obcowania, ze nie doznaje
"spowszednienia", ze wyraza Si¢ W nim stosowna petnia tresci 0so-
bowych i etycznych. A takze tresci religijnych: wzglgd na majestat
Stworcy, wzglgd na oblubiericzg mitosé¢ Odkupiciela (MN 498).

5 Ppapiez dokonuje szczeg6towej analizy tej cnoty, okreslanej mianem temperantia,
w odniesieniu do zycia matzenskiego.
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Zusammenfassung

Die Familie ist die Kernzelle der Gesellschaft. Sie stutzt sich auf die
feste Grundlage jenes Naturrechts, das alle Menschen und alle Kulturen ver-
bindet. Es ist dringend notwendig, diesen Aspekt, auf den ich an den
néchsten Sonntagen noch zuriickkommen will, ins Bewusstsein zu riicken.

In Wirklichkeit ist die Ehe als feste Verbindung eines Mannes und
einer Frau, die sich zum gegenseitigen Sich-selbst-Schenken verpflichten
und offen sind fiir die Weitergabe des Lebens, nicht nur ein christlicher Wert,
sondern ein urspriinglicher Wert der Schopfungsordnung. Diese Wabhrheit
verlieren bedeutet nicht nur ein Problem fir die Glaubenden, sondern eine
Gefahr fur die ganze Menschheit.

Das Fundament der Familie ist die Liebe zwischen einem Mann und
einer Frau: eine Liebe, verstanden als gegenseitiges, tiefgehendes Sich-
-Schenken, das auch in der geschlechtlichen, ehelichen Vereinigung Aus-
druck findet.

Das christliche Denken hat im Laufe der Geschichte im Gegensatz
zu den manichdischen Strémungen ein harmonische und positive Sicht des
Menschen entwickelt und die bedeutende und wertvolle Rolle anerkannt,
die das Mann- bzw. Frausein im Leben des Menschen spielt. Im Ubrigen ist
auch die Botschaft der Bibel unmissverstandlich: »Gott schuf also den
Menschen als sein Abbild ... Als Mann und Frau schuf er sie« (Gen 1, 27).
In dieser Bekréftigung ist die Wiirde jedes Mannes und jeder Frau in ihrer
naturgegebenen Gleichheit, aber auch in ihrer geschlechtlichen Verschieden-
heit deutlich ausgedriickt. Sie ist eine Gegebenheit, die die Beschaffenheit
des Menschen tief beeinflusst. »Aus dem Geschlecht ndmlich ergeben sich
die besonderen Merkmale, die die menschliche Person im biologischen,
psychologischen und geistigen Bereich als Mann und Frau bestimmenc.

thum. Bogustaw Spurgjasz
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