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KOSCIOL | CZEOWIEK

ks. Edmund Robek SAC*

Kosciot zyje w swiecie

Pawet VI, okreslajac chrzescijanski styl zycia, nauczat, ze uczen
Chrystusa powinien radowac sie ze swej godnosci, ale tez unika¢ ro-
dzacego si¢ dokota skazenia natury ludzkiej, aby ustrzec si¢ przed
ztudzeniami pychy ludzkiej.? Dlatego tez chrzescijanie powinni sobie
przypominaé nieustannie wielka godnos¢ i rodzacy sie stad obowia-
zek zycia w tym $wiecie, ale nie wedtug obyczajow tego swiata.® R6z-
nica ta jednak nie jest tym samym, co oddzielanie. Nie oznacza obo-
jetnosci, ani obawy, ani pogardy. To bowiem, ze Kosciét odrdznia
sie od rodzaju ludzkiego, nie sprzeciwia si¢ temu, by sie lepiej z nim

* Ks. Edmund Robek SAC — prof. UKSW, dr hab. teologii pastoralnej; kierownik
Katedry Organizacji Duszpasterstwa w Sekcji Teologii Pastoralnej Wydziatu Teo-
logicznego, wykfadowca na Wydziale Teologicznym i Wydziale Nauk Historycznych
i Spotecznych UKSW w Warszawie. Przewodniczacy zespotu redakcyjnego ,,War-
szawskich Studiéw Pastoralnych”. Jest autorem 12 ksiazek o tematyce pastoralnej, kil-
kudziesigciu artykutdw naukowych i wielu popularnych. Zainteresowania naukowe
koncentruja si¢ wokot: teologii duszpasterstwa, eklezjologii pastoralnej, charytatyw-
nej funkcji Kosciota, teologii modlitwy i formacji apostolskiej ludzi swieckich.

2 Apostot Narodéw tak o tym pouczat wspétczesnych mu chrzescijan: ,,Nie wprze-
gajcie si¢ w jarzmo z niewierzacymi. C6z bowiem za uczestnictwo sprawiedliwosci
z nieprawosciag? Albo co za tacznos¢ swiattosci z ciemnoscia? (...) Albo co za udziat
wiernego z niewiernym?” (2 Kor 6, 14-15).

% Wyrazit to Jezus w modlitwie za swych uczniéw: ,,Nie prosze, abys ich zabrat ze
Swiata, ale bys ich zachowat od ztego. Oni nie sa ze swiata, jak i Ja nie jestem ze $wia-
ta” (J 17, 15-16).
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potaczyt. Tak postepuje bowiem lekarz, ktéry znajac niebezpieczen-
stwa choroby, unika wprawdzie zarazenia siebie i innych, lecz réw-
noczesnie pilnie zabiega o wyleczenie chorych. Dlatego Koscidt nie
sadzi, ze okazane mu przez najlepszego Boga mitosierdzie zostato
przeznaczane jedynie dla jego wiasnej korzysci, ani tez nie uwaza, ze
wobec wilasnego wspaniatego stanu — nalezy zaniedbywac tych, kt6-
rzy do tego stanu nie naleza. Powotaniem Kosciota jest bowiem ota-
czanie zyczliwoscia i goraca mitoscig zardwno tych, ktérzy sa blisko,
jak i tych, ktorym moze przyblizy¢ uczestnictwo w zbawieniu.*

Koscidt kieruje swoja misje zbawcza do chrzescijan zyjacych
w swiecie, czyli obywateli spotecznosci koscielnej i swiatowej, ktd-
rzy powinni wiernie wypetnia¢ swoje obowiazki ziemskie, kierujac
si¢ w tym duchem Ewangelii. Niezgodne z nauka Kosciota sa jednak
dwie postawy. Wedtug nauczania Kosciota odstepujqg od prawdy ci,
ktérzy wiedzqc, ze nie mamy tu trwatego paristwa, lecz ze poszukuje-
my przysztego, mniemajq, iz mogqg wobec tego zaniedbywaé swoje
obowigzki ziemskie, nie baczqc na to, ze na mocy samej wiary bar-
dziej sq zobowigzani wypetnia¢ je wedtug powotania, jakie kazdemu
jest dane. Ale nie mniej btgdzg ci, ktérzy na odwrét sqdzq, ze mogq
tak sie pogrgzac¢ w interesach ziemskich, jakby one byty catkiem obce
zyciu religijnemu, poniewaz to ostatnie polega, wedle ich mniemania,
na samych aktach kultu i wypetniania pewnych obowigzkéw moral-
nych. Roztam miedzy wiarqg wyznawang a zyciem codziennym, wyste-
pujgcy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bleddéw naszych
czasow.®

Kosciét dostrzega pozytywne symptomy przemian w $wiecie,
ale jednoczesnie jest swiadomy, w jak trudnej sytuacji sa wspotczes-
ni chrzescijanie i jak wiele niebezpieczenstw im zagraza. W warun-
kach powszechnej laicyzacji niemato jest bowiem chrzescijan, ktorzy
zaznaja pokusy oddalenia si¢ od Kosciota i niestety poddaja si¢ zobo-
jetnieniu lub zgadzaja na kompromisy z panujaca kultura. Wsrdd
wiernych nie brak tez takich, ktorzy podchodza wybiorczo lub kry-
tycznie do nauczania Kosciota.® Cywilizacja, ktoéra w ten sposdb rani

4 Pawet VI, Ecclesiam suam. Encyklika, 6 V111 1964, 61-63.
® KDK43.
& Jan Pawet Il, Jestescie swiadkami Chrystusa w nowym tysigcleciu, Przestanie do
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lub nawet zabija prawidtowa relacje cztowieka do wspdlnoty kosciel-
nej, jest cywilizacja smierci, bo cztowiek nie moze zy¢ bez prawdzi-
wej mitosci.

Kosciot, obecny w $wiecie, pragnie gtosi¢ mitos¢ zbawcza tak-
ze ludzkimi sposobami. Otwartos¢, goscinnosé, solidarnosé, rownosé,
sprawiedliwosé, wolnosé — to tylko niektdre punkty styczne Kosciota
ze $wiatem. Mozna ogo6lnie stwierdzi¢, ze Koscidt, wypetniajac swo-
ja misj¢ zbawcza w $wiecie, jest z nim w wielorakich zwiazkach.
Dlatego swiadomosé¢ Kosciota musi taczy¢ si¢ z jego wszechstronna
otwartoscia, aby wszyscy mogli w nim znajdowac niezglebione bo-
gactwo Chrystusa.” Taka otwartos¢, organicznie potaczona ze swiado-
moscia whasnej istoty, stanowi o apostolskim, czyli postanniczym dy-
namizmie Kosciota. Whasnie w imig tego dynamizmu, Kosciot, wy-
znajac i gloszac bez zadnego uszczerbku prawde otrzymana od Chrys-
tusa, pozostaje rownoczesnie ,,w dialogu”, ktory Pawet VI w swojej
encyklice Ecclesiam suam nazwat ,,dialogiem zbawienia”.? ,,Dialog
zbawienia” powinien ksztaltowa¢ obecnos¢ Kosciota w swiecie. Na-
wiazujac relacje ze spotecznoscia ludzka, nie dyskryminujac nikogo
w dialogu z roznymi kulturami, Kosciot zbliza je do siebie nawzajem
i pomaga im przyja¢ — moca wiary — autentyczne wartosci innych.®

1. Kosciot a dobra doczesne

Koscidt prowadzi dialog ze swiatem przez swoje stugi, ktorzy
spetniajac swoje powotania, musza korzysta¢ z dobr stworzonych.
Niekiedy sa one wprost konieczne do rozwoju osobowego cztowie-
ka,” a prawie zawsze stanowig niezbedny srodek do wypetniania
misji koscielnej. Jest to jednak bardzo delikatny problem. Jezus nie
zabronit swoim Apostotom przyjmowania dobr koniecznych dla ich
ziemskiej egzystencji.'* Jest wiec rzecza wihasciwa, ze hierarchowie

uczestnikow Swiatowego Kongresu Katolikéw Swieckich, Rzym 21 XI 2000, 3.

T Ef3,8.

& Jan Pawet II, Redemptor hominis. Encyklika, 4 111 1979, 4.

° Jan Pawet Il, Ecclesia in Africa. Adhortacja apostolska, 14 1X 1995, 139.

© DpB17.

™ Co wigcej, potwierdzit ich prawo w tym zakresie, méwiac o podejmowanej przez
nich misji: ,,Jedzcie i pijcie, co maja: bo zastuguje robotnik na swoja zaptate™ (por.
£k 10, 7; Mt 10, 10). Sw. Pawet przypomina Koryntianom, ze ,,Pan postanowit, aze-
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posiadaja dobra doczesne i uzywaja ich w tych celach, do ktérych
wedtug nauki Chrystusa Pana i postanowier Kosciota godzi sie je
przeznaczac¢.'? Wskazania Soboru Watykanskiego Il w tym wzgle-
dzie sa bardzo konkretne.™®* Duch ubdstwa Chrystusowego powinien
przenika¢ postgpowanie kaptana, okreslajac jego postawe, zycie i 0So-
bowos¢ jako pasterza i cztowieka Bozego. Wyrazem tego powinny
by¢ bezinteresownos¢ i dystans wobec pienigdzy, odrzucenie zachtan-
nego pragnienia débr doczesnych, prosty styl zycia, wybdr skromne-
go mieszkania dostepnego dla wszystkich, rezygnacja z wszystkiego,
co jest lub wydaje sie by¢ luksusem, coraz wieksza gotowos¢ do bez-
interesownego poswigcenia sie stuzbie Bogu i wiernym.* Sytuacje
spoteczne i ekonomiczne, w jakich znalazto si¢ duchowienstwo pra-
wie we wszystkich krajach swiata, skutecznie przyczynity si¢ do
stworzenia warunkow realnego ubdstwa osob i instytucji, nawet jeze-
li te ostatnie z samej swojej natury potrzebuja wielu srodkéw, by spet-
ni¢ swe zadania. W wielu przypadkach, stykajac si¢ z sytuacjami trud-
nymi i bolesnymi, Kosciot stara sie im zaradzi¢ na rézne sposoby,
gtownie liczac na ofiarnos¢ wiernych, by uzyska¢ od nich nieodzow-
ne wsparcie dla sprawowania kultu, dziet mitosierdzia, utrzymania
duszpasterzy i inicjatyw misyjnych. Jednak nowe poczucie ubdstwa
jest dobrodziejstwem dla zycia kaptanskiego, a takze wszystkich
chrzescijan, poniewaz pozwala lepiej dostosowac¢ sie do rad i zalecen
Jezusa.” Jedynym wzorem stuzby kaptanskiej jest zatem dzieto Do-
brego Pasterza, ktore powinno sta¢ si¢ misja stug Chrystusa w cza-
sach wspotczesnych: Jezus wyszedt na poszukiwanie ludzi swoich
czasOw. Rozmawiat z nimi szczerze i otwarcie, nie zwazajgc na ich
kondycje spoteczng. Jako Dobry Samarytanin ludzkiej rodziny zblizat
sie do ludzi, by uzdrawiaé ich z grzechdw i ran zadawanych przez zy-
cie i by przyprowadzi¢ ich na powré6t do domu Ojca.*

by z Ewangelii zyli ci, ktérzy gtosza Ewangeli¢” (1 Kor 9,14). On tez poleca z nacis-
kiem: ,, Ten, kto pobiera nauke wiary, niech uzycza ze wszystkich swoich débr temu,
kto go naucza” (Ga 6, 6).

2 DP 17.

13 Jan Pawet I1, Prezbiter a dobra doczesne. Katecheza, 21 VI1 1993, 3.

¥ Tamze, 5.

15 Tamze, 2.

16 Jan Pawet 11, Kochana mtodziezy, Warszawa 1997, s. 112.
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2. Ubédstwo ewangeliczne

W powotanie chrzescijanskie wpisane jest ubostwo ewange-
liczne. Wihasciwie mozna stwierdzié¢, ze powotanie ucznia Chrystusa
,0zywia” duch ubdstwa ewangelicznego. Na pierwszym miejscu jest
to zycie w prawdzie ewangelicznej, czyli zycie zgodne z najwigk-
szym przykazaniem mitosci Boga i blizniego. Chrzescijanin musi
jednak mie¢ $wiadomosé, ze jego powotaniu zagrazaja konkretne
niebezpieczenstwa natury etycznej. Katechizm Kosciota Katolickiego
najpierw stwierdza, iz w dziedzinie gospodarczej nakaz poszanowa-
nia ludzkiej godnosci oznacza, ze nalezy praktykowaé cnote umiar-
kowania, aby ogranicza¢ przywigzanie do débr tego swiata; cnote
sprawiedliwosci, aby respektowac prawa blizniego i odda¢ mu to, co
mu sie nalezy; cnote solidarnosci — w mysl| ztotej zasady i na wzér
wielkodusznosci Chrystusa, ktdry «bedgc bogaty», dla nas stat sie
ubogi, aby nas «ubdstwem swym ubogaci¢é» (2 Kor 8, 9).*" Nastepnie
Katechizm wymienia zachowania i czyny, ktore sprzeciwiaja si¢ ludz-
kiej godnosci: kradziez, umyslne przetrzymywanie rzeczy pozyczo-
nych lub znalezionych, oszustwo w handlu (por. Pwt 25, 13-16), nie-
sprawiedliwe wynagradzanie za prace (por. Pwt 24, 14-15; Jk 5, 4),
podnoszenie cen, z wykorzystywaniem niewiedzy lub pilnych potrzeb
innych (por. Am 8, 4-6), przywiaszczanie sobie i wykorzystywanie
dla prywatnych celéw débr nalezacych do spoteczenstwa lub przed-
sigbiorstwa, zte wykonywanie pracy, oszustwa podatkowe, falszowa-
nie czek6w i rachunkéw, nadmierne wydatki, marnotrawstwo itp.'®
Dalej Katechizm naucza: Siédme przykazanie zabrania czynéw
i przedsiewzie¢, ktére kierujgc sie jakgkolwiek motywacjq — egois-
tyczng czy ideologiczng, handlowg czy totalitarng — prowadzg do
zniewolenia istot ludzkich, do przestoniecia ich osobowej godnosci,
do kupowania ich, sprzedawania i wymieniania, jak gdyby byty towa-
rem. Sprowadzanie cztowieka przemocg do roli przedmiotu uzytko-
wego lub Zrédta dochodu jest grzechem przeciwko jego godnosci
i fundamentalnym prawom. Sw. Pawet nakazywat chrzescijasskiemu
panu, aby traktowat niewolnika-chrzescijanina «juz nie jako niewol-

7 KKK 2407.
18 Por. tamze, 2408-2413.
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nika, lecz (...) jako brata (...) w Panu» (FIm 16).%° Tylko gteboki tad
moralny moze tez zabezpieczy¢ przysztos¢ kazdego spoteczenstwa.?

Brak szacunku dla ubdstwa ewangelicznego rodzi zto, ktére
moze sta¢ si¢ grzechem. Kazdy grzech jest obraza Boga, jest niepo-
stuszenstwem wobec Boga, wobec Jego prawa, wobec normy moral-
nej, ktora dat cztowiekowi, wpisujac ja w ludzkie serce i potwier-
dzajac oraz udoskonalajac przez Objawienie. Grzech przeciwstawia
si¢ mitosci Boga do cztowieka i odwraca od Niego serca ludzi. Grzech
jest mitoscig siebie, posunietq az do pogardy Boga.? Grzech jest
wielkim ztem w catym swoim wielorakim wymiarze, poczynajac od
pierworodnego, poprzez wszystkie grzechy osobiste kazdego czio-
wieka, poprzez grzechy spoteczne, grzechy, ktére obciazaja dzieje
catej ludzkosci.?

Chrzescijanin potrzebuje zatem ubdstwa duchowego, ale rozu-
mianego w duchu ewangelicznym, gdyz otrzymuje wtedy blogosta-
wienstwo i jest w stanie przeciwstawic si¢ pokusom gromadzenia bo-
gactw materialnych. Korzeniem wszelkiego zta jest zqdza pieniedzy
— nauczat sw. Pawel. Ewangelia wzywa wierzacych, by nie groma-

% Tamze, 2414; Jan Pawet Il, Veritatis splendor. Encyklika, 6 V111 1993, 100.

2 Jan Pawet Il, Odpowiedzialnosé nosi imie solidarnosci. Spotkanie z Polakami
i przedstawicielami innych narodéw, Melbourne 28 XI 1986.

2L Sw. Augustyn, De Civitate Dei, 14, 28.

2 Jan Pawet Il, Homilia podczas nabozerstwa czerwcowego, Elblag 6 VI 1999.
Grzech jako ,,niepostuszenstwo” oznacza przekroczenie owej granicy, ktora dla woli
i wolnosci cztowieka jako istoty stworzonej pozostaje nieprzekraczalna. Bog-Stworca
jest bowiem jedynym i ostatecznym zrodiem fadu moralnego w $wiecie przez siebie
stworzonym. Cztowiek nie moze sam z siebie stanowi¢ o tym, co jest dobre i zte — nie
moze: ,,zna¢ dobra i zta, tak jak BAg”. W swiecie stworzonym Bég pozostaje pierw-
szym i suwerennym zrodtem stanowienia o dobru i ztu poprzez wewnetrzna prawde
bytu, bedaca odbiciem Stowa, ktére jest wspotistotnym i odwiecznym Synem Ojca.
Stworzony na obraz Boga cztowiek zastaje przez Ducha Prawdy obdarowany sumie-
niem, azeby obraz wiernie odzwierciedlat swoj Pierwowzor, ktory jest zarazem Ma-
droscig i Prawem odwiecznym, zrédiem fadu w cztowieku i w $wiecie. ,,Niepostu-
szenstwo” jako wymiar pierworodny grzechu cztowieka oznacza odepchniecie tego
zrodia, aby samemu stawaé sie autonomicznym i wytacznym zrodiem stanowienia
0 tym, co dobre i zte. Duch, ktéry ,,przenika gtebokosci Boze”, On — ktéry réwno-
czesnie jest $wiattem dla sumienia cztowieka i zrédtem tadu moralnego — zna najgte-
biej ten wymiar grzechu, jaki wpisuje si¢ w tajemnice ludzkiego poczatku. Jan Pawet I1,
Dominum et Vivificantem. Encyklika 18 V 1986, 36.
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dzili débr obecnego, przemijalnego swiata.® Jest to powinnosé¢ wpi-
sana w powolanie chrzescijanina, podobnie jak obowiazek czynnego
zwalczania ubdstwa; jest to takze bardzo skuteczna metoda realizacji
tego przedsiewziecia. UbGstwo ewangeliczne ma sens tylko wtedy,
gdy zostaje dobrowolnie wybrane przez cztowieka, ktéry pragnie
w ten sposéb odpowiedzie¢ na ostrzezenie Chrystusa: nikt z was, kto
nie wyrzeka sie wszystkiego, co posiada, nie moze byé moim ucz-
niem.* W tym aspekcie dobrowolnosci (wolnosé¢ jako wybér dobra)
ub6stwo ewangeliczne rozni sie od ub6stwa ekonomicznego i spo-
fecznego, ktore jest doswiadczeniem bolesnym i czesto dramatycz-
nym, przezywanym wbrew wiasnej woli jako rodzaj zniewolenia.?

Ubdstwo, jakiego domaga sie Jezus od Apostotow, jest rysem
duchowosci, ktora nie dotyczy tylko ,,wybranych”, albo jakichs okres-
lonych grup. Duch ubdstwa potrzebny jest wszystkim, w kazdym
miejscu i czasie. Zagubienie go oznaczatoby zdrad¢ Ewangelii. Wier-
nos¢ duchowi nie pociaga jednak za soba koniecznosci praktykowa-
nia radykalnego ubostwa, polegajacego na odrzuceniu wszelkiej wias-
nosci, czy wrecz na zniesieniu prawa cztowieka do wiasnosci. Ma-
gisterium Kosciota wielokrotnie potepito tych, ktérzy opowiadali sie
za ta koniecznoscia i starato sie sprowadzi¢ teorie i praktyke na
umiarkowana droge.?® Ubdstwo ewangeliczne jest dobrowolna ofiara
ucznia Chrystusa i nie mozna go w tym wzgledzie zniewalac. Po-
gwatcenie prawa do wolnego wyboru drogi ubdstwa ewangelicznego,
statoby si¢ forma zniewolenia, takim samym, jakim jest ubdstwo
gospodarcze, czy socjalne.

Na delikatny problem rozréznienia ubdstwa duchowego i eko-
nomicznego zwrocit juz uwage Pawet VI. Po zwigztym omowieniu
wzniostosci i koniecznosci ducha ubostwa, ktore jest charakterystycz-
na cecha Ewangelii Chrystusowej, Papiez zaznaczyt, ze nie zwalnia
to chrzescijan od obowiazku wiasciwego doceniania wagi spraw gos-

% Nie gromadzcie sobie skarb6w na ziemi, gdzie mdl i rdza niszcza i gdzie zto-
dzieje wkamuja si¢ i kradna. Gromadzcie sobie skarby w niebie” (Mt 6, 19-20).

% tk14,33.

% Jan Pawet Il, Jesli pragniesz pokoju, wyjdZ naprzeciw ubogim. Oredzie z 8 XII
1992, 5.

% Por. Denz., 760, 930 n. 1097.
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podarczych i godziwego korzystania z nich. Czynnik gospodarczy
rozwinat si¢ ogromnie w czasach wspotczesnych i na nim opiera si¢
postep cywilizacji, zwhaszcza gdy chodzi o sprawy ludzkie i spotecz-
ne. Papiez naucza dalej, ze dzieki tej wewnetrznej wolnosci zrodzo-
nej z dazenia do ewangelicznego ubdstwa, chrzescijanie staja Si¢
wrazliwi i bardziej zdolni zrozumie¢ wydarzenia ludzkie, powiazane
ze sprawami gospodarczymi.

Sa rozne sytuacje, w ktérych chrzescijanie manifestuja swoje
powiazania z rzeczywistoscia ziemska: czy to gdy maja wydac wias-
ciwy i czesto surowy sad o bogactwach i wygodnym zyciu, czy tez
gdy nalezy bezzwiocznie i szczodrze przyjsé z pomoca potrzebuja-
cym, czy wreszcie gdy nalezy dazy¢ do tego, by bogactwa nie staty
si¢ przyczyna spordw migdzy ludzmi, zadzy i pychy, lecz by zgodnie
z zasadami sprawiedliwosci i rownosci stuzyty pozytkowi powszech-
nemu i dlatego wiasnie byty rozdzielane z wigksza przezornoscia.
Wyznawcy Ewangelii sa zdolni wyda¢ roztropny sad o wszystkim,
co dotyczy tych débr zewnetrznych, koniecznych do zycia doczesne-
go, ktore jednak nalezy mniej ceni¢ niz dobra duchowe i wieczne,
i szlachetnie nies¢ w tym wzgledzie pomoc. Najpierw bowiem na-
uka, technika, a zwlaszcza praca budza jak najbardziej ludzkie zain-
teresowania, a owoc z nich zebrany, czyli chleb, zaréwno ten, ktory
jest przeznaczony na stot jak i na oltarz, nalezy uwazac¢ za swigty.
Nauka spoteczna Kosciota jest tego rodzaju, ze nie pozostawia w tym
wzgledzie zadnej watpliwosci.?’

Solidarnos¢ Kosciota ze spotecznoscia ludzka oznacza, ze na-
lezy starannie odrdznia¢ postep ziemski od wzrostu Krolestwa Chrys-
tusowego, ale dla Krélestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece po-
step ten moze przyczyni¢ sie do lepszego urzgdzenia spotecznosci
ludzkiej.® Dlatego Kosciot jest przekonany, ze oczekiwanie na osta-
teczny powr6t Chrystusa nigdy nie moze byé dla cziowieka uspra-
wiedliwieniem postawy obojetnosci wobec konkretnych sytuacji 0so-
bistych, zycia spotecznego, narodowego i miedzynarodowego,” ponie-

2 pawet VI, Ecclesiam suam. Encyklika, 6 V111 1964, 55.
% KDK 39.
% Jan Pawet I1, Sollicitudo rei socialis. Encyklika, 30 XI1 1987, 38.
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waz ziemska rzeczywistos¢ ksztattuje warunki pielgrzymowania czto-
wieka ku wiecznosci.*®

Na ziemi Kosciot jest obecny jako rodzina dzieci Bozych, usta-
nowiony i zorganizowany jako spotecznosé¢.® Z tego powodu uczest-
niczy w ludzkich sprawach w duchu solidarnosci z catgq ludzkoscia.
Jak przypomina Sobdr, Kosciot kroczy razem z catq ludzkosciq i dos-
wiadcza tego samego losu ziemskiego co swiat.*> Oznacza to, ze
wspdlnota Chrystusowa odczuwa w swym ciele proby i trudnosci na-
rodow, rodzin i poszczegélnych jednostek, uczestniczac w uciazliwej
wedréwce ludzkosci po drogach historii. Omawiajac relacje Kosciota
ze $wiatem, Sobor Watykanski 11 wychodzi wiasnie od tego wspot-
uczestnictwa Kosciota w radosci i nadziei, smutku i trwodze ludzi.*
Nowa, powszechna znajomos¢ rzeczywistej sytuacji swiata spowo-
dowatla, ze dzi§ zwlaszcza to wspdtuczestnictwo stato sie szczegdlnie
intensywne i gtebokie.*

W centrum misji zbawczej Kosciofa realizowanej w $wiecie
jest cztowiek, nie tylko chrzescijanin, ale kazdy cztowiek, ktory jest
przez Chrystusa powotany do wspotuczestnictwa w zbawieniu.
W trosce o skutecznos¢ chrzescijanskiego swiadectwa, zwiaszcza
w tych delikatnych i kontrowersyjnych dziedzinach, trzeba wykonaé
wielki wysitek, aby nalezycie uzasadni¢ stanowisko Kosciota, pod-
kreslajac zwlaszcza, ze nie probuje on narzuci¢ ludziom poszukuja-
cym wiary, zagubionym na drodze moralnej, a przede wszystkim zde-
klarowanym osobom niewierzacym pogladéw wynikajacych z wiary.
Kosciét bowiem w relacji do swiata interpretuje i chroni wartosci
zakorzenione w samej naturze istoty ludzkiej. Ten wymiar bycia
Kosciota w $wiecie w szczegolnie delikatny sposob objawia sig¢
w praktyce mitosierdzia, ktdra moze sta¢ sie w konsekwencji takze
stuzba kulturze, polityce, gospodarce i rodzinie, aby wszedzie byly

% Jan Pawet Il, Ecclesia in Africa. Adhortacja apostolska, 14 1X 1995, 139.

% KKS8.

% KDK 40.

¥ KDK 1.

Jan Pawet 11, Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach ze swiatem. Katecheza
z21VI11995, 2.
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przestrzegane podstawowe zasady, od ktorych zalezy los cztowieka
i przysztos¢ cywilizacji.®

Kosciét ukierunkowuje i pobudza wszelka dziatalnosé¢ ludzka
i nakfania chrzescijan, by we wszystkich dziedzinach nie szczedzili
wysitkow dla dobra spoteczenstwa. Nasladowanie Chrystusa, to nie
tylko rozwdj duchowy na drodze swietosci, ale przede wszystkim za-
chowywanie przykazania mitosci blizniego i konkretne dziatania po-
dejmowane zgodnie z nakazem Jezusa, aby dobrze wykorzystywaé
swoje talenty.®* Wykonujac swoja misje zbawcza, Kosciét zacheca
wszystkich cztonkdéw wspdlnoty Chrystusowej, aby uczestniczyli
w przedsigwzigciach podejmowanych przez spotecznos¢ ludzka na
polu nauki i techniki oraz by wypetniali swoje zadania w dziedzinie
dziatalnosci doczesnej, przyczyniajac si¢ do rozwoju kultury, urze-
czywistniania sprawiedliwosci i osiagniecia prawdziwego pokoju.®

Dialog Kosciota ze swiatem jest powiazany ze wzajemna wy-
miang dobra. W praktyce oznacza to, ze w swoich kontaktach ze
swiatem Kosciot nie tylko ofiaruje, ale takze otrzymuje pomoc
i wsparcie od 0s6b, grup i spoteczenstw. Sobor méwi o tym otwarcie:
Podobnie jak w interesie swiata lezy uznawanie Kosciota jako spo-
tecznej rzeczywistosci historii i jej zaczynu, tak tez i Kosciot wie, ile
sam otrzymat od historii i ewolucji rodzaju ludzkiego.*® Dokonuje sie
w ten sposob zywe obcowanie Kosciota z roznymi kulturami narodéw
(KDK 44).* Gleboko swiadomy, jak wiele otrzymuje od $wiata,
Kosciét jest mu za to wdzieczny, nie zapominajac jednak o swym po-

% Jan Pawet I1, Novo millennio ineunte. List apostolski, 6 | 2001, 51.

% Por. Mt 25, 14-30.

% Jan Pawet 11, Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach ze swiatem. Katecheza
z 21 VI 1995, 4. Kosciot, przez swoja dziatalnos¢ pomaga ludziom w nalezytym
ksztattowaniu catego porzadku doczesnego oraz w skierowaniu go przez Chrystusa
do Boga (DA 7). W ten sposob Kosciot staje sie stuga ludzi, a swieccy ,,uczestnicza
w misji stuzenia cztowiekowi i spoteczenistwu”. Jan Pawet I, Christifideles laici.
Adhortacja apostolska, 30 X11 1988, 36.

¥ KDK 44,

% Jan Pawet 1, Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach ze swiatem. Katecheza
z21 V11995, 5. ,,Zwlaszcza Koscidt misyjny, realizujacy swoje zadanie ewangeliza-
cji, zawsze odwotuje sie do jezykow, pojec i kultur réznych narodéw i od pierwszych
wiekow znajdowat w madrosci filozoféw owe semina Verbi, ktére stanowia prawdzi-
we przygotowanie do bezposredniego gtoszenia Ewangelii”. Tamze.
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wotaniu misyjnym i o tym, ze tylko on zdolny jest ofiarowa¢ ludz-
kosci najwigkszy i najcenniejszy dar, jaki moze ona otrzymac: zycie
Boze w Chrystusie, za sprawa taski Ducha Swietego, prowadzacego
ja do Ojca. Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota, realizowana w swiecie,
musie mie¢ zatem ducha misyjnego. Jego istota polega na ty, ze Kos-
ciot idzie do $wiata i pragnie mu towarzyszy¢ w komunii zycia.*® Ko-
munia jest bowiem owocem i objawieniem mitosci, ktora wyptywa-
jac z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa sie w sercach chrzescijan
za sprawa Ducha darowanego im przez Jezusa,** aby wszyscy stali
sie jednym duchem i jednym sercem.* Wiasnie budujac te¢ komunie
mitosci Kosciot objawia si¢ jako ,,sakrament”, czyli jako znak i na-
rzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego (KK 1).%

Woko6t komunii mitosci mozna zbudowaé nowy program dla
obecnosci Kosciota w $wiecie. Podstawowy wymiar komunii to kon-
templacja, czyli spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, kto-
ra zamieszkuje w nas i ktdrej blask nalezy dostrzega¢ takze w obli-
czach braci zyjgcych wokét nas”. Drugi format komunii dotyczy em-
patii i oznacza zdolnos¢ odczuwania wiezi z bratem w wierze dzieki
giebokiej jednosci mistycznego Ciata, a zatem postrzegania go jako
«kogos bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, od-
gadywac¢ jego pragnienia i zaspokajaé jego potrzeby, ofiarowa¢ mu
prawdziwg i gtebokg przyjazs. Kolejna ,,wielkos¢” komunii ma cha-
rakter asertywnej zdolnosci dostrzegania w drugim cztowieku przede
wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjgé i cenié
jako dar Bozy: dar nie tylko dla brata, ktéry bezposrednio go otrzy-
mat, ale takze «dar dla mnie»”. Komunia to wreszcie praktyczna
umiejetnosé «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia brze-
mion» (por. Ga 6, 2) i odrzucania pokus egoizmu, ktére nieustannie

4 Jan Pawet I, Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach ze swiatem. Katecheza
z21VI 1995, 5.

“ Por.Rz5, 5.

“2 Por. Dz 4, 32.

4 Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte. List apostolski, 6 | 2001, 42 (na zakoncze-
nie Wielkiego Jubileuszu roku 2000).
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nam zagrazajq, rodzqc rywalizacje, bezwzgledne dgzenie do kariery,
nieufnos¢, zazdrosé.*

Przedstawiona powyzej wielowymiarowa komunii mitosci sta-
nowi fundament, na ktérym mozna budowaé Kosciot, rozwijajac
i nalezycie wykorzystujac te rzeczywistosci i srodki, ktore wedtug
wskazan Soboru Watykanskiego Il stuza umocnieniu i zabezpiecze-
niu jego misji w swiecie. Pawet VI, zachecajac chrzescijan do dawa-
nia swiadectwa ewangelicznej komunii mitosci, podkreslat, ze cy-
wilizacja, ktora wytania sie z mitosci do ludzi i pragnie daé im jej
petne przezycie, musi szukaé¢ prawdziwych i petnych wartosci zycia,
ku ktérym powinna stale si¢ zwracaé, i musi je afirmowaé, choéby
kosztem niezrozumienia, trudnosci i sprzeciwu.*®

Zusammenfassung

Die Darstellung der Evangelien l&sst uns erkennen, dass schon die
Gemeinschaft um Jesus von Nazaret Ansétze von Strukturiertheit hatte und
nicht als ungeordnete Gruppe lebte. Stichworte wie Zwdlferkreis um Simon
Petrus und Frauengruppe um Maria von Magdala, die Nennung von
Jungerinnen und Jungern in grosserer Zahl sowie die verschieden
akzentuierte Rede und Praxis von ,,Nachfolge” kénnen dafir geniigen. Die
nachosterliche Entwicklung baut auf diesen vordsterlichen Spuren auf.
Ordnung in Struktur ist ein Grundmerkmal von Kirche.

Kirche ist nicht ein unbeweglicher Fels in der Brandung, sondern
Kirche geht mit den Menschen in ihrer jeweiligen Zeit und Kultur. Schon
innerhalb der neutestamentlichen Generationen ist eine entsprechende
Entwicklung zu erkennen, sei dies in den Strukturen, sei dies in ihrem
Begreifen des Christusgeheimnisses, sei dies in ihrem Sprechen von Gott —
und in vielem anderen mehr.

Es gibt keine Wesensaussage (ber die Kirche, ohne dass von dem
Gesendet-Sein in die Welt die Rede ist. Die Kirche selbst ist ein Zeichen
Gottes in der Zeit. Sie ist ,,gleichsam das Sakrament, das heifst Zeichen und
Werkzeug fir die innigste Vereinigung mit Gott wie fur die Einheit der

4 Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, dz. cyt., 42, 43. Jan Pawet Il wyraznie for-
mutuje ostateczny wniosek: ,,Nie tudzmy sie: bez takiej postawy duchowej na niewie-
le zdatyby si¢ zewnetrzne narzedzia komunii. Statyby sie bezdusznymi mechanizma-
mi, raczej pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania i rozwijania”. Tamze.

% Pawet VI, Audiencja generalna 21 1 1976.
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ganzen Menschheit” (11. Vatikanisches Konzil, Kirchen-konstitution, Nr. 1)
Wenn die Kirche danach fragt, was sie heute tun soll, um ihrer Sendung treu
zu sein, muss sie dieses Heute kennen. Karl Rahner spricht von einem
,»Tutiorismus des Wagnisses”. Zum Auftrag der Kirche gehért es demnach,
auf die gegenwartige Situation zu antworten, ,,Entscheidungen zu treffen,
auch wenn sie neu sind, erprobtes Altes zu verlassen und Unerprobtes,
dessen spatere geschichtliche Auswirkungen sich nicht addquat voraussehen
lassen, zu wagen”.

thum. Bogustaw Spurgjasz
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