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UDZIAL ,,COMMUNICATIO” W BUDOWANIU
I POGLEBIANIU KOSCIELNEJ ,,COMMUNIO”

Pierwszy Synod Metropolii Krakowskiej, zatytulowatl swoj
koncowy dokument ,,Communio et communicatio”! wskazujac
niejako na sprz¢zenie zwrotne wystepujace migdzy tymi dwoma
pojeciami i odpowiadajacymi im rzeczywisto$ciami: ,,communica-
tio” ugruntowuje i doskonali koscielng ,,communio”, ,,communio”

“ Ks. JAN WAL - prof. dr hab., konsultant Komisji Charytatywnej Konferencji
Episkopatu Polski. Od roku 1998 kierownik katedry teologii pastoralnej ogdlnej Uniwer-
sytetu Pieskiego Jana Pawta II w Krakowie. Od 2003 r. wchodzi w sktad Komitetu Nauk
Teologicznych Akademii Nauk. Glowne kierunki badan to: dialogika, duszpasterstwo
spoteczne, teologia charytatywna. Autor licznych artykulow naukowych i publikacji
ksiazkowych.

' W Synodzie uczestniczyli z gtosem decydujgcym wszyscy biskupi Metropolii,
za$ z glosem doradczym odpowiednio dobrani: duchowni, zakonnicy i wierni $wiec-
cy (por. n. 3). Pracami Synodu kierowal metropolita krakowski w kolegialnej jedno-
$ci z biskupami Metropolii, postugujac si¢ dziatalnoscia Komisji Koordynacyjnej,
Synodalnych Zespolow Konsultacyjnych i Zebrania Plenarnego Synodu. Ich dzia-
fanie okreslal Regulamin Synodu (por. n. 4-5). Znamiennym wydarzeniem podczas
prac synodalnych byl dzien wyboru kard. Wojtyly na pasterza Kosciota powszech-
nego 16 pazdziernika 1978 r., ktory spowodowat przerwanie prac synodalnych. Zo-
stalty one wznowione dekretem abp. Macharskiego z dnia 1 marca 1979 r. Dnia
7 czerwca 1983 r. odbylo si¢ Zebranie Plenarne I Synodu Prowincji Krakowskiej,
ktore przyjeto w glosowaniu dokument koncowy: ,,Communio et communicatio”.
O tym wydarzeniu powiadomit Ojca Swigtego Jana Pawta II kard. Macharski, zaprasza-
jac go do katedry na Wawelu. Tam 22 czerwca 1983 r. dokonato si¢ uroczyste zakoncze-
nie I Synodu Prowincji Krakowskiej”. — por. Dyduch J. M. ks., Rola I Synodu Prowincji
Krakowskiej (1975-1983) — Niedziela, 2008, nr 26., s. 27.
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za$ rozszerza zakres i optymalizuje eklezjalng ,,communicatio”.
Termin ,,communicatio” jest rownowazny z okresleniem ,,missio”,
bo wlasnie realizacja zbawczej misji Kosciota stanowi podsta-
wowa forme¢ jego komunikacji, zarowno wewnetrzej (w obre-
bie wspolnoty), jak i zewnetrznej (z innymi wspdlnotami chrzes-
cijanskimi, z wyznawcami innych religii, czy ze §wiatem wspot-
czesnym).

Analiza znakow czasu dowodzi, ze dzisiaj, w sposob szczegol-
ny koncentruje si¢ uwage na prawach cztowieka, Koscidl zarowno
poprzez swoje nauczanie, a takze §wiadectwo wspolnotowego zycia
i sposob ksztaltowania miedzyosobowych odniesien, zwraca uwa-
ge na prawo czlowieka do komunii (personalizm komunijny)? i do
komunikacji (personalizm dialogiczny).® Poniewaz czlowiek jest
bytem relacyjnym, konstytuuje go jako osob¢ koaktywnosé trzech
czynnikow: stworczego aktu Boga, oddziatywania spotecznego oraz
autorefleksji i autodeterminacji. Dlatego, dla jego pelnego rozwo-
ju nieodzowne jest z jednej strony wielowymiarowe zakorzenienie
wspolnotowe, z drugiej za$ permanentny dialog z Bogiem, dialog
z bliznimi i dialog z soba samym.

1. Wilasciwe rozumienie terminu ,,communio”

W ,,Wyjasnieniach...” dotaczonych do Soborowej Konstytu-
cji dogmatycznej o Kosciele, sekretarz generalny soboru abp Peric-
les Felici zauwaza, ze ,,Wspolnota (communio) jest pojeciem, ktore

2 por. Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 102. Personalizm
komunijny, moze by¢ realizowany takze do pewnego stopnia (w wymiarze horyzontal-
nym) w obrebie spotecznosci $wieckich: w obszarze naturalnej societas czyli w aspekcie
organizacyjno=strukturalnym i communitas, opartej o wigzi i role spoteczne, a nawet
w wymiarze wertykalnym, jesli nie blokuje si¢ udzialu sacrum i sanctum w zyciu pu-
blicznym.

3 por. Chrobak T., Dialogiczny personalizm. Z historii filozofii stowackiej — w:
Cztowiek z przetomu wiekow w refleks;ji filozofii dialogu [red. J. Baniak], Poznan 2002,
s. 188nn.
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w Kosciele starozytnym (podobnie, jak jeszcze dzis, zwlaszcza na
Wschodzie) cieszy si¢ wielkim powazaniem. Nie oznacza zas ono ja-
kiegos nieokreslonego uczucia, lecz organiczng rzeczywistosé, ktora
wymaga formy prawnej, a rownoczesnie ozywiona jest duchem mi-
fosci™*. Powyzsze wyjasnienie podkresla, ze hierarchicznosé i insty-
tucjonalnosé stanowia cechy konstytutywne communio. Communio
koscielna jest realizowana na trzech poziomach. Pierwszy poziom to
societas perfecta — spolecznos¢ doskonata. Kosciot jest spotecznoscia
doskonatg nie w sensie §wietosci wszystkich swoich czionkow, ale
w tym znaczeniu, iz do realizacji zbawczego celu, otrzymatl od Chry-
stusa wilasne $rodki dzialania i nie musi ich zapozycza¢ od innych
spotecznosci. Takimi §rodkami sa: stowo Boze, sakramenty $wicte
oraz mito$¢ pasterska. O tym, ze takze mitos¢ pasterska, czyli mitos¢
nadprzyrodzona, nalezy do istoty postannictwa Kosciola i tzw. srod-
kow wlasnych mowi soborowy Dekret o apostolstwie Swieckich, pod-
kreslajac, ze Kosciot ...cieszgc si¢ z podejmowanych przez innych
przedsiewzied, zatrzymuje dla siebie dzieta mitosci jako swoj obowig-
zek i niepozbywalne prawo (DA, nr 8). Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1917 roku traktowat Kosciol, wlasnie jako societas perfecta.

Drugi poziom realizacji communio stanowi communitas. Com-
munitas to naturalne: wrodzone (np. wigzy krwi), czy nabyte
(na zasadzie wyboru, albo w procesie wychowania) spoiwa spotecz-
ne, jakimi sg: wigzi i role spoteczne. Chociaz ,,communio” stanowi
przejaw wspolnotowosci nadprzyrodzonej, communitas odgrywa
w niej wazna role, bo taska nie niszczy natury, ale na niej bazuje
i buduje oraz to co naturalne transformuje do poziomu nadprzy-
rodzonosci.

Communio natomiast w swoim szczytowym 1 najistotniejszym
wymiarze jest wspolnota nadprzyrodzona, w ktorej wymiar werty-

4 Wyjaénienia podane przez J.E. Sekretarza Generalnego $wigtego Soboru na 123
Kongregacji Generalnej w dniu 16 listopada 1964 roku — Sobor Watykanski 1I. Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje (tekst polski), Poznan 1968, s. 168.
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kalny (odniesienie do Boga) wspotksztattuje wymiar horyzontalny
(relacje z bliznimi).

2. KoScielna ,,communicatio”.

Communicatio ko$cielna moze przybiera¢ potrojng forme: ke-
rygmatyczng, rogatoryjng i dialogiczng.

Kerygmat to nauczanie z mocg, w oparciu o autorytet samego Boga
1 realizowane mocg Jego taski. Na wskro$§ kerygmatyczny charakter
miato nauczanie Chrystusa. ,,4 wszyscy sie zdumieli, tak, Ze jeden
drugiego pytat: <Co to jest? Nowa jakas nauka z mocg.>...” (Mk 1,
27). Kerygmat moze wystapi¢ zarowno w nauczaniu homiletycznym,
katechetycznym, jak i w przepowiadaniu misyjnym. Do wypaczenia
kerygmy dochodzi wowczas, gdy w miejsce autorytetu Boga podstawi
sig, po ludzku rozumiany autorytet instytucjonalny Kosciota, albo nad-
uzywa si¢ hierarchicznego autorytetu urzedowego. Kerygmat staje si¢
woOwczas nauczaniem autorytarnym i dyktatem mysli.

Stanowi przejaw postawy supremacyjnej.

Inny rodzaj komunikacji koscielnej, to rogacja (od tac. rogatio
— prosba, pytanie, wniosek). Ma ona charakter pokornej prosby, za-
chety, zyczenia, pytania, wniosku. Wystepuje ten rodzaj komunika-
cji zarowno w modlitwie jak i w przepowiadaniu Dobrej Nowiny.
Postugiwat si¢ tym sposobem dosy¢ czesto sw. Pawet. W Liscie do
Rzymian pisal; ,,... nieustannie was wspominam, proszqc we wszyst-
kich modlitwach moich...”. (Rz 1, 10). Zwracal si¢ do Koryntian
»W Imie Chrystusa prosimy, pojednajcie si¢ z Bogiem!” (1l Kor 5,
20), albo pisat do tychze Koryntian ,,Prosze was przeto, bgdzcie na-
Sladowcami moimi!” (I Kor 4, 16). Takze w tym wymiarze moze
dojs¢ do wypaczen, a najczestsza forma wypaczenia jest brak odwa-
gi 1 mestwa w przepowiadaniu oraz uleganie przyziemnym gustom
ludzi, o ktorych sw. Pawet pisal ,,...Ze zdrowej nauki nie bedq znosili,
ale wedlug wilasnych pozgdan — poniewaz ich uszy swierzbig — bedg
sobie mnozyli nauczycieli” (11 Tym 4, 3). Bardzo czgsto godzenie
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si¢ na niedopuszczalne kompromisy, jest przejawem postawy submi-
syjnej (poddanczej), stanowigcej przejaw albo lenistwa duchowego
(chec ocalenia swigtego spokoju), albo labilnosci osobowej (zmien-
nosci, niestatosci, podatnosci na zewnetrzne wptywy).

Trzeci wreszcie sposob komunikacji eklezjalnej to dialog. Jest
on, jak dwa poprzednie wpisany niejako w natur¢ Kosciota, cho¢ sa-
moswiadomo$¢ Kosciota w tym ostatnim wzgledzie ksztaltowata si¢
stosunkowo powoli. Ten rodzaj przepowiadania i komunikacji opiera
sie na $wiadectwie wiary. Do takiego Swiadectwa zachecal Chrystus,
gdy mowit ,,...bedziecie moimi swiadkami w Jerozolimie, i w calej
Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8).

Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam nazwat dialog ,,sposobem
petnienia obowigzkow apostolskich” i ,,narzedziem duchowego zjed-
noczenia” (por. ES 81). Dialog zaktada postawe partnerska. Uzasadnia
Ja »-..dojrzatos¢ osiggnieta przez wspotczesnych ludzi, ktorzy, czy sq
wierzqcy, czy tez nie, jednak dzigki poziomowi kultury, sq zdolni do
myslenia, formutowania sqdow i prowadzenia dialogu z godnoscig”
(ES 78). Kosciot prowadzi dialog zbawienia (colloguium salutis). Dia-
log zbawienia na zewnatrz (ad extra) przyjmuje forme dialogu ekume-
nicznego, albo dialogu apostolskiego. Dialog wewnatrzkoscielny ma
charakter badz to dialogu studyjnego, badz tez dialogu animacyjnego.

Takze ten rodzaj dialogu , jako formy komunikacji interpersonal-
nej moze ulec deformacji. Pawel VI wskazuje na dwie formy moz-
liwych deformacji. Jedng z nich jest minimalizm owocujacy synkre-
tyzmem religijnym (zadowalajacym si¢ istniejacymi juz zbieznoscia-
mi), drugim za$ koniunkturalizm, ktory dla zachowania poprawnych
relacji z partnerem dialogu zajmuje stanowisko irenistyczne (poko-
jowe), unikajace tematdw, ktore mogtyby skloci¢ partnerow, nawet
w wypadku, gdy roznice nie sg przeciwienstwem. Chociaz dialog jest
przejawem postawy egalitarnej, to jednak egalitaryzm ulega do pew-
nego stopnia zakwestionowaniu, poprzez subiektywizm (dzielenie
ludzi na ,,réwnych” i ,,réwniejszych’) oraz pesymizm, jaki si¢ w nim
pojawia, deprecjonujgcy w gruncie rzeczy partnerow dialogu.
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Wybor trafnej w danym momencie metody komunikacji ekle-
zjalnej, zalezy od wlasciwego rozpoznania zaréwno ,.znakow
czasu”, jak i uwarunkowan osobowych konkretnych ludzi. Kar-
dynal Joseph Ratzinger przestrzega jednak przed niebezpieczen-
stwem relatywizacji wartosci. I tak na przyktad piszac o modlitwie
miedzyreligijnej, w odréznieniu od modlitwy wieloreligijnej (gdy
kazdy modli si¢ sam), zaznacza, iz winna ona spetniac cztery wa-
runki: wszyscy jej uczestnicy oddajg czes¢ Bogu osobowemu, majg
takie samo rozumienie modlitwy, jako dialogu z Bogiem, nie r6znig
si¢ odnosnie tresci modlitwy (co moze by¢ jej przedmiotem?),
oraz modlitwa ich jest realizowana w takich okolicznosciach,
ktore wykluczaja relatywistyczne interpretacje wiary i samej
modlitwy?>.

Zewngtrzna komunikacja eklezjalna jest warunkowana w znacz-
nym stopniu przez komunikacj¢ wewnatrzkoscielng. Aby przebiega-
a ona normalnie nalezy poprawnie okresli¢ relacje migdzy Koscio-
fem, a krolestwie Bozym. Kos$ciél mozna identyfikowaé zaréwno
w aspekcie historycznym, jak 1 eschatologicznym z krolestwem Bo-
zym, ale krolestwo Boze przekracza rownoczesnie ramy Kosciota,
urzeczywistnia si¢ poprzez budowanie cywilizacji prawdy i mitosci.
Ludzie, ktérzy szczerym sercem szukaja Boga, sg otwarci na na-
tchnienia Ducha Swietego i z pomoca taski Bozej usituja prowadzié
uczciwe zycie, naleza do krdlestwa Bozego, sa jako$ przyporzadko-
wani Ko$ciolowi, i mogg osiggna¢ zbawienie®. Brak pelnej identyfi-
kacji Kos$ciota z krélestwem Bozym chroni Kosciot przed izolacjoni-
zmem, cz¢$ciowa za$ identyfikacja sprawia, ze Kosciot stanowi rze-
czywisto$¢ dalece wykraczajaca, poza... sakrament Krolestwa, czyli

3 por. Ratzinger J. kard., Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanstwo a religie $wia-
ta, Kielce 2005, s. 88 n.

6 por. Ptak R. ks., Kosciot w drodze do krélestwa Bozego. Krolestwo Boze i Ko-
$ciot w perspektywie I Soboru Watykanskiego — Rocznik Seminaryjny. Biuletyn Infor-
macyjny Wyzszego Seminarium Misyjnego Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca
Jezusowego, Stadniki 2006, s.152 n.
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znak Bozej obecnosci w $wiecie’. Dlatego Ko$ciol z jednej strony
wzywa do nawrdcenia (konwertyzm) i porzucenia ducha tego $wia-
ta, z drugiej za$ podejmuje dialog z wszystkimi ludzmi dobrej woli
i manifestuje jednos¢ ze $wiatem

3. Relacje eklezjalne miedzy hierarchia, a laikatem

Naturalng i1 pierwszg podstawa jednosci oraz rownosci ludzi jest
akt stworzenia i fakt, ze wszyscy mamy wspolnego Ojca — Boga.
Poniewaz z aktu stworzenia na obraz i podobienstwo Boze wywodzi
sig rozumnos¢ i zdolnos¢ wolnego wyboru (wolnos¢ woli), zgodnie
z tymi atrybutami cztowiek rozwija¢ si¢ ma w ramach zycia spotecz-
nego. Cho¢ bowiem cztowiek w zakresie swej godnosci jest istotq
transcendentng i w tym znaczeniu kims przerastajgcym w godnosci
instytucjonalny aspekt zycia spotecznego, jako istota rozumna i wol-
na jest rowniez istotq historyczng, bedgcg w ciggtym rozwoju. Histo-
rycznos¢ cztowieka posiada dwa wymiary: mikrohistoryczny i ma-
krohistoryczny. Pierwszy z nich zasadza si¢ na tym, ze czlowiek jest
istotq autotematyczng, tom znaczy, ze przychodzqc na Swiat otrzymat
w postaci zalgzkowej, temat samego siebie, ktory powinien rozwijac.
Makrohistoryczny wymiar czlowieka polega na jego uczestnictwie
w historii ludzkosci, w jej rozwoju i przemianach.®

RoOwno$¢ i partnerstwo, albo lepiej — braterstwo Ludu Bozego®,
majg swojg podstawe takze w akcie wcielenia Syna Bozego i w Sa-
kramencie Chrztu, ktory jest wszczepieniem w Chrystusa. ROwnos¢
ta i braterstwo sg realizowane w oparciu o powszechne kaptanstwo
wszystkich wiernych. Zroéznicowanie hierarchiczne Ludu Bozego,
w stosunku do tej podstawowej réwnosci, ma charakter wtorny

7 tamze, s. 154.

8 Kondziela J. ks., Osoba we wspolnocie, Katowice 1987, s. 41 n.

9 por. Zychowicz S. ks., Znaczenie pojecia Kosciola, jako ,,wspdlnoty braterskiej”
dla motywacji dziatalno$ci charytatywnej chrzescijan — Notificationes e Curia Metropo-
litana Cracoviensi 122[1984], nr 7-8 , s. 186 nn.
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i funkcjonalny. Nie wolno jednak z tego wyciaga¢ wniosku, iz jest
to charakter drugorz¢dny, lub mniej istotny. Zréznicowanie hierar-
chiczne stanowi bowiem realizacj¢ zamyshu samego Chrystusa, ktory
obok kaptanstwa wiernych ustanowit takze kaptanstwo sakramental-
ne, dajace szczegolny udziat w Jego kaptanskiej godnosci 1 funkcji.
Obok kaplanstwa sakramentalnego (urzgdowego) oraz kaplanstwa
powszechnego, ktore Jan Pawet I nazywat kaptanstwem wspolnym
(oba kaptanstwa maja charakter nadprzyrodzony), tenze papiez wy-
odrebnial nadto kapfanstwo naturalne. Cztowiek z woli Stworcy jest
kaptanem calego widzialnego $wiata i winien go skierowywaé ku
Bogu!?. Jesli ujmiemy zbawcza misj¢ Kosciota w potrojnym wymia-
rze: martyrii (gloszenie stowa Bozego dawanie swiadectwa wierze,
animacja religijna), leiturgii (sprawowanie kultu Bozego, szafarstwo
sakramentalne, uswiecanie czasu) i diakonii (stuzebne wykonywanie
wladzy, realizacja opieki, promowanie chrzescijanskiego stylu zy-
cia), to musimy przyznac, iz kaptanstwo sakramentalne daje pewne
prerogatywy we wszystkich trzech dziedzinach. Uczestnicy kaptan-
stwa sakramentalnego, wlasnie na mocy przyjetego sakramentu sa:
autorytatywnymi glosicielami stowa Bozego, szafarzami wigkszo$ci
sakramentow $§wietych oraz pasterzami i przewodnikami wspolnot
religijnych. Dzisiaj, gdy bardzo czesto wysuwa si¢ postulat demo-
kratyzacji Kosciota i usituje si¢ przewodnictwo wspdlnot religijnych
przejac z ragk duchownych i ztozy¢ w rece katolikow $wieckich, na-
lezy sobie ten fakt uswiadomi¢. Demokracja rzeczywiscie oznacza
wladze ludu (demos — lud, kratein — rzadzi¢ — stad: ludowtadztwo),
ale kaptanstwa hierarchicznego, nie otrzymuja duchowni od wier-
nych (przez wybor) tylko od samego Chrystusa (na mocy $wiecen
izwigzanej z nimi jurysdykcji), dlatego nalezy méwic o kolegialnym,
a nie demokratycznym ustroju Kosciota. Kolegialnos¢ szeroko rozu-
) 10 por. Szczurek J. ks., Teologia kaptanstwa w listach wielkoczwartkowych Ojca
Swigtego Jana Pawta II — w: Kaptanstwo stuzebne w zyciu i nauczaniu Jana Pawta II.

Sympozjum naukowe z okazji 50-lecia $wigcen kaptanskich Jana Pawtla II (red. ks.
J. Szczurek), Krakow 1997, s.69.
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miana (w znaczeniu $cistym dotyczy relacji papieza z biskupami) ma
w sobie pewne cechy demokracji, ale rownocze$nie jg przerasta, nie
tylko nadprzyrodzong motywacja, ale takze dziataniem taski Bozej,
obecnej w zyciu Kosciota i asystencja Ducha Swietego, ktory jest
,.dusza Kosciota”. Duch Swiety — méwi Jan Pawet II w encyklice
poswigconej trzeciej Osobie Trojcy Swietej — ,,Prowadzqc Kosciol
do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczqc we wspdlnocie (in
communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchicz-
ne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami
swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12; 1 Kor 12, 4; Ga 5, 22)” —
(DeV 25).

Niekiedy, powolujac si¢ na uzdolnienia charyzmatyczne niekto-
rzy $wieccy zadaja dla siebie wiasciwego miejsca w Kosciele, przy
czym przeciwstawiajg oni charyzmat, hierarchiczno$ci, miast trakto-
wac te dwie rzeczywisto$ci komplementarnie. Katolicy $wieccy nie
maja monopolu na charyzmaty, istnieja bowiem w Kosciele takze
charyzmaty hierarchiczne. Hierarchiczno$¢ zabezpiecza tad i porza-
dek w Kosciele, stoi na strazy niezmienno$ci jego nauczania, stano-
wi czynnik instytucjonalizacji Ko$ciota, jako rzeczywisto$ci bosko
— ludzkiej; charyzmatycznos$¢ z kolei przejawia si¢ spontaniczno-
Scig dziatan, innowacyjnos$cig pomystow, dowartosciowaniem ele-
mentéw wspolnototworzeych. Hierarchicznosé i charyzmatyczno$é
potrzebuja siebie nawzajem, dlatego nie wolno ich przeciwstawiac.
Hierarchiczno$¢ stoi na strazy tradycji, charyzmatycznos$¢ ukierun-
kowana jest bardziej na odczytywanie ,,znakdéw czasu”. Tworcze
napigcie wystepujace zawsze migdzy hierarchiczno$cia a charyzma-
tycznoscig nie musi by¢ zarzewiem konfliktow w Kosciele, moze by¢
bowiem nie tylko ,,roztadowywane” przez dialog, ale takze dzieki
dialogowi ukierunkowywane na owocniejsza realizacj¢ zbawczych
zadan Kosciota.

W relacjach miedzy hierarchig a laikatem w Kosciele wystepuja
zawsze dwa potencjalne niebezpieczenstwa; pierwszym z nich jest
laicyzacja kleru, drugim za$ klerykalizacja laikatu.
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Laicyzacja kleru moze by¢ procesem samoistnym, stanowigcym
efekt kryzysu tozsamosci kaptanskiej, polegajacym na przyjmowa-
niu przez duchowienstwo stylu zycia $wiata, ale moze by¢ takze
powodowana klerykalizacja laikatu, zmierzajaca do rugowania du-
chowienstwa z wlasciwych dla niego funkcji eklezjalnych. Kleryka-
lizacja laikatu wynika bardzo czesto z faktu zagubienia zmystu wiary
(sensus fidei ) i zmystu Kosciota (sensus Ecclesiae), 1 zastgpienia ich
zmystem wiernych (sensus fidelium), podatnym na réznego rodzaju
manipulacje zewnetrzne.

4. Kompetencje hierarchiczne w Kosciele

Kompetencje hierarchiczne w Ko$ciele maja swoje uzasadnienie
teologiczne. Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczgcych wspot-
pracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow pod-
kresla, ze Ko$ciot realizuje swoja zbawczg misje na dwu plaszczy-
znach: nadprzyrodzonej i naturalnej. ,,Wspoitpraca wszystkich wier-
nychwystepuje (...) w obydwu dziedzinach misji Kosciota - zaréowno
na ptaszczyznie duchowej, w przekazywaniu ludziom Chrystusowego
oredzia i Jego laski, jak tez w dzialalnosci doczesnej, ktora polega
na przenikaniu i doskonaleniu duchem ewangelicznym rzeczywisto-
$ci doczesnej”!'. Zwlaszcza w tej pierwszej dziedzinie postuga mini-
sterialna i apostolstwo $wieckich wzajemnie si¢ uzupetniajg. Co si¢
tyczy doskonalenia doczesnosci, to ta dziedzina stanowi szczegodl-
ng domene aktywnosci apostolskiej wiernych $§wieckich. Oni zyjac
w $wiecie, mogg ten $wiat uswigcac niejako od $rodka.

W s$wietle refleksji teologicznej kaplanstwo hierarchiczne tym
r6zni si¢ od kaptanstwa powszechnego wiernych, ze to drugie urze-
czywistnia si¢ przez rozwoj taski chrztu, wzrastanie w wierze, nadziei

W Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczgcych wspolpracy wiernych swieckich
w ministerialnej postudze kaptanow — w: Sosnowieckie Studia Teologiczne, tom IV, Kra-
koéw, Sosnowiec 1999, s. 12.
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i mitosci, zycie wedtug Ducha; kaptanstwo urzedowe (sakramental-
ne) shuzy za$ kaptanstwu wspdlnemu.!> Obok racji teologicznych
i doktryny objawionej, pelnienie funkcji eklezjalnych zalezy takze
od apostolskiej tradycji i praktyki Kosciota'3.

Mowigc przyktadowo o sakramencie namaszczenia chorych,
nalezy za niewystarczajace, cho¢ nie bezzasadne, uzna¢ racje natu-
ry psychologicznej, ze $wieccy nadzwyczajni szafarze Eucharystii,
udzielajagcy Komunii §w. chorym sa do tego stopnia zzyci i zaprzy-
jaznieni z chorymi, iz ci chetnie przyjeli by z ich rak sakrament na-
maszczenia. Pismo $w. w tym wzgledzie jednoznacznie stwierdza
jednak ,,Choruje ktos wsrod was? Niech sprowadzi kaptanow Ko-
Sciota, by sie modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana”
(Jak 5, 14).

Sakrament namaszczenia chorych jest zwigzany z odpuszcze-
niem grzechdéw i z godnym przyjeciem Eucharystii, dlatego takze
praktyka pierwotnego Kosciota byla w tym wzgledzie jednoznaczna
i zwigzana z postugg kaptanska'4.

Odnosnie martyrii nie jest na przyktad dostateczng racja gltoszenia
homilii w trakcie liturgii eucharystycznej fakt, ze ktos, np. asystent
duszpasterski, posiada gruntowne wyksztalcenie teologiczne, lub
wickszg zdolno$¢ przemawiania, niz kaptan, czy diakon, bo funkcja
te jest w Swietle nauki teologicznej zastrzezona tym ktorzy uczestni-
czg w kaptanstwie sakramentalnym. W uzasadnionych przypadkach
dopuszczona moze by¢ jedynie homilia dialogowana, takze z udzia-
fem $wieckich, ale winna by¢ ona dobrze przygotowana i wiodaca,
moderacyjng rol¢ musi w niej petnic¢: biskup, kaptan, lub diakon.

Na mocy udzielonej misji kanonicznej, wierni §wieccy, posiadaja-
cy stosowne przygotowanie teologiczno-pedagogiczne oraz odznacza-
jacy sig chrzescijanskim stylem zycia, moga jednak katechizowac.

12 por. tamze, s. 17.
13 por. tamze, s. 34.
14 por. tamze, s. 34.
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Podobnie gdy chodzi o liturgie. Nadzwyczajny szafarz eucha-
rystii moze rozdziela¢ Komuni¢ $w. tylko wowczas gdy wystepuje
realna potrzeba np. duza liczba komunikujacych, a mata liczba du-
chownych: kaptanéw i diakonéw. W normalnej, zwyczajnej sytuacji
eucharystii winien zawsze udziela¢ szafarz zwyczajny: biskup, ka-
ptan lub diakon. Poza liturgig $wieccy szafarze Eucharystii wykonuja
swoje funkcje, takze w oparciu o powszechne kaptanstwo wiernych
i uzasadnione racje duszpasterskie.

W obszarze diakonii pasterzami i przewodnikami ko$cielnych
wspolnot kanonicznych (diecezji, parafii) wywodzacych si¢ z pier-
wotnej gminy chrze$cijanskiej musza by¢ duchowni. Wierni §wieccy
natomiast moga przewodniczy¢ mniejszym wspolnotom eklezjal-
nym, jako, ze Kosciot stanowi wspolnote wspdlnot. W przypadku
malych wspolnot, nawet, jesli przewodniczg im katolicy $wieccy,
warunkiem ich eklezjalnosci jest $cista wspotpraca kierujacych tymi
wspoélnotami z lokalnymi pasterzami: biskupem i kaptanami'>. Prze-
jawem uczestnictwa wiernych $wieckich w stuzebnym sprawowa-
niu wladzy w Kosciele, jest mozliwo$¢ petnienia przez nich réznych
funkcji w sagdownictwie koscielnym, ale by takie funkcje mogli pet-
ni¢, winni posiada¢ stosowne kompetencje oraz koscielng misj¢ ka-
noniczng.

Diakonijne sprawowanie opieki, nie wynika z cedowania za-
dan, bo zadan hierarchicznych nie mozna scedowac, co najwyzej
w okreslonych, teologicznie dopuszczalnych wypadkach, nalezy sig¢
nimi podzieli¢. Dlatego stow Dziejow Apostolskich — Nie jest rzeczq
stuszng, abysmy zaniedbali stowo Boze, a obstugiwali stoly... nie
nalezy rozumie¢ w sensie cedowania i dyspensowania si¢ aposto-
tow od powinnosci charytatywnych (por. Dz 6, 2), ale w aspekcie
racjonalizacji postugi apostolskiej. O tym, ze Apostolowie mieli
petng $wiadomosc¢ cigzacych na nich powinno$ci w tym wzgledzie

15 por. Azevedo M. o., Communautés ecclésiales de base. L’enjeu d’une nouvelle
maniere d’étre Eglise, Paris 1986, s. 76 nn.
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$wiadczy fakt, ze Jakub, Kefas i Jan wysytajac Pawta i Barnabe do
poganskiej wowczas Antiochii, zalecili im by pamigtali o ubogich,
co tez, jak pisze Apostot Narodow ...gorliwie staratem sie czynic
(por. Ga 2, 10).

Realizacja tria munera (martyrii, liturgii i diakonii) wiaze sig¢
Scisle z tozsamoscig Kosciota i autentycznos$cig jego zbawczej mi-
sji, dlatego Kodeks Prawa Kanonicznego, podkresla, ze podejmu-
jace takie dziatania stowarzyszenia wiernych, nie tylko muszg by¢
erygowane przez kompetentna wladze kos$cielna, ale podlegaja takze
w urzeczywistnianiu tych celéw hierarchii, bo tria munera, ze swej
natury s3 zastrzezone urzgdowi hierarchicznemu Ko$ciota (por.
KPK, kan. 301, § 1).

5. Powinnosci i uprawnienia laikatu katolickiego.

Uprawnienia apostolskie laikat katolicki otrzymuje nie z man-
datu hierarchii, ale od samego Chrystusa na mocy sakramentow:
chrztu i bierzmowania. Realizacja apostolatu na drodze indywidu-
alnej: apostolstwo modlitwy, apostolstwo dobrego przyktadu, apo-
stolstwo cierpienia, czy apostolstwo mitosierdzia jest zwyczajng
powinnos$cig chrzescijanina. Takze apostolat spoteczny chrzescijan,
dokonuje si¢ na podobnej zasadzie. Kosciot stawia w tym wzgle-
dzie swoim cztonkom trzy wymagania: winni prowadzi¢ ten rodzaj
apostolatu na wtasna odpowiedzialno$¢, nie angazujac bezposred-
nio autorytetu wspolnotowego Kosciota (autorytet ten angazuja po-
$rednio, juz przez sam fakt bycia chrzescijanami), maja odznaczac¢
si¢ kompetencja w sprawach ktorych apostolat dotyczy, ale takze
w kwestiach metodycznych samego apostolatu oraz powinni trosz-
czy¢ si¢ o rozwoj Krolestwa Bozego na ziemi, co mozna do pew-
nego stopnia identyfikowa¢ z budowaniem w $wiecie cywilizacji
prawdy i mitosci.

Apostolat zespotowy w Kosciele, chociaz nie jest realizowa-
ny z upowaznienia hierarchii, lecz z mandatu samego Chrystusa,
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dlatego, ze angazuje autorytet wspolnotowy Kos$ciota, winien si¢
odbywac¢ zawsze pod kierunkiem kompetentnej hierarchicznej wta-
dzy koscielnej. Uprawnienie do apostolstwa ma tutaj, podobnie, jak
w innych rodzajach apostolatu podtoze sakramentalne, ale winno
by¢ realizowane w sposob kanoniczny, to znaczy zgodny z obo-
wigzujacymi przepisami 1 normami prawa kosScielnego. Niektore
obszary tego apostolatu, np. nauczanie wiary chrzescijanskiej, czy
wykonywanie wladzy sadowniczej, wymagajg dodatkowo specjal-
nej misji kanonicznej, a gdy chodzi o petnienie postug i funkcji li-
turgicznych zaleca si¢ przyjecie tzw. §wigcen nizszych: lektoratu,
czy akolitatu.

Pawet VI podkresla, ze komunikacja i apostolska wspotpraca
w Kosciele domaga si¢ ze strony duchownych, pokory, nadajacej stu-
zebny charakter sprawowanej wladzy, za$ ze strony wiernych $wiec-
kich postuszenstwa, bedacego uczestnictwem w madrosci 1 mitosci
Kosciota (por. ES 114, 115). Sprawowanie wtadzy w Kosciele, takze
wiaze si¢ z postuszenstwem. Jest to postuszenstwo woli Bozej i na-
kazom samego Chrystusa, a postuszenstwo wiernych $wieckich, jak
zauwaza w encyklice Redemptor hominis Jan Pawet 11 staje si¢ pano-
waniem nad sobg i uczestnictwem w krolewsko-pasterskiej godnosci
Zbawiciela, jest ,,krélewska stuzbg”. (por. RH 21).

Waznym elementem poprawnej komunikacji wewnatrzkosciel-
nej jest dowartosciowanie podmiotowosci wiernych $wieckich.
Moze si¢ to dokonac jednak tylko wowczas, gdy sami wierni §wieccy
nie tylko poprawnie odczytaja swoje miejsce w Kosciele, nie tylko
skoncentrujg uwage na przystugujacych im uprawnieniach, ale tak-
ze na powinnosciach i obowigzkach chrzesécijanskich. Mozna nawet
powiedzie¢, ze uprawnienia stanowig konsekwencj¢ realizowanych
powinnos$ci i obowigzkow. Komunikacja wewnatrzko$cielna zakta-
da dwie rzeczy. Pierwsza z nich jest wspolna baza porozumienia,
jaka stanowi zywa wiara. Bez zywej wiary komunikacja wewnatrz-
koscielna traci autentycznos¢. Drugim wymogiem autentycznej ko-
munikacji jest gotowo$¢ nawrocenia. To ona sprawia, ze jesteSmy
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w stanie uzna¢ nasze btedy, niedoskonatos$ci i wypaczenia oraz pod-
ja¢ trud naprawy sytuacji'®.

Dialogiczna komunikacja wewnatrzkos$cielna shuzy zaréwno:
podejmowaniu decyzji (decision taking), jak i realizacji decyzji (de-
cision making). ,,Ustalenia jakie podejmujq w dialogu wewngtrzko-
Scielnym jego uczestnicy (oczywiscie chodzi o ustalenia nie zwigzane
ze sprawowaniem funkcji hierarchicznych) obowigzujq hierarchie
w sumieniu i domagajq sie aby wcielala je w zZycie. Swieccy majq
takze prawo i obowiqzek wspotuczestniczy¢é w realizacji podjetych
w dialogu ustalen w sposob im wlasciwy, a wiec rozny od kompeten-
¢ji hierarchicznych, jakimi sq: autorytatywne nauczanie, szafarstwo
sakramentéw i przewodnictwo wspélnocie Ludu Bozego™"”.

6. Kierunki doskonalenia komunii
i komunikacji wewnatrzkoS$cielnej

Zdaniem ks. Marka Jagodzinskiego ,,Wiarygodnosé teologii ko-
munijnej zalezy od rozwoju komunikatywnych struktur Kosciota oraz
od ksztattowania si¢ wspolnotowych form wiary, dopasowanych do
sytuacji kulturowej i spotecznej”'8. Doprecyzowujac problem nale-
zaloby stwierdzi¢, iz Ko$cidt bedzie si¢ stawat coraz bardziej komu-
nig, gdy bedzie ksztattowat struktury, stuzace lepszej komunikacji,
ale przede wszystkim, gdy jego wyznawcy, poglebiajac ustawicznie
$wiadectwo wiary stanag si¢ we wspofczesnym $wiecie apostotami
prawdy i mitosci. Trzeba jednak zacza¢ od tego drugiego zadania, bo

16 por. Johannes Paul II, Wegbegleiter in bedringter Zeit. Ansprache des Papstes
bei der Begegnung mit der Osterreichischen Bischofskonferenz am 21 Juni 1998 in Wien
—w: Was Petrus uns gesagt hat.... Der dritte Pastoralbesuch von Papst Johannes Paul II in
Osterreich 19-21 Juni 1998, Kleinhain 1998, s. 86 nn.

17 Wal J. ks., Rola dialogu w zyciu Ko$ciota — w: Teologia pastoralna. Tom 1 — Teo-
logia pastoralna fundamentalna (red. ks. R. Kaminski), Lublin 2000, s. 196.

18 Jagodzinski M. ks., Komunijna ,,fenomenologia” Kosciota wedtug Medarda
Kehla SJ — w: Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele (red. ks. A. Czaja,
M. Marczewski), Lublin 2004, s. 271.
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nie ubogaci si¢ struktur i ich funkcjonowania, jesli nie zmienig sig¢
ludzie. Aby Kosciot stat si¢ rzeczywiscie ,.komuniq komunii”, nale-
zy polozy¢ w nim najpierw nacisk na odnowienie relacji cztowieka
z Bogiem i bliznimi'®. ,,Prawdziwa communio ma zawsze dwa wy-
miary: wertykalny (relacja ludzi do Boga) i horyzontalny (wzajemne
odniesienia ludzi do siebie), przy czym wymiar wertykalny jest tu
bardziej zasadniczy, bo nasz stosunek do Boga powinien okresla¢
i ksztattowaé odniesienia do innych ludzi?°.

We wzajemne odniesienia hierarchii i laikatu nalezy wprowa-
dza¢ zatem ducha Bozego, czyli najpierw wzajemne przebaczenie
i pojednanie, a pdzniej postawe §wiadectwa i stuzby.

Co si¢ tyczy doskonalenia struktur koscielnych, tak aby dzigki
wlasciwej komunikacji lepiej shuzyly przekazywaniu prawdy Obja-
wienia i ugruntowywaniu jedno$ci we wspoélnocie koscielnej, trzeba
dazy¢ do tego, aby Kosciol pielgrzymujacy, we wszystkich swych
instytucjonalnych i wspolnotowych przejawach stawat si¢ Koscio-
tem Osmiu Blogostawienstw. Zwykle program tych Blogostawienstw
odnosimy do jednostkowego zycia osobowego cztowieka, podczas
gdy Blogostawienstwa winny takze znajdowaé odzwierciedlenie
w zyciu instytucjonalnym i wspolnotowym Kosciota?!. Ich realiza-
cja moze pomagaé w przezwyci¢zeniu naturalnych tendencji, kazdej
instytucji 1 struktury: do skostnienia, bezdusznosci, rutynizacji od-
niesien i biurokratyzacji funkcjonowania, a wspolnoty do tworzenia
»~towarzystwa wzajemnej adoracji”, getta, albo tez ,,jedynie stuszne;j
drogi urzeczywistniania nauki ewangelicznej”.

Z tej tez racji, obok idei kolegialnosci w sprawowaniu wiladzy,
Sobor Watykanski II zaakcentowat synodalnosé struktur kosciel-
nych. Synodalno$¢ nie tylko dobrze realizuje zasad¢ decentralizacji

19 Tillard JM.R., Eglise d’Eglises. L’écclésiologie de communion, Paris 1987, s. 48.

20 Wal J. ks., Dialog spotkaniem migdzyosobowym w horyzoncie prawdy i dobra —
Swiat i stowo. Dialog spotkaniem z Innym, Bielsko-Biata [2008], nr 2 [11], s. 22.

21 por. Coste R., L’Eglise et les défis du monde. La dynamique de Vatican II, Paris
1986, s. 271 nn.
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Kosciota, ale gwarantuje takze petniejsza partycypacje w jego zyciu.
Dzigki synodalnosci dokonuje si¢ swoista repersonalizacja struktur
eklezjalnych.??

W swiecie postmodernistycznym, w ktorym nader czgsto docho-
dzi do relatywizacji prawdy i permisywizacji warto$ci, przemyslenie
wzajemnych relacji 1 poprawnej komunikacji migdzy duchowien-
stwem a laikatem katolickim, jest nieodzowne, ale musi ono wycho-
dzi¢ od gruntownego rozpoznania kompetencji wtasnych poszcze-
gblnych standéw w Kosciele i zmierza¢ do zagospodarowywania
wszystkich obszarow zbawczej aktywnosci Kosciota, przy mozliwie
pelnym wykorzystaniu zaréwno hierarchicznego, jak i charyzma-
tycznego potencjatu zycia koscielnego.

Streszczenie

Artykut podejmuje problem wptywu communicatio na budowa-
nie koscielnej communio, oraz tworczej inspiracji, jakiej zrodtem
staje si¢ communio dla doskonalenia dialogicznej communicatio
Kosciota, zarbwno ad intra (do wewnatrz), jak i ad extra (na ze-
wnatrz).

Dlatego bardzo wazne jest teologiczne doprecyzowanie, co ma
miejsce w dalszej czgsci artykutu, pojec: communio 1 communicatio.
Prawdziwa communio jest mozliwa do zbudowania poprzez integra-
cje, jaka sie dokonuje dzieki wlasciwej communicatio, dwu nurtow
zycia koscielnego: hierarchicznego i charyzmatycznego. Wazna baza
koscielnej communio i communicatio jest zasadnicza rowno$¢ ludu
Bozego, wynikajaca z aktu stworzenia (dar rozumnosci i wolnosci)
oraz z dzieta odkupienia (wszczepienie w Chrystusa przez chrzest),
a takze gruntowne teologiczne rozpoznanie kompetencji wlasnych
duchowienstwa i laikatu. Dialogiczna koscielna communicatio zmie-
rza do doskonalenia communio poprzez ugruntowywanie osobowej

22 por. Kondziela J. ks., Osoba we wspdlnocie... dz. cyt., s. 52.
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postawy stuzby i repersonalizacje struktur eklezjalnych. Dlatego
w posoborowej teologii tak mocno wyakcentowano problem: kole-
gialnosci 1 synodalnosci.

Kosciot realizujacy komunie i dialogiczng komunikacj¢ mozna
nazwaé Kosciolem Osmiu Blogostawienstw.

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Artikel behandelt das Problem der communicatio Au-
swirkungen auf den Aufbau der kirchlichen communio und kreative
Inspiration, die aus der Quelle der Gemeinschaft fiir die Verbesse-
rung der communicatio in der Kirche entsteht, sowohl ad intra und
ad extra. Darum ist es ist sehr wichtig die Konzepte der communio
und communicatio zu kldren. Die wahre communio ist unmoglich
ohne die Integration dessen, was durch die richtige communicatio
getan wird: zwei Stromungen des kirchlichen Lebens: der hierarchi-
schen und charismatischen. Eine wichtige Grundlage der kirchlichen
communio und communicatio ist eine fundamentale Gleichheit des
Volkes Gottes, die sich aus den Akt der Schépfung (die Gabe der Ver-
nunft und der Freiheit) und das Werk der Erlosu ng (Eingliederung
in Christus durch die Taufe), sowie eine griindliche Diagnose der
theologischen Kompetenz der Geistlichen und der Laien. Die com-
municatio in der Kirche versucht die Verankerung der communio
durch Haltungen der personlichen Betreuung und der Umwandlung
der kirchlichen Strukturen zu verbessern. Daher in der nachkonzilia-
ren Theologie kommt zu Wort die Problematik der Kollegialitdt. Die
Kirche, die nach den Regeln der communio und communikatio lebt,
kann man als die Kirche der Seligpreisungen bezeichnen.
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