Robek, Edmund

Udzial KoSciola w polityce

Warszawskie Studia Pastoralne 16, 216-232

2012

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych oraz w kolekcji mazowieckich
czasopism regionalnych mazowsze.hist.pl.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Warszawskie Studia Pastoralne
UKSW
16/2012

Ks. Epmunp RoBek SAC *

UDZIAL KOSCIOLA W POLITYCE

The Church's contribution to politics

W adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan Pawet 11 po-
stulowal, zeby Kosciot ozywiat duchem chrzescijanskim do-
czesna rzeczywisto$¢, stuzac osobie i1 spoleczenstwu. Przede
wszystkim ,,$wieccy nie moga rezygnowac z udziatu w polityce,
czyli w réznego rodzaju dziatalno$ci gospodarczej, spolecznej
i prawodawczej, ktéra w sposob organiczny shuzy wzrastaniu
dobra wspolnego. Ich pilnym i1 odpowiedzialnym zadaniem jest
dawanie $wiadectwa wartosciom ludzkim i ewangelicznym™.!

* Ks. Edmund Robek SAC, pallotyn, doktor habilitowany nauk teologicz-
nych w zakresie pastoralnej, profesor UKSW, kierownik Katedry Organizacji
Duszpasterstwa w Sekcji Teologii Pastoralnej na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Wiceprzewodnicza-
cy w Polskim Stowarzyszeniu Pastoralistow przewodniczacy redakcji ,,War-
szawskich Studiow Pastoralnych” (kwartalnik Sekcji Teologii Pastoralnej na
UKSW pismo punktowane 6 p.). Uczestnik i organizator wielu konferencji,
sympozjum naukowych o zasiggu krajowym i migdzynarodowym. Autor ma
w swoim dorobku 14 ksiazek, kilkadziesiat artykutlow naukowych, popularno-
-naukowych i popularnych. Zostal odznaczony Srebrnym i Ztotym Krzyzem
Zashugi za szczegdlna troske o ludzi ubogich i bezdomnych, odznaka za zastugi
dla Miasta Stotecznego Warszawy. Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia
Polski i odznaka Pro Memoria.

! Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici 30 XII 1988,
42 (dalej ChL).
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Te stowa wskazuja na waznos$¢ zaangazowania w polityke czton-
koéw Kosciota katolickiego.

W kontekscie polskich uwarunkowan kazde zaangazowanie
katolikéw w polityke jest czesto pojmowane jako zawtaszcza-
nie panstwa przez religi¢ i podwazanie neutralno$ci §wiatopo-
gladowej ustroju demokratycznego. Polityka to jednak nic in-
nego jak zaangazowanie gospodarcze, spoteczne i prawodawcze
obywateli, wszystkich obywateli, takze katolikow.?

Warto wigc przyjrze¢ si¢ niektérym kategoriom zaangazo-
wania politycznego cztonkéw Kosciola w konteks$cie szeroko
rozumianej nauki spotecznej Kosciota.

Zaangazowanie polityczne wyraznie ukierunkowuje nastawie-
nie dzisiejszego cztowieka na takie wartosci, jak: ,,produkcyj-
nos¢”, ,,fachowosc¢”, ,,skutecznos¢”, ,,sukces zawodowy i ekono-
miczny”. Aktywno$¢ gospodarcza, spoleczna i prawodawcza
czlowieka, zmieniajac jego priorytety Zycia na co dzien, moze
jednak posrednio utrudnia¢ mu dostep do $wiata transcendentne-
go. Zwrocili na to uwage Ojcowie soborowi: ,, Takze dzisiejsza
cywilizacja nie tyle sama z siebie, ile raczej dlatego, ze zbytnio
uwiktana jest w sprawy ziemskie, moze czgsto utrudnia¢ dostep

3

do Boga”? Bog staje si¢ jakby niewidoczny i niedotykalny.*

2 ,Wbrew pozorom, praw sumienia trzeba broni¢ takze dzisiaj. Pod ha-
stami tolerancji, w zyciu publicznym i w §rodkach masowego przekazu sze-
rzy si¢ nieraz wielka, moze coraz wigksza nictolerancja. Odczuwaja to bo-
lesnie ludzie wierzacy. Zauwaza si¢ tendencje do spychania ich na margines
zycia spotecznego, osmiesza si¢ i wyszydza to, co dla nich stanowi nieraz
najwigksza $wigtos$¢. Te formy powracajacej dyskryminacji budza niepokdj
i musza dawa¢ wiele do myslenia”. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy
$w. odprawionej na wzgorzu ,,Kaplicowka”, Skoczow 22 V 1995.

3 1I Sobor Watykanski, Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes, 19 (dalej skrot KDK).

* Jezeli nawet Bog jest, to i tak nic pewnego nie mozna o nim orzekac
(tzw. infidelitas negativa).
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Skutkiem tego jest oddzielenie wiary od codziennego Zycia. Pro-
wadzi to w efekcie do niepewnosci na plaszczyznie kulturalne;j,
antropologicznej, etycznej i duchowe;j.’ Wielu ludzi, odcinajacych
si¢ od chrzescijanstwa sprawia wrazenie, ze sa zdezorientowani,
niepewni, pozbawieni nadziei. Najbardziej niepokojace jest jed-
nak to, ze stan ducha wielu chrzescijan jest podobny.® Objawia sig¢
to utrata pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéremu towa-
rzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosc reli-
gijna, wywolujaca u wielu wspoétczesnych ludzi wrazenie, ze zyja
bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktdrzy roztrwoni-
li dziedzictwo pozostawione im przez historig.’

5 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Eccelsia in Europa 28 V12003, 3
(dalej skrét: EE).

¢ EE 7. Miejsce pewnosci wielkich prawd wiary u wielu ludzi zajeto
niejasne i mato zobowiazujace uczucie religijne; szerza si¢ rozne formy ag-
nostycyzmu i praktycznego ateizmu, ktore przyczyniaja si¢ do poglebienia
rozdzwigku migdzy wiara a zyciem; wielu ulegto duchowi immanenty-
stycznego humanizmu, ktory ostabil ich wiarg, prowadzac niestety czgsto
do jej catkowitego porzucenia; jestesmy $wiadkami swego rodzaju sekula-
rystycznej interpretacji wiary chrzescijanskiej, ktora powoduje jej erozje
i z ktora wiaze si¢ glgboki kryzys sumienia i praktyki moralnosci chrzesci-
janskiej. Wielkie wartosci, ktore w znacznej mierze byly inspiracja dla kul-
tury europejskiej, zostaly oddzielone od Ewangelii, przez co utracity swa
najglebsza dusze, zostawiajac miejsce dla licznych wypaczen (EE 47). Obok
licznych przyktadéw autentycznej wiary w Europie istnieje rowniez religij-
no$¢ niejasna i niejednokrotnie bledna. Jej przejawy sa czgsto ogdlnikowe
i powierzchowne, a czasem wrecz ze soba sprzeczne u tych samych osob.
Obserwuje sig takie zjawiska, jak ucieczka w spirytualizm, synkretyzm re-
ligijny i ezoteryzm, dazenie za wszelka ceng do przezycia wydarzen nad-
zwyczajnych, ktore prowadza do podejmowania wyboréw prowadzacych
na bezdroza, takich jak przystgpowanie do niebezpiecznych sekt czy szuka-
nie doswiadczen pseudoreligijnych (EE 68).

7 EE 7. W ciagu wiekow bowiem Ko$ciol zwiazal sie bardzo $cisle
z naszym kontynentem, a duchowe oblicze Europy ksztattowato si¢ dzigki
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Myslenie wspoiczesnych Polakéw jest rowniez zarazone
ogolnoswiatowymi, a przede wszystkim europejskimi wptywa-
mi poprawnosci politycznej. W praktyce oznacza to kierowa-
nie si¢ w zyciu codziennym kategoriami ekonomicznymi, sta-
wienie na to, co uchwytne i1 naturalne, oraz uznanie za
nadrzedny cel osiagnigcie sukcesu. Efektem takiej postawy jest
podwazanie prawd gtoszonych przez Kosciot, takze w dziedzi-
nie gospodarczo-spoteczno-prawodawczej.

Wspotczesni Polacy sa swiadkami powaznego kryzysu go-
spodarczego, ktory dotyka coraz wigcej panstw, mimo tworzenia
organizacji gospodarczych, powstawania pot¢znych korporacji
handlowych, koncernéw przemystowych (globalizacja). W pro-
cesach globalizacji poszczegdlne panstwa widziaty dla siebie
gwarancje¢ wielowymiarowego sukcesu przede wszystkim eko-
nomicznego, handlowego, produkcyjnego, czy militarnego.
Okazalo si¢ jednak, ze ekonomia bez poszanowania elementar-
nych zasad etycznych prowadzi do kryzysu gospodarczego,
a nawet moze wywota¢ katastrof¢ ekonomiczng o skali $wiato-
wej.b

Te przemiany staja si¢ kluczowe 1 dla Polski, ktoéra po wej-
sciu do Unii Europejskiej uczestniczy w petni we wszystkich
dziataniach Unii. W obliczu obecnego kryzysu toczy si¢ zywa
dyskusja na temat polityki prowadzonej przez polski rzad pod
dyktando miedzynarodowych organizacji. W ogniu sporow

wysitkowi misjonarzy, $wiadectwu §wigtych i mgczennikdw oraz wytrwalej
pracy mnichow, zakonnikow i duszpasterzy (EE 25).

8 ,(...) prawdziwa wolno$¢ wymaga tadu. Ale o jaki tad tutaj chodzi?
Chodzi przede wszystkim o tad moralny, tad w sferze wartosci, tad prawdy
i dobra. W sytuacji pustki w dziedzinie wartosci, gdy w sferze moralne;j
panuje chaos i zamgt - wolnos¢ umiera, cztowiek z wolnego staje si¢ nie-
wolnikiem — niewolnikiem instynktéw, namigtnosci czy pseudowartosci”.
Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na zakonczenie Mig-
dzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw 1 VI 1997.
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wysuwane sg argumenty za i przeciw, szuka si¢ odpowiedzi na
trudne nieraz pytania: Czy przystapienie Polski do Unii nie za-
graza suwerennosci Rzeczypospolitej? Czy nie grozi utrata
tozsamosci narodowej Polakow (wyrzeczenie si¢ polskiej kul-
tury, tradycji, zwyczajow)? Czy nie wprowadza ograniczen
w prowadzeniu polityki zagranicznej, rozwoju ekonomicznym
i spoleczno-kulturowym, a przede wszystkim w prawodaw-
stwie polskim?

W postawach niektorych wspotczesnych politykoéw polskich
mozna zauwazy¢ tendencje kosmopolityczne, ktorych skutkiem
jest rozmycie tozsamos$ci narodowej. Pomoca w zrozumieniu
tych tendencji moze by¢ wprowadzone przez Ericha Fromma
pojecie osobowosci merkantylnej. Czlowiek o osobowosci mer-
kantylnej traktuje siebie jako towar, ktory trzeba dobrze sprze-
daé. Stad zabiega przede wszystkim o to, kierowac¢ si¢ ,,moda”,
uwaznie $ledzi opinie ,,rynku §wiatopogladowego”, aby na bie-
zaco wiedzie¢, na jakiego typu osobowos$¢ jest zapotrzebowanie.
Wiedzg o tym czerpie z informacji medialnych i powszechnie
funkcjonujacej opinii publicznej. W tej sytuacji czlowiek nie
mierzy swojej wartosci obiektywnymi kryteriami, ale tym, jak
odbieraja go inni, a tym samym traci tozsamos¢ i przestaje w ja-
kim$ sensie by¢ soba. W tej sytuacji nie powinno dziwi¢ zaist-
nienie podwojnej czy rozmytej tozsamosci, bo pojawito si¢ za-
potrzebowanie na ludzi nowoczesnych, ktorzy méwia o sobie:
»JesteSmy Europejczykami”, wstydzac si¢ niewygodnego okre-
Slenia: ,,Jestem Polakiem, jestem patriota; jestem katolikiem, je-
stem cztowiekiem sumienia”.

Pewna szansa na pozytywna oceng postaw osob angazuja-
cych si¢ w zycie publiczne jest rozroznienie osoby 1 zachowan
zewngtrznych, co umozliwia ocenianie czyndéw a nie czlowie-
ka. Mozliwe jest bowiem istnienie podwdjnej tozsamosci 0sob
publicznych: wewngtrznej — prawdziwej 1 zewngtrznej — dekla-
rowanej. Oznacza to, ze np. kto§ mysli, czuje, dokonuje
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wewngetrznych wyboréw jak uczciwy czlowiek kierujacy sig
sumieniem, ale na zewnatrz deklaruje sig¢ jako kosmopolita czy
Europejczyk. Oczywiscie jest to postawa naganna, gdyz zagra-
za zaparciem si¢ lub wrecz utrata tozsamosci religijnej, moral-
nej, a takze narodowej. Jednak taka postawa osob publicznych
rokuje jeszcze nadziejg, ze mozna oczekiwac od nich dziatan
zgodnych z sumieniem.

O wiele gorszym zjawiskiem w zyciu publicznym jest jed-
nak taka postawa, gdy brak tozsamos$ci moze by¢ nawet trakto-
wany jako zaleta oraz takie podejscie do tozsamosci, ze im
mniej jest ona okreslona, tym lepiej dla jej posiadacza. Owa
nieokreslona tozsamos$¢ ma stuzy¢ sukcesom zyciowym jedno-
stki, ktérym to sukcesom sprzyjaja takie cechy, jak: mozliwos¢
szybkich zmian zainteresowan oraz ich elastyczno$¢, tatwos¢
przystosowywania si¢ do nowych sytuacji, zdolnos¢ szybkiego
uczenia si¢ rzeczy nowych i zapominania tego, co wychodzi juz
z uzycia. Ta postawa nie shuzy dobru wspolnemu, nie zapewnia
stabilno$ci uktadow spotecznych i politycznych, a nawet gospo-
darczych. Brak stabilnos$ci w fundamentalnej postawie spotecz-
nej oznacza chwiejnos¢ swiatopogladowa, sytuacjonizm moral-
ny, populizm kulturowy, sktonno$¢ do korumpowania zycia
spotecznego, politycznego i gospodarczego.

Ocena dziatan podejmowanych przez czionkéow Kosciota
w ramach pehnienia stuzby publicznej domaga si¢ rozroznienia
dwoch pojeé: tozsamosci narodowej 1 mitosci ojczyzny. Tych
poje¢, mimo ze sa sobie bliskie, nie da si¢ utozsami¢. Mitos¢
ojczyzny jest pojeciem szerszym. Obejmuje nie tylko tozsamos¢
narodowa z jej konsekwencjami (troska o dobro narodu, goto-
wos¢ pracy dla ojczyzny, szacunek dla tradycji 1 historii i che€ jej
poznawania), ale tez pozytywne odniesienie do innych narodow
(otwartos¢ na innych, akceptacja, gotowos¢ wspolpracy). W kon-
tek$cie mitosci ojczyzny mozna postawi¢ wazne pytanie: Czy
wspotczesni katolicy, ktorzy podejmuja na roznych szczeblach
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odpowiedzialno$¢ za zycie spoteczno-gospodarcze i prawodaw-
cze, sa do tego przygotowani - przez rodzing, szkote, Koscidt
lokalny? Czy wykazuja poglebiona znajomos¢ Katolickiej Nau-
ki Spotecznej, przejawiajaca si¢ w konkretnych decyzjach co-
dziennego zycia? Hipotetycznie trzeba zalozy¢, ze ani Kosciol,
jako instytucja, ani rodzina katolicka nie przygotowuja swoich
cztonkéw do pelnienia stuzby publicznej, do tego stopnia, ze na-
wet ci, ktorzy si¢ jej podejmuja, czynia to w sposdb nieprofesjo-
nalny. Pytanie o wizj¢ chrzescijanskiego polityka ma istotne zna-
czenie, gdyz odpowiedZ na nie $wiadczy¢ powinna o rzetelnej
samoocenie 1 wskazaniu kierunku potrzebnych zmian w ich for-
macjiiprzygotowaniu do pelnienia misji politycznej. W tym kon-
teks$cie ludzie kierujacy si¢ warto$ciami ewangelicznymi,” maja
do spehienia istotna rolg w tworzeniu trwatych podstaw, na kto-
rych mozna budowac zycie spoteczne bardziej ludzkie i bardziej
pokojowe, nacechowane szacunkiem dla wszystkich 1 dla kazde-
g0 z osobna.'”

Swiatlo nadziei

Jan Pawet I uwazal, ze Europa potrzebuje nowego rozma-
chu wtasnej historii, dlatego musi ,,uzna¢ i odzyska¢ z tworcza

° Jan Pawel Il uzywa pojecia ,,warto$ci ewangeliczne” wyraznie wska-
zujac na Ewangelig, jako ich Zzrodto. Wartosci chrzescijanskie znalazty si¢
w nazwach i na ,,sztandarach” niektorych partii politycznych. Bardzo czg¢sto
do wartosci chrzescijanskich odwotuja si¢ rowniez politycy europejscy
(takze polscy), réznie jednak rozumiejac ich znaczenie. Wartosci ewange-
liczne maja jednoznaczny sens i nie mozna ich dowolnie interpretowac, ani
wykorzystywac do ,,moralizowania”. Stuza one bowiem rozwojowi ducho-
wemu czlowicka, stanowiac jednocze$nie wyktadnik dla podstawowych
praw cztowieka.

0 EE 21.
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wiernosciag te podstawowe warto$ci, w ktérych zdobycie
chrzescijanstwo wniosto decydujacy wktad, a ktéore mozna
stresci¢ jako gloszenie transcendentnej godnos$ci osoby ludz-
kiej, warto$ci rozumu, wolnos$ci, demokracji, panstwa prawa
i rozdziatu migdzy polityka a religia”."!

W tym duchu Paul M. Zulehner, w artykule zatytutowanym:
Teologia pastoralna wobec sytuacji Kosciota w Europie, jeden
z punktow swojego wystapienia poswigcit poszukiwaniu szer-
szych horyzontow. Powotujac si¢ na niemieckiego badacza
trendow spotecznych Matthiasa Horxa, stwierdzit, ze od poto-
wy lat dziewigcdziesiatych w sekularyzowanych kulturach,
obecnych szczegdlnie w wielkich miastach europejskich, pojawit
si¢ 0golny trend powtdornego uduchowienia.'? Ujmujac lapidar-
nie: z sekularyzacji wyrasta duchowo$¢. Ta nadchodzaca du-
chowos¢ rozumiana jest przez jednych jako kryzys wspotczes-
nosci. Inni natomiast uwazaja, ze wynurza si¢ ona z zaghuszanej
przez dlugi czas glebi cztowieka. Po dziesigcioleciach postu od
Boga rozwija si¢ nowy gtdéd Boga. Interdyscyplinarne badania
religii pozwalaja rozpozna¢ wymiar wspotczesnych duchowych
poszukiwan.'* Symbolami tego wymiaru sa: wedrowki do glebi
»Ja’, wyprawy w nowe, szersze przestrzenie, uzdrowienie,
wspolnota, niezlomnos$¢, oczarowanie, tgsknota za innym
$wiatem.'*

Kosciot dostrzega te pozytywne symptomy przemian
w $wiecie, ale jednocze$nie jest Swiadomy, w jak trudnej sytu-
acji sa wspotczesni chrzedcijanie i jak wiele niebezpieczenstw

" EE 109.

12 M. Horx, Megatrends der spdten neunziger Jahre, Diisseldorf 1995.

13 Por. A. Martin, Sehnsucht - der Anfang vor allem. Dimensionen zeit-
gendssischer Spiritualitdt, Ostfildern 2005.

4 P. M. Zulehner, Teologia pastoralna wobec sytuacji Kosciota w Eu-
ropie, w: Sytuacja Kosciola w Zjednoczonej Europie, red. E. Robek, War-
szawa 2005, s. 86-87.
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im zagraza. W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan
Pawet Il zwraca uwagge na ludzkie obawy zwiazane z trwajaca
obecnie globalizacja, jesli pojdzie ona za logika, ktora spycha
najstabszych na margines i zwigksza liczbg ubogich na ziemi.'
W tym konteks$cie stawiane sa wyzwania dla Europy. Stowo
»EBuropa” powinno oznaczaé ,,otwarto$¢”. Domaga si¢ tego
sama jej historia, pomimo przeciwnych doswiadczen 1 znakow,
ktorych nie brakowato. W tym kontekscie Papiez odwotal si¢
do listu do kard. Miloslava Vlka: ,,Europa naprawdg nie jest
terytorium zamknigtym ani izolowanym, gdyz ksztattowata si¢
przezkontaktyzzamorskimiludami,kulturamiicywilizacjami”.'e
Z tych historycznych doswiadczen wynika zadanie dla Europy,
ktdéra powinna by¢ kontynentem otwartym i goscinnym, wypra-
cowujac nadal w ramach aktualnej globalizacji formy wspotpra-
cy nie tylko gospodarczej, ale rowniez spotecznej 1 kulturalne;.
»Ponadto Europa musi by¢ strona czynna w promowaniu i urze-
czywistnianiu globalizacji w solidarnos$ci. Tej ostatniej, jako jej
warunek, musi towarzyszy¢ swego rodzaju globalizacja solidar-
nosci wraz ze zwigzanymi z nig wartosciami: rownosci, spra-
wiedliwosci 1 wolnosci, oraz mocne przekonanie, ze rynek do-
maga si¢, by poprzez odpowiednia kontrolg ze strony sit
spotecznych i panstwa byto zagwarantowane zaspokojenie pod-
stawowych potrzeb catego spoteczenstwa”.!’

Otwarto$¢, goscinnos¢, solidarnos$¢, rownosé, sprawiedli-
wos¢, wolnos¢ — to tylko niektore punkty styczne Kosciola ze
swiatem. Mozna ogoélnie stwierdzi¢, ze Koscidt, wypehiajac
swoja misje zbawcza w $wiecie, jest z nim w wielorakich
zwiazkach. I dlatego $wiadomos¢ Kosciola musi taczy¢ sig

5 EE 8.

16 Jan Pawet II, List do kard. Miloslava Vlka, przewodniczacego Rady
Konferencji Episkopatow Europy (16 X 2000), ,,L’Osservatore Roma-
n0”1(2001), s. 46.

17" Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus 1 V 1991, 4.
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Z jego wszechstronng otwartoscia, aby wszyscy mogli w nim
znajdowac¢ owe ,,niezglgbione bogactwo Chrystusa” (Ef 3, 8).
Taka otwarto$¢, organicznie potaczona ze §wiadomoscia wias-
nej istoty, z pewnoscia wlasnej prawdy stanowi o apostolskim,
czyli postanniczym dynamizmie Ko$ciota. Wiasnie w imig
tego dynamizmu, Ko$cidl, wyznajac i gloszac bez zadnego
uszczerbku prawde otrzymang od Chrystusa, pozostaje rowno-
czesnie ,,w dialogu”, ktéry Pawel VI w swojej Encyklice Eccle-
siam suam nazwat ,,dialogiem zbawienia”, rozrdzniajac precy-
zyjnie poszczegoOlne kregi, w ramach ktdrych winien by¢
prowadzony. '

Kosciol w dialogicznej relacji ze Swiatem

Nawiazujac relacje ze spotecznoscia ludzka, nie dyskrymi-
nujac nikogo w dialogu z r6znymi kulturami, Ko$ciot zbliza je
do siebie nawzajem i pomaga im przyja¢ autentyczne wartosci
innych."” Z tym zwiazane jest postannictwo zbawcze Ko$ciota,
dokonujace si¢ w §wiecie, a cztonkowie Kosciota, spetniajac
swoje powotanie, musza korzysta¢ z dobr stworzonych, ktére
wprost konieczne sa do rozwoju osobowego cztowieka.?® Jest
to jednak bardzo delikatny problem. Jezus nie zabronit swoim
Apostotom przyjmowania dobr koniecznych dla ich ziemskiej
egzystencji.?! Jest wigc rzecza wlasciwa, ze hierarchowie

18 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis 4 111 1979, 4.

19 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa 14 1X 1995,
139.

20 II Sobor Watykanski, Dekret o pasterskich zadaniach biskupdéw
w Kosciele Christus Dominus, 17.

21 Co wiecej, potwierdzit ich prawo w tym zakresie, mowiac o podej-
mowanej przez nich misji: ,,Jedzcie i pijcie, co maja: bo zastuguje robotnik
na swoja zaptate” (por. £k 10, 7; Mt 10, 10). Sw. Pawet przypomina Koryn-
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posiadaja dobra doczesne i uzywaja ich ,,w tych celach, do kto-
rych wedlug nauki Chrystusa Pana i postanowien Kosciota go-
dzi sig je przeznaczac”.”? Wskazania Soboru Watykanskiego 11
w tym wzgledzie sa bardzo konkretne.

Na ten delikatny problem zwrdcit juz uwage Pawet VI. Po
zwigzlym omodwieniu wzniostosci i koniecznosci ducha ubo-
stwa, ktore jest charakterystyczna cecha Ewangelii Chrystuso-
wej, Papiez zaznaczyl, ze nie zwalnia to chrzescijan od obo-
wiazku wlasciwego doceniania wagi spraw gospodarczych
1 godziwego korzystaniu z nich. Czynnik gospodarczy rozwinat
sig ogromnie w czasach wspotczesnych i na nim opiera si¢ po-
step cywilizacji, zwlaszcza gdy chodzi o sprawy ludzkie i spo-
teczne. Papiez naucza dalej, ze dzigki tej wewngtrznej wolnos$ci
zrodzonej z dazenia do ewangelicznego ubdstwa, chrzescijanie
staja si¢ wrazliwi 1 bardziej zdolni zrozumie¢ wydarzenia ludz-
kie, powiazane ze sprawami gospodarczymi. Sa rdzne sytuacje,
w ktorych chrzedcijanie manifestuja swoje powiazania z rzeczy-
wistoscia ziemska: czy to gdy maja wyda¢ wlasciwy i czgsto
surowy sad o bogactwach i wygodnym zyciu, czy tez gdy nale-
zy bezzwlocznie 1 szczodrze przyjs¢ z pomoca potrzebujacym,
czy wreszcie gdy nalezy dazy¢ do tego, by bogactwa nie staty
si¢ przyczyna sporow migdzy ludzmi, zadzy i pychy, lecz by
zgodnie z zasadami sprawiedliwosci i rownosci stuzyly pozyt-
kowi powszechnemu i dlatego wtasnie byly rozdzielane z wigk-
sza przezornoscia. Wyznawcy Ewangelii sa zdolni wydaé roz-
tropny sad o wszystkim, co dotyczy tych dobr zewngtrznych,

tianom, ze ,,Pan postanowit, azeby z Ewangelii zyli ci, ktorzy gtosza Ewan-
geli¢” (1 Kor 9, 14). On tez poleca z naciskiem: ,,Ten, kto pobiera nauke
wiary, niech uzycza ze wszystkich swoich dobr temu, kto go naucza” (Ga 6,
6).

22 I Sobor Watykanski, Dekret o postudze i zyciu kaptanow Presbyte-
rorum ordinis, 17.

23 Jan Pawel 11, Katecheza Prezbiter a dobra doczesne 21 VII 1993, 3.
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koniecznych do zycia doczesnego, ktore jednak nalezy mniej
ceni¢ niz dobra duchowe i wieczne, i szlachetnie nie§¢ w tym
wzgledzie pomoc. Najpierw bowiem nauka, technika, a zwtasz-
cza praca budza jak najbardziej ludzkie zainteresowania, a owoc
z nich zebrany, czyli chleb, zardwno ten, ktory jest przeznaczo-
ny na stot jak i na oltarz, nalezy uwazac za §wigty. Nauka spo-
teczna Kosciota jest tego rodzaju, ze nie pozostawia w tym
wzgledzie zadnej watpliwosci.*

Doceniajac znaczenie dobr ziemskich, trzeba jednak wyraz-
nie rozdzieli¢ kompetencje stug Kosciota od celow, jakie przy-
$wiecaja spotecznosci ludzkiej. Kosciodt jest najpierw wspdlno-
ta zbawcza, a to oznacza, ze nie mozna go traktowac jedynie
jako ludzkiej spoteczno$ci. Wszystkie dzialania, ktorych celem
jest niesienie materialnej pomocy ludziom potrzebujacym na-
lezy oczywiscie podejmowac w sposob wiasciwy chrzescijan-
stwu: przede wszystkim powinni si¢ wlaczy¢ w nie wierni
Swieccy, realizujac wlasciwe sobie powotanie, ale nie ulegajac
nigdy pokusie sprowadzenia chrze$cijanskiej wspolnoty wy-
tacznie do roli instytucji socjalnej. W szczegdlnosci relacje ze
spolecznoscia $wiecka powinny zawsze ksztattowac si¢ w spo-
sob respektujacy jej autonomi¢ i kompetencje, zgodnie z zale-
ceniami nauki spotecznej Kosciota.”

24 Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam 6 VIII 1964, 55.

25 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte 6 1 2001, 52.
Nauka spoteczna Kosciota spetnia inspirujaca rolg¢ budowaniu porzadku
spotecznego. ,,Dzigki proponowanemu zbiorowi zasad nauka ta przyczynia
si¢ do stworzenia trwatych podstaw zycia spotecznego na miarg cztowie-
ka, w sprawiedliwos$ci, prawdzie, wolnosci i solidarno$ci. Ukierunkowana
na obrong i promocj¢ godnosci osoby, bedac podstawa nie tylko zycia go-
spodarczego i politycznego, ale rowniez sprawiedliwosci spotecznej i poko-
ju, okazuje si¢ ona zdolna podtrzymywac filary nosne przysztosci konty-
nentu. W tej nauce znajduja si¢ odniesienia pozwalajace broni¢ struktury
moralnej wolnosci, tak by zachowac europejskie spoteczenstwo i kulture
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Solidarno$¢ Kosciota ze spolecznoscia ludzka oznacza, ze
,»halezy starannie odroznia¢ postegp ziemski od wzrostu Krole-
stwa Chrystusowego”, ale ,,dla Krolestwa Bozego nie jest obo-
jetne, jak dalece postep ten moze przyczyni¢ si¢ do lepszego
urzadzenia spotecznosci ludzkiej”.? Dlatego Ko$ciot jest prze-
konany, ze oczekiwanie na ostateczny powrdt Chrystusa ,,ni-
gdy nie moze by¢ dla cztowieka usprawiedliwieniem postawy
obojetnosci wobec konkretnych sytuacji osobistych, zycia spo-
tecznego, narodowego i migdzynarodowego”,>” poniewaz
ziemska rzeczywisto$¢ ksztattuje warunki pielgrzymowania
cztowieka ku wiecznos$ci.?®

Na ziemi Kos$ciot jest obecny jako rodzina dzieci Bozych,
ustanowiony i zorganizowany jako spotecznosc¢.” Z tego po-
wodu uczestniczy w ludzkich sprawach w duchu solidarnos$ci
z cala ludzkoscia. Jak przypomina Sobor, Koscidt ,kroczy ra-
zem z cala ludzkoscia 1 do§wiadcza tego samego losu ziem-
skiego co $wiat”.** Oznacza to, ze wspodlnota Chrystusowa od-
czuwa w swym ciele proby i trudnosci naroddw, rodzin
1 poszczegolnych jednostek, uczestniczac w uciazliwej we-
drowce ludzkosci po drogach historii. Omawiajac relacje Kos-
ciofa ze $wiatem, Sobor Watykanski II wychodzi wlasnie od
tego wspotuczestnictwa Kosciota w ,,radosci 1 nadziei, smutku

zardwno od totalitarnej utopii «sprawiedliwosci bez wolnosci», jak tez od
utopii «wolnosci bez prawdy», ktorej towarzyszy falszywe pojgcie «tole-
rancji», a obie sa dla ludzkosci zwiastunem bleddéw i1 okropnosci, cze-
go smutne $wiadectwo daje najnowsza historia Europy” (EE 98).

26 KDK 39.

27 Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis 30 XII 1987, 38.

2 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Afiica 14 1X 1995, 139.

2 I Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
Gentium, 8

30 KDK 40.
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i trwodze ludzi”.’! Nowa, powszechna znajomos¢ rzeczywistej
sytuacji $wiata spowodowata, ze dzi§ zwlaszcza to wspot-
uczestnictwo stato si¢ szczegolnie intensywne i glgbokie.*

W centrum misji zbawczej Kosciota realizowanej w §wiecie
jest cztowiek, nie tylko chrzescijanin, ale kazdy cztowiek, kto-
ry jest przez Chrystusa powotany do wspotuczestnictwa w zba-
wieniu. W trosce o skuteczno$¢ chrzescijanskiego swiadectwa,
zwlaszcza w tych delikatnych 1 kontrowersyjnych dziedzinach,
trzeba wykona¢ wielki wysilek, aby nalezycie uzasadnic¢ stano-
wisko Kosciota, podkreslajac zwlaszcza, ze nie probuje on na-
rzuci¢ ludziom poszukujacym wiary, zagubionym na drodze
moralnej, a przede wszystkim zdeklarowanym osobom niewie-
rzacym pogladow wynikajacych z wiary. Ko$ciét bowiem
w relacji do $wiata interpretuje i chroni warto$ci zakorzenione
w samej naturze istoty ludzkiej. Ten wymiar bycia Ko$ciota
w $wiecie w szczegollnie delikatny sposob objawia si¢ w prak-
tyce milosierdzia, ktora moze sta¢ si¢ w konsekwencji takze
shuzba kulturze, polityce, gospodarce i rodzinie, aby wszgdzie
byly przestrzegane podstawowe zasady, od ktorych zalezy los
czlowieka i przysztos¢ cywilizacji.*®

Kosciot ukierunkowuje i pobudza wszelka dziatalno$¢ ludz-
ka** 1 naktania chrzescijan, by we wszystkich dziedzinach nie
szczgdzili wysitkow dla dobra spoteczenstwa. Nasladowanie
Chrystusa, to nie tylko rozw¢j duchowy na drodze §wigtosci,
ale przede wszystkim zachowywanie przykazania mitosci bliz-
niego 1 konkretne dzialania podejmowane zgodnie z nakazem
Jezusa, aby dobrze wykorzystywac swoje talenty (por. Mt 25,
14-30). Wykonujac swoja misje zbawcza, Kosciot zacheca

31 KDK 1.

32 Jan Pawet 11, Katecheza Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach
ze swiatem 21 V11995, 2.

3 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte 6 12001, 51.

3 KDK 43.
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wszystkich cztonkow wspolnoty Chrystusowej, aby uczestni-
czyli w przedsigwzigciach podejmowanych przez spotecznosé
ludzka na polu nauki i techniki oraz by wypetniali swoje zada-
nia w dziedzinie dziatalno$ci doczesnej,*® przyczyniajac si¢ do
rozwoju kultury, urzeczywistniania sprawiedliwosci i osiagnig-
cia prawdziwego pokoju.*®

Dialog Kos$ciota ze $wiatem jest powiazany ze wzajemna
wymiang dobra. W praktyce oznacza to, ze w swoich kontak-
tach ze $wiatem Ko$ciot nie tylko ofiaruje, ale takze otrzymuje
pomoc i wsparcie od 0sob, grup i spoleczenstw. Sobor mowi
o tym otwarcie: ,,Podobnie jak w interesie §wiata lezy uznawa-
nie Kosciota jako spotecznej rzeczywisto$ci historii 1 jej zaczy-
nu, tak tez 1 Kos$ciot wie, ile sam otrzymat od historii 1 ewolucji
rodzaju ludzkiego”.’” Dokonuje si¢ w ten sposob ,,zywe obco-
wanie Kosciota z r6znymi kulturami” narodow (KDK 44).%¢
Gigboko swiadomy, jak wiele otrzymuje od $wiata, Kosciot
jest mu za to wdzigczny, nie zapominajac jednak o swym po-
wolaniu misyjnym i o tym, ze tylko on zdolny jest ofiarowac
ludzkosci najwigkszy i najcenniejszy dar, jaki moze ona otrzymac:

3 KDK 43.

3 Jan Pawet II, Katecheza Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach
ze Swiatem 21 VI 1995, 4. Koscidt, przez swoja dziatalno$¢ pomaga lu-
dziom w nalezytym ksztalttowaniu catego porzadku doczesnego oraz
w skierowaniu go przez Chrystusa do Boga (II Sobor Watykanski, Dekret
o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, 7). W ten sposob Kos-
ciol staje si¢ stuga ludzi, a Swieccy ,,uczestnicza w misji stuzenia cztowie-
kowi i spoteczenstwu” (ChL 36).

37 KDK 44.

3 Jan Pawet II, Katecheza Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach
ze Swiatem 21 VI 1995, 5., Zwlaszcza Kosécidt misyjny, realizujacy swoje
zadanie ewangelizacji, zawsze odwotuje si¢ do jezykow, pojeé 1 kultur roz-
nych narodoéw i od pierwszych wiekow znajdowat w madrosci filozofow
owe semina Verbi, ktore stanowia prawdziwe przygotowanie do bezposred-
niego gloszenia Ewangelii”. Tamze.
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zycie Boze w Chrystusie, za sprawa taski Ducha Swigtego,
prowadzacego ja do Ojca. Dziatalno$¢ zbawcza Kosciota, rea-
lizowana w $wiecie, musie mie¢ zatem ducha misyjnego. Jego
istota polega na ty, ze Kos$ciot idzie do §wiata i pragnie mu to-
warzyszy¢ w komunii zycia.*

Dziatalno$¢ polityczna prowadzona w duchu nauczania spo-
tecznego Kosciota to zadanie dla kazdego chrzescijanina, kto-
rego zrodtem jest krolewska postuga : im bardziej jest on po-
stuszny nowemu prawu Ducha Swietego, tym bardziej wzrasta
w wolnosci, do ktorej jest powolany poprzez postuge prawdy,
mitosci i sprawiedliwosci.* Kazdy chrzesécijanin daje §wiade-
ctwo, ze nie mozna zaciesnia¢ si¢ do zakresu potrzeb tylko ma-
terialnych. Nie mozna mierzy¢ postgpu warto$ciami samej
ekonomii. Wymiar duchowy ludzkiej istoty musi znalez¢ si¢ na
wihasciwym miejscu. Czltowiek jest soba poprzez dojrzatosé
swego ducha, swego sumienia, swego stosunku do Boga 1 do
bliznich. Nie begdzie lepszym $wiatem i lepszym porzadkiem
zycia spotecznego taki porzadek, ktory tym warto$ciom ludz-
kiego ducha nie daje pierwszenstwa. Chrzescijanie, zwlaszcza
mtodzi, ktorzy chca zmian prowadzacych do lepszego i spra-
wiedliwszego spoteczenstwa, powinni gtosno wyrazaé sprze-
ciw wobec wszelkiej krzywdy, dyskryminacji, gwattu, kazni
zadawanych ludziom. W dziele tworzenia fadu moralnego trze-
ba zapewni¢ pierwszenstwo temu, co stanowi sil¢ ludzkiego
ducha: sprawiedliwosci, mitosci, przyjazni.*!

Jan Pawet II zacheca, aby Europejczycy, ozywiani pewno$-
cig wiary, wlaczali si¢ w budowanie miasta godnego cztowie-
ka. Chociaz nie jest mozliwe zbudowanie w historii doskonatego

3 Jan Pawet II, Katecheza Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach
ze swiatem 21 V1 1995, 5.

40 Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor 6 VIII 1993, 107.

4 Jan Pawet 11, Przemowienie do mtodziezy (nie wygtoszone) Krakow
8 VI 1979.
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porzadku spotecznego, wiemy jednak, ze kazdemu szczeremu
wysitkowi, podejmowanemu w budowie lepszego $wiata, to-
warzyszy Boze blogostawienstwo, i ze wszelkie ziarno spra-
wiedliwos$ci 1 mito$ci zasiane w czasie obecnym kwitnie
w wiecznos$ci.*

SUMMARY

The article describes the phenomenon of Catholics involved
in politics. Author has focused especially on the situation in
Poland. Idea of the article is the word of dialogue in which the
Church and the world, the fruit should be a mutual exchange of
goods. Speaking about the political activities of the author
shows that the spirit of the social sciences is a task for every
Christian.

2 EE97
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