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RODZINA I KOSCIOL. W ASPEKCIE
,,COMMUNIO PERSONARUM”

The Family and the Church in the Aspect
of ,, Communio Personarum”

Czes¢ 1. Komunijny charakter Kosciola

Powotanie chrzesécijanina, zaro6wno jednostkowe jak
1 wspolnotowe zawiera si¢ w samej tajemnicy Ko$ciota
1 w fakcie uczestniczenia 0séb 1 wspdlnot w tajemnicy Koscio-
ta. Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele, mowi, ze ,,Kosciot
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego™. Zaréwno w definicji Kosciota jak
i w strukturze powotania chrzescijanskiego szczegolnag role
odgrywa moment jednosci i zjednoczenia, ktory jest dzielem
taski, w teologii biblijnej bywa wigzany z greckim terminem

* Elzbieta Marek, jest zong i matka czworki dzieci, doradca rodzinnym
w diecezji warszawskiej, doktorantka na Wydziale Teologicznym UKSW
w Warszawie, specjalizacja Teologia Pastoralna. Jest autorkg licznych arty-
kutow o tematyce rodzinnej w prasie katolickiej.

' Sobor Watykanski II, Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium,1 (dalej KK).
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koinonia’?, a w dokumentach Soboru Watykanskiego II —
wspolnota.

Jednos$¢ zbawcza bedaca cechg Kosciota ma swoje szcze-
gblne zrédto w przymierzu miedzy Bogiem a ludzmi dokona-
nym w tajemnicy paschalnej. Rzeczywisto$¢ przymierza stoi
u podstaw sakramentu matzenstwa budujgcego wspodlnote ro-
dziny®. W $wietle teologii rodziny zachodzi gltgboka wigz mig-
dzy wspdlnota rodziny a powszechng wspdlnota wierzacych
czyli Kosciotem. W wypowiedziach Kos$ciota, zwlaszcza
w nauczaniu Jana Pawla II, pojawia si¢ na okreslenie szcze-
golnego charakteru wspolnoty rodzinnej termin ,,communio”,
ktory w swej pelnej tresci wskazuje takze na Kosciot, w ktore-
go komunii rodzina uczestniczy. W wypowiedziach Jana Pa-
wia II pojecie ,,komunii” uzyskato bardzo wysoka rangg. Jest
ono kluczowym pojeciem wyjasniajgcym powotanie rodziny,
dlatego warto ukaza¢ pelne znaczenie tego pojecia zar6wno
w tym aspekcie, w ktorym wyraza ono istote rodziny ze wzgle-
du na nig samg jak 1 w odniesieniu do tajemnicy Kosciola,
w ktérego postannictwie uczestniczy. Wychodzac z zatozenia,
ze Koscidl jako wspolnota zbawcza jest pierwsza, czyli pod-
stawowg 1 zrédtowa rzeczywistoscig, w swietle ktorej mozemy
zrozumie¢ teologiczne aspekty powotania rodziny, dlatego
w niniejszym artykule postaram si¢ okresli¢ sens pojgcia com-
munio w odniesieniu do Kosciota, a w kolejnych ukaze na ile
1 w jaki spos6b rodzina identyfikuje siebie jako communio
1 urzeczywistnia si¢ w swoim komunijnym charakterze postan-
nictwa przez uczestnictwo w zbawczej wspolnocie Kosciota.

2 por. J. Stepien, Teologia swietego Pawta, Warszawa 1979, s. 261.
3 por. Familiaris consortio 13 (dalej FC).
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Pojecie komunii 0s6b (communio personarum)

Komunia oséb w rozumieniu filozoficznym

W rozumieniu filozoficznym ,.komunia os6b” oznacza
szczegblny sposob wspotbytowania osob ludzkich w jednosci,
ktorej istota jest mito$¢ bezinteresowna, przyjmujaca forme
daru. Takie rozumienie komunii osob jest wlasciwe filozofii
personalistycznej, a w szczegdlnosci nalezy do nurtu fenome-
nologii zwigzanej z nazwiskami Maxa Schelera 1 Dietricha
von Hildebranda. W Polsce ten kierunek myslenia rozwinat
kard. Karol Wojtyta*, zwtaszcza w powigzaniu z problematyka
malzenstwa i rodziny. Elementy filozofii fenomenologicznej
kard. Wojtyta polaczyt w sposob logiczny 1 organiczny z zato-
Zzeniami tomistycznej antropologii, tak, ze $wiat wartos$ci,
w ktorym zyje osoba, znajduje swoje zrédto w wewngtrznym
dynamizmie podmiotu, bedacego ze swojej istoty podmiotem
mitosci. Czlowiek jako osoba jest wewngetrznie ukierunkowa-
ny ku samo — spehieniu przez mito$¢, to jest przez dar z siebie
samego. Osoby ztgczone tg formag wiezi tworzg wiasnie ,,ko-
muni¢ 0s6b”°. Pojecie ,,komunii” mowi wiecej niz ,,wspolno-
ta”, gdyz to ostatnie slowo oznacza takie formy wspdizycia
1 wspotdziatania, w ktérych podstawa zjednoczenia jest takze
wspotposiadanie 1 wspdtistnienie na okre§lonych warunkach
(np. wspdlnota gospodarcza). W komunii osoby nalezg do sie-
bie tylko na mocy tego, co jest specyficzne dla bytu osoby
1 czyni jg transcendentng w stosunku do wszelkich uwarunko-
wan materialnych (ekonomicznych itp.). Oczywiscie osoby te

* K.Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982; Ocena mozliwo-
Sci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zatozeniach systemu Maksa
Schelera, Lublin 1959, Osoba i czyn, Krakow 1959.

> por. K.Wojtyta, Rodzina jako communio personarum, AK 83, 1974
s. 347-361.
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istniejg razem na okre$lonych warunkach spotecznych, ale ich
jednos$¢ opiera si¢ nie na tych warunkach, lecz na absolutnej
afirmacji osoby dla niej samej, czyli ze wzglgdu na absolutng
warto$¢ 1 godno$¢, jaka jej przystuguje. Osoba powinna by¢
odczytana jako warto$¢ swoista i elementarna, niezaleznie od
takich czy innych kwalifikacji fizycznych czy psychicznych,
od jej wewngetrznego czy tez zewnetrznego ,,stanu posiadania”.
Osoba w tym znaczeniu stanowi podmiot ewentualnych inicja-
tyw 1 zaangazowan konstytucjonalnie ,,swoj wiasny”, pojedyn-
czy 1 niepodzielny tak, Ze ,,ani troch¢” nie moze on by¢ czym$
lub kim$ innym, moze natomiast — bez uszczerbku dla tej swo-
jej (jak rowniez cudzej) tozsamosci — ,,gosci¢” w sobie inne
osoby 1 ,,przemieszkiwa¢” w nich jako ,,dar” cieszacy si¢ wza-
jemng afirmacjg we wspolnocie 0sob°.

Ten moment transcendencji w istocie komunii 0oséb ozna-
cza, ze ostateczne Zrodlo tej jedno$ci znajduje si¢ wprawdzie
w samej osobie — ale zarazem ponad nig, w Absolutnym Dobru
1 Absolutnej Mitosci, w ktorej osoba uczestniczy. Afirmujac
osobe, afirmuje si¢ tym samym to Dobro, w ktérym osoba
uczestniczy. Prawdziwe spotkanie osob dokonuje si¢ wiasnie
przez wspdluczestnictwo w tym Dobru. W ten sposéb docho-
dzi do samospelnienia przez mito$¢, a wiec przez wspdtobda-
rowanie si¢ tym Dobrem, w ktérym osoby osiggaja swoja pet-
ni¢. Zatem ,,communio” jest to sposob bycia 1 dziatania taki,
ze bytujac 1 dzialajac we wzajemnym do siebie odniesieniu
przez to dziatanie 1 bytowanie osoby wzajemnie siebie jako
osoby potwierdzajg i afirmujg”’. Podstawg wszelkich wspol-
not, spolecznosci, spoteczenstw jest cztowiek z taka struktura

¢ K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 286.
7 por. K.Wojtyta, Rodzina jako communio personarum, AK 83, 1974
s. 353.
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swojej osoby: cztowiek jest zdolny do bezinteresownego daru
z siebie, a przez to do wspolnoty rozumianej jako communio.

Komunia oséb w znaczeniu teologicznym

Bog stworzyt cztowieka na sw@j obraz: nie me¢zczyzng ani
nie samg niewiastg, lecz mezczyzng i niewiasta (por. Rdz 1,26-
27). Cztowiek tak stworzony zostal rowniez uzdolniony do
wspolnoty, czyli communio z innymi osobami. Mozna powie-
dzie¢, ze ta komunijno$¢ jest istotng cechg natury cztowieka,
upodabniajaca go do Boga. Bog z milosci bezinteresownej,
uprzedzajacej stworzyt cztowieka, powotujac go jednoczesnie
do uczestnictwa w swojej tajemnicy Mitosci i Zycia,, do bycia
wewnatrz wspolnoty Trojcy Swietej. Ona sama jest z kolei po-
migdzy nimi: mezczyzng 1 niewiasts, jest w kazdym z nich —
fundament doskonatej komunii migdzy Bogiem a ludZmi.
Megzczyzna i kobieta umitowani przez Boga przyjeli Jego dar,
dzigki ktoremu zdolni byli do mitowania siebie nawzajem oraz
do przekazywania tej mitosci i zycia. ,,Badzcie ptodni i roz-
mnazajcie si¢, abyscie zaludnili Ziemi¢ i uczynili ja sobie pod-
dang” (Rdz 1,28). Historia Zbawienia jest $wiadectwem stop-
niowego 1 konsekwentnego odbudowywania wspolnoty
ludzkiej w oparciu o nadprzyrodzony fundament jej powota-
nia. Nauka Soboru Watykanskiego Il zawarta w obu konstytu-
cjach o Kosciele, szeroko i wnikliwie ukazuje istote tej nowej
wspolnoty, ustanowionej w wyniku dokonania dzieta odkupie-
nia. Stad mozna mowi¢ o teologicznym pojeciu wspodlnoty,
w ktorej] w nowy sposob realizuja sie rysy ,.komunijne”. Co
wiece] w kontekScie zbawienia mamy do czynienia z faktem
zaistnienia nowego wymiaru komunii 1 z obecno$cia realnego
zrédla tej nowej jednosci: w Misterium Chrystusa i KoS$ciota.
Wszystko co uczynil Bég, miato zmierza¢ do tego, aby jak
najwigksza ilo$¢ istot rozumnych uczestniczyta w bogactwach
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zycia Bozego. Pelne znaczenie Komunii ukazuje si¢ dopiero
w $wietle objawienia®. Bog od poczatku zamierzyt uczynié
ludzkos¢ wspdlnotg, w ktérej On sam miat by¢ zrédtem jed-
nosci 1 zycia, ktdrej istota jest uczestnictwo w Jego Mitosci.
Prawdziwa communio jest rzeczywistoscig podarowang przez
Boga. Jej podstawg jest ptodna mito$¢ Boga, zrédto nie wyga-
sajgce trynitarnej Jego Istoty. Tajemnica zbawienia rzuca nowe
$wiatto na tajemnic¢ osoby, na sens bytowania cztowieka, jako
istoty stworzonej, powotanej do wspotdziatania z Bogiem’.
Prawda o czlowieku jako podmiocie daru zostata w sposob
wymowny podkreslona w konstytucji ,,Gaudium et Spes”.
W dokumencie tym czytamy tekst, czgsto komentowany przez
papieza Jana Pawla II: ,,Cztowiek bedac jedynym na ziemi
stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego, nie moze
odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego™'°.

Zbawczy charakter komunii

Wiadomo z Objawienia, Zze pierwotna harmonia ustanowio-
na w Tajemnicy Stworzenia zostala zniszczona przez cztowie-
ka, ktory postawil siebie na miejscu Boga. Cztowiek sam
chciat by¢ zrodtem mitosci, panem siebie. W ten sposob odciat
si¢ od Zrédta. Grzech pierworodny czyni cztowieka niezdol-
nym do zrealizowania swojego powolania. Zniszczony zostat
wewnetrzny tad w cztowieku i zniszczona zostata tez jedno$¢
matzenstwa. W sytuacji cztowieka po grzechu pierworodnym
mamy najczesciej do czynienia nie z doskonalg jednoscia, lecz
najwyzej ze wspolnym dzialaniem wynikajacym ze wzajem-

8 por. W.Kasper, Kosciot jako wspolnota, Communio 34, 1986, s. 27.

° por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, 1979, s. 26-27.

10 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspoélczesnym Gaudium et spes, 24 (dalej KDK 24)
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nego fizycznego czy psychicznego zapotrzebowania. Zycie
staje si¢ jakim$ dodatkiem do cztowieczenstwa'l. Juz pierwsze
rozdziaty Ksiggi Rodzaju ukazujg skutki grzechu pierworod-
nego: Kain zabija Abla — brat nienawidzi brata; Lamek, poto-
mek Kaina, gotow jest zabi¢ cztowieka dorostego 1 dziecko,
jesliby zadali mu rang (por. Rdz 4,23-24). W jego szczepie pa-
nuje ,,prawo” krwawej zemsty. My$l Boza o malzenstwie jako
zwigzku monogamicznym zostaje zatarta w $wiadomosci czto-
wieka opanowanej przez grzech (por. Rdz 6,1). Panuje ktam-
stwo 1 zawi$¢ (por Rdz 37,4). Obco$¢, nienawis¢ w rodzinie —
to tutaj zaczyna si¢ zlo, ktére promieniuje na spotecznos$ci
1 narody. Rodzg si¢ nowi ludzie, wyobcowani ze swego czto-
wieczenstwa, tworzacy ,,mase ,, ludzka, pozbawieni prawdzi-
wej wolnosci 1 godnosci. Rodzina dotknigta pigtnem grzechu
1 rozbicia przestata by¢ dla ludzkosci zrédtem jej zjednocze-
nia. Tymczasem ,,szcze$cie osoby i spotecznos$ci ludzkiej oraz
chrzescijanskiej wigze si¢ $cisle z pomyslng sytuacja wspdlno-
ty matzenskiej i rodzinnej” 2. Stworzenie na nowo cztowieka,
odbudowanie komunii w rodzinie, mi¢dzy ludzmi, nie bylo
mozliwe wlasnymi sitami cztowieka. ,,Zamierzone przez Boga
w akcie stworczym matzenstwo i rodzina s3 wewnetrznie skie-
rowane do urzeczywistnienia si¢ w Chrystusie i potrzebuja
Jego taski dla uzdrowienia z ran grzechu i nawigzania do ,,po-
czatku”, czyli do pelnego poznania i catkowitego wypelnienia
zamystu Bozego™".

Communio obecnie stata si¢ mozliwa dzigki ofierze Jezusa

Chrystusa dokonanej dla pojednania $§wiata z Bogiem 1 dla

" por. J. Bajda, Powolanie maizernstwa i rodziny, w: Teologia matzen-
stwa i rodziny (red. K. Majdanski), Warszawa 1980, s. 17nn.

12 KDK 47

13 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 3 (dalej
FC)
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usunigcia rowniez wszelkich podziatéw migdzy ludzmi. Jest to
jakby stworzenie na nowo cztowieka w aspekcie osobowym
1 wspolnotowym na obraz Bozy. Podstawg 1 zrodlem nowej
komunii migdzy ludzmi jest Boska Komunia Syna z Ojcem,
ktéra z milosierdzia Bozego otwiera si¢ na §wiat w tajemnicy
Wecielenia 1 Paschy. Mowi o tym Zbawiciel w Wieczerniku:
,»0jcze, oddaje swoje zycie im wlasnie, a teraz Ty daj im to,
o co Cig prosze — aby stanowili jedno, tak jak Ty ze Mna jestes$
jedno” (J 17,21). Tak wiec w obecnej sytuacji droga ludzkosci
do odnalezienia Komunii prowadzi przez Tajemnic¢ Paschal-
ng, a konsekwentnie przez duchowe odrodzenie posiadajace
charakter pokuty czyli nawrdcenia. Wysitek ten taczy si¢ do-
datkowo z koniecznoscia opierania si¢ dziatajacym wcigz si-
tom rozbicia, roztamu, nienawisci jako nastgpstwo dlugiej hi-
storii grzechu. ,,Ten najistotniejszy ewangeliczny proces
nawrdcenia nie jest jednorazowym tylko przetomem ducho-
wym, ale calym stylem zycia, istotng wlasciwoscig chrzesci-
janskiego powotania. Polega ono na statym odkrywaniu i wy-
trwatym, pomimo wszystkich trudnosci natury psychologicznej
czy spolecznej, urzeczywistnianiu mitosci jako sity jednocza-
cej i dzwigajacej zarazem” '*. Czlowiek juz nie jest osamotnio-
ny, gdyz w Kosciele dziata zrodto taski, ktore jest zarazem
zroédtem jednosci migdzyludzkie;.

Komunia jako cecha Kosciola
Kosciol obrazem Komunii Trynitarnej

Kosciot jest zgromadzony Stowem Boga i1 zjednoczony
moca Milosci zbawczej. Jest dzietem Trojcy Przenajswietsze;.

14 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, Warszawa 1981, s.54
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Prawda o zakorzenieniu Ko$ciota w Tajemnicy Trojcy Przenaj-
swigtszej, szeroko omawiana w nauce Soboru Watykanskiego
I, daje podstawe do twierdzenia, ze wewnetrzna jednos¢ Kos-
ciofa jest nie tylko skutkiem dziatania Trojcy, ale takze natura
tej jedno$ci ujawnia cechy pozwalajace rozumiec ja jako Obraz
Trojey Swietej. Oczywiscie — jak sam Kosciot — tak i przystu-
gujaca mu cecha obrazu Komunii Trynitarnej — jest tajemnica
i nie mozna jej do konca wyjasni¢. Bog sam bowiem jest wspol-
notg w znaczeniu niezglebionym. Jest On doskonatg communio
Ojca i Syna i Ducha Swietego. Jego zycie wewnetrzne jest nie-
skofnczonym wzajemnym udzielaniem si¢, jest Mito$cia, jaka
Ojciec Syna, a Syn Ojca mituje w Mitosci Ducha Swigtego.
,,B0g jest mitoscig 1 w samym sobie przezywa tajemnice 0so-
bowej komunii mitosci”?®. Tajemnica, bgdaca wewngtrznym
zyciem Boga, nie moze by¢ obserwowana, doswiadczana poza
Bogiem, lecz tylko w Nim samym. Dlatego tajemnica Boskiej
Komunii moze by¢ obecna w Kosciele (jako obraz) — jedynie
dlatego, ze Bog przeniost Kosciot do swego wnetrza, mocg Du-
cha Swietego. ,,Koéciot zakorzeniony przez swa wiasng tajem-
nice w trynitarnej ekonomii zbawienia, ma prawo rozumiec¢ sie-
bie, jako sakrament jednosci catego rodzaju ludzkiego. Kosciot
wie, ze jest nim dzieki mocy Ducha Swietego; jest znakiem
1 narzedziem tej mocy w realizacji zbawczego planu Boga.
W ten sposdb urzeczywistnia si¢ owa kondescendencja nie-
skonczonej Milosci Trynitarnej: przyblizanie si¢ Boga, ktory
jest Duchem niewidzialnym do $wiata, ktory jest widzialny.
W Duchu Swietym Bég Trojjedyny udziela sie cztowiekowi od
poczatku poprzez swoj obraz i podobiefstwo™®.

5 FC 11
16" Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem, Watykan 1986,
s. 125.
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Komunia Ko$ciota, bedaca obrazem Tréjcy Swietej, nie jest
czym$ statycznym: ta prawda Kosciola objawia si¢ przede
wszystkim w jego dzialaniu, ktore jest sakramentalnym prze-
dluzeniem dzieta zbawczego dokonanego w Chrystusie. ,,Ko$-
ciot pracuje nad przywroceniem i umocnieniem jednosci u sa-
mych korzeni rodzaju ludzkiego: w komunii jakg cztowiek ma
z Bogiem, swoim Stworcg, Panem i Odkupicielem”!”. Kos$ciot
jako zgromadzony i postany w Jezusie Chrystusie i w Duchu
Swietym — wlasnie przez swoje dzialanie objawia istote dzieta
Bozego zrodzonego w Sercu Komunii Trynitarnej. ,,Ko$ciot
jest w Chrystusie sakramentem czyli znakiem i narz¢dziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodza-
ju ludzkiego™'®.

Laska Jezusa Chrystusa jest taskg braterstwa. ,,Duch miesz-
ka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni;
w nich przemawia i daje $wiadectwo przybraniu za synow.
Prowadzac Ko$ciot do wszelkiej prawdy i jednoczac we
wspolnocie (in communione) 1 w postudze, uposaza go w roz-
maite dary hierarchiczne i charyzmatyczne, i przy ich pomocy
nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia”'®. Kosciot
jest ludzka wspolnota (communio) Bozej agape mitosci Ojca
okazanej przez Jezusa w Duchu Swigtym.

Sakramentalny wymiar komunii Kosciola.

Komunia Boga z ludzmi, ustanowiona na mocy Odkupie-
nia, posiada swoj szczegbdlny wyraz 1 ksztatt sakramentalny.
Mam tu na mysli najpierw ksztatt widzialny, uobecniajacy
w historii niewidzialng tajemnic¢ Boga. Chodzi tu o objawie-
nie mitosci zbawczej w samym wydarzeniu Paschalnym:

17" Tamze
18 KK 1
19 KK 4

|120]



RopziNa 1 Kosci6r W ASPEKCIE ,,COMMUNIO PERSONARUM” ...

w ofierze Krzyza 1 Zmartwychwstaniu Chrystusa. Po drugie :
mam na mys$li szczegdtowy sakrament, wyrazajacy jednosé
Chrystusa 1 KoS$ciota, a wigc matzenstwo jako sakrament No-
wego Przymierza, nalezacy do integralnej struktury Kosciota,
do peni jego kultu, bedacy istotng droga $wigtosci Ludu Bo-
zego. Sakrament ten jako znak 1 symbol Przymierza Paschal-
nego zwraca caly Ko$ciot ku tej ,,tajemnicy wielkiej” (Ef 5,32),
z ktorej czerpie on swoj poczatek, swoja prawdeg, swoja moc
zycia i wzrostu ku tej petni, ku ktorej prowadzi go Duch Swie-
ty. Kosciot zrodzony z Przymierza Paschalnego ksztattuje si¢
na podobienstwo tegoz zycia i tej mitosci, ktore z ofiary Chry-
stusa przelewaja si¢ na Kosciol. Kosciot jest w Duchu Swie-
tym budowany jako Cialo Chrystusa. Dlatego w swoim we-
wnetrznym zyciu musi by¢ podobny do Chrystusa — Glowy.
Jedno jest zycie, ktore ozywia Gtowe i Ciato. Kosciot jest nad-
to wybrany i umitowany przez Odkupiciela mitoscig oblubien-
czg: mitoscig daru nieskonczonego i nieodwotalnego. Jest to
zarazem ta sama mito$¢, ktdra ma ozywia¢ oblubienice — Kos-
ciol, w odpowiedzi na Boza inicjatywe. Przymierze wymaga
wzajemnosci i adekwatnej odpowiedzi ze strony oblubienicy?.
Stad mitos¢ Kosciota do swego Odkupiciela powinna mie¢
takze charakter daru oblubienczego, bezwarunkowego, petne-
go, nieodwotalnego. Taka mito$¢ czyni Oblubienic¢ podobna
do Oblubienca. Wolg Boza jest to, bysSmy odrodzeni w wodzie
Chrztu Swietego, stali sie odnowieni na podobienstwo Jedno-
rodzonego Syna Bozego?'. JesteSmy bowiem w Chrystusie
,~howym stworzeniem” (Gal 6,15) 1 nowym cztowiekiem stwo-
rzonym w sprawiedliwosci i §wietosci prawdy. Uczestnictwo

20 por. Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Watykan 1986,

s. 363-387.
2 por. KK 11.
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w Tajemnicy Chrystusa, okreslajace byt Kosciota i jego tozsa-
mos$¢, decyduje takze o charakterze jego misji. Istotng metodg
i formq dziatlania pastoralnego Kosciota jest przede wszystkim
utozsamienie sie i zjednoczenie z aktem Milosci darowujgcej
sig, wydajgcej siebie na zycie swiata. Tylko ta droga Kosciot
udostepnia ludzkos$ci owoce zbawienia, czyli wejscie w krag
Boskiej Komunii Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Agape — dar Ducha Swietego

Powotanie Kosciota do przekazywania oblubienczej mito-
sci Chrystusa dotyczy nie tylko Kosciota jako ,,nadrzednej ca-
tosci”, lecz takze kazdej poszczegodlnej osoby w Kosciele.
Kosciot sktada sie z osdb; jest w petni soba, gdy bogactwo
zbawczego Daru jest rozdawane, dzielone 1 udostgpniane w ra-
mach odniesien osobowych, posiadajacych forme¢ mitosci. Jest
to mitos¢, ktora zostala zaszczepiona przez Ducha Swigtego
w sercach wierzacych po to, aby byla trescig zycia Kosciota
w ramach konkretnych relacji, misji i postug, sktadajacych sie
na budowanie Kosciota®.

Dlatego Chrystus nakazal mitowac si¢ wzajemnie tak jak
On sam umitowal Kosciot (por.J 15,12). Konkretne zastoso-
wanie tego przykazania do matzonkéw znajdujemy w liscie
sw. Pawla do Efezjan (Ef 5, 21-33). Mitos¢ chrzescijanska
obowigzujaca Kosciot, jest ta samag mitoscig (uczestnictwem
w tej samej mitosci), ktora Bog umitowal swiat (J 3,16) w Je-
zusie Chrystusie. Nie mozna mitowa¢ Boga nie mitujac tych,
ktérych On mituje 1 to tak, jak On. Przymiotow Boga nie da si¢
oddzieli¢ od Niego samego, dlatego mitos¢ Boza nie da si¢ od-
dzieli¢ od samego Boga. Stad, gdy Jego samego mamy w so-
bie, mamy tez i Jego mito$¢. Przekazujemy innym t¢ prawdzi-
wa mitos¢ wtedy, gdy przekazujemy im samego Boga.

2 por. K.Wojtyta, U podstaw odnowy, Krakow 1972, s. 54-55.
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Otrzymujemy Bozy dar przez dojrzalsza od nas osobg. Jest to
uczestnictwo w posrednictwie Chrystusa. Niezaleznie od tego
kim jest posrednik — Duch Swiety jest przekazywany, Chrystus
przekazuje, Bog Ojciec udziela swego witasnego daru zycia
i mitosci. Mitos¢ Boza w Kosciele, jako dar w Bogu nam
udzielony, musi by¢ uznana za przejeta od Niego 1 wtedy staje-
my si¢ zrodtem dla innych. Odpowiedzig na mito$¢ Boga do
nas moze by¢ mitos¢, ktéra rozlewa dalej mitos¢ samego Boga.
W Kosciele odpowiedz ta odzwierciedla mito$¢ Trojcy Swietej
— Boga Ojca, poniewaz przez Jego Syna ,rozlana zostala
w sercach naszych za sprawa Ducha Swietego, ktory zostat
nam dany” (Rz 5,5).

Nie mozemy w petni zwréci€ si¢ ku braciom, jesli najpierw
w wierze Chrystusa nie zwrociliSmy si¢ ku Bogu 1 jednoczes-
nie rzeczywiscie nie otwarliSmy si¢ na ,,agape” Boga, jesli nie
zwrdcili$my si¢ ku naszym braciom. Komunia z Bogiem Troj-
cg jest wigc przezywana w relacjach migdzyludzkich. Szcze-
golnym sprawcg tej formy zjednoczenia w Kosciele jest Duch
Swiety. W Pi$mie Swietym mamy liczne teksty ukazujace role
Ducha Swigtego w tworzeniu wspélnoty.

Budowanie si¢ Kosciola wedlug prawdy komunii

Jednosé a wielosé kregow komunii Kosciota

Kosciot nie jest ,,czysto duchowg” wspolnota, lecz jest zto-
zong strukturg bosko — ludzka, w ktérej wszystkie elementy
musza by¢ nalezycie uporzadkowane, tak aby wszystko, czym
jest i czym zyje Kosciot, przyczyniato si¢ do jego budowania
w jedno$ci, w komunii. W Kosciele istnieje wiele wspolnot,
ale wszystkie zawieraja si¢ w wielkiej wspolnocie Kosciota —
w diecezjach (Kosciot lokalny) 1 parafiach. Kosciot musi by¢
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rozpatrywany w wymiarze uniwersalnym 1 partykularnym.
Wymiar partykularny Ko$ciota aktualizuje si¢ we wspolnocie
diecezjalnej, podzielonej na szczegdlnie wazne mniejsze
wspolnoty — parafie”. ,, Komunia z Ko$ciotem Powszechnym
zabezpiecza 1 rozwija spoisto$§¢ 1 odrebnos¢ Kosciotow
partykularnych”. W parafii wykonywane sg podstawowe
funkcje: udzielanie chrztu, namaszczenie chorych, sprawowa-
nie Eucharystii i inne, pozwalajace na petne wiaczenie si¢
wiernych do jednosci catego Kosciota. Jest ona ,,elementem
faczacym inne istniejgce w niej spotecznosci o rozmaitym cha-
rakterze i dziataniu, poczawszy od rodziny”*. Gdyby zwr6cié
uwage na termin ,.ekklesia”, zauwazymy, ze Koscidét Po-
wszechny nie jest sumg Ko$ciolow lokalnych. ,,Analiza No-
wego Testamentu dowodzi, ze stowo ,,ekklesia” obejmuje caty
Lud Bozy, a zarazem jego konkretyzacje w poszczegdlnych
miejscach. Kazda, nawet najmniejsza spoteczno$¢ chrzescijan-
ska reprezentuje caty Kosciol. Nawet chrze$cijan, zbieraja-
cych sie¢ w poszczegdlnych domach, $§w. Pawel nazywa
Kosciotem™*.

We wszystkich wspdlnotach mozemy wyodrgbni¢ dwa za-
sadnicze pierwiastki: widzialny, ludzki i duchowy, wewnetrz-
ny, boski. Pierwiastek duchowy ksztattuje i1 przenika kazda
z tych rzeczywisto$ci. Augustyn kard. Bea pisze o duchowe;j
wiezi taczacej apostotow z Chrystusem: ,,Ich wspotzycie nie
bylo tylko przyjacielskim zyciem wspolnym. Ojciec dal Mu

2 por. Kodeks Prawa Kanonicznego, red. K. Dynarski, Warszawa
1984, Kanon 515 p.1.

2 FC 0.

25 M. Zurowski, Communio ecclesiarum, w: Cztowiek we wspélnocie
Kosciota (red.L.Balter), Warszawa 1979 s. 54.

%6 H.Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujgcego, w: Kosciot
w $wietle soboru, Poznan 1968, s. 60-61.
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ich, dlatego winni by¢ jedno, jak On 1 Ojciec, jedno z Ojcem
przez Niego. Ta mistyczna wi¢z taczy ich, nawet jesli sg roz-
proszeni po $wiecie. Ta wiez taczy takze wszystkich, ktorzy
przez nich uwierzyli”?’. Realizowanie rzeczywisto$ci cztowie-
ka odrodzonego w Chrystusie, zwigzanego z Nim i jednoczes$-
nie z innymi, tworzacymi komuni¢ Kos$ciota, rozwigzuje
sprzeczno$ci migdzy jednoscig a wielo$cig wspolnot w Kos-
ciele — wspolnocie wspdlnot. Malzenstwo i rodzina osigga
w petni swoja prawde, gdy jest wspolnota, a nie pluralizmem
jednostek posrod wielu przenikajacych si¢ wspolnot — kregow
communio w wielkiej communio Kos$ciola. Wymienione zo-
staly kregi majgce rozne formy, ale o ich autentycznos$ci $wiad-
czy taczno$¢ w wymiarze Boskim i Bosko — ludzkim.
Fundamentem wszelkich wspdlnot migdzyludzkich rozu-
mianych jako communio, jest cel tkwigcy ponad historycznym
1 doczesnym zyciem wspoélnoty. Celem tym jest zjednoczenie
z Bogiem. Kazda prawdziwa communio odpowiadajaca on-
tycznie naturze ludzkiej jest tworzona przez Boga. Elementami
konstytutywnymi wspdlnoty chrzescijanskiej sa: prazrodto —
Jezus Chrystus — wspolnota takiego samego pochodzenia,
gléwny cel — przyszte zjednoczenie z Bogiem — wspdlnota
tych samych celow, wiara, chrzest, Euchrystia — wspolnota
tych samych $rodkéw, ktorymi postuguja si¢ jej cztonkowie.
,Poszczegolne Koscioly lokalne sg zwigzane ze soba nie tylko
zewngtrznymi wigzami organizacyjnymi, lecz przede wszyst-
kim spdjnig wewnetrzng: wiagze je taska Ojca, zespala Chrystus
jako Gtowa catego Ciata Kosciota, Iaczy ten sam Duch Swiety
rozdzielajacy swe taski. Ta sama wiara i sakramenty sg wspol-

27 A.Bea, Ut unum sint, Krakow 1973, s. 61.
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nym dobrem wszystkich ko$ciotow (...) poniewaz istnieje
tylko jeden Kosciot Chrystusowy, lecz na roznych miejscach’?.

Rola sakramentow w budowaniu komunii eklezjalnej

Kazdy sakrament na swoj sposob buduje Kosciot i umacnia
jego wewnetrzng wiez. Juz sama struktura aktéw sakramental-
nych, ukazana w nauce Soboru Watykanskiego II, odstania
osobowo — komunijny charakter wydarzenia liturgicznego
(dialog, spotkanie, sprawowanie sakramentow we wspdlnocie
parafialnej itd.)”. Przede wszystkim istota taski sakramental-
nej zawiera 1 wyraza glebsze wejScie w misterium Kosciota
1 przezycie komunii z Chrystusem — Posrednikiem Nowego
Przymierza.

Chrzest jest pierwszym, fundamentalnym aktem jednocze-
nia wiernych z Chrystusem 1 podstawa jednosci calego Kos-
ciofa. ,,Rzeczywiscie chrzest tworzy nowa rodzing, ktéra nie
jest juz ztaczona rodzing ziemska (...) dlatego musze widzie¢
w czltowieku dziecko Boze, a w kazdym razie cztonka Mi-
stycznego Ciata Chrystusa i traktowaé go jako takiego™’. Po-
przez chrzest m¢zczyzna 1 kobieta zostajg definitywnie wia-
czeni w nowe 1 wieczne przymierze, w przymierze oblubiencze
Chrystusa z Koséciotem™'. Tak wiec poprzez chrzest cztowiek
odradza si¢ jako syn Bozy*. Staje si¢ uczestnikiem natury Bo-
zej, wlaczony do wspdlnoty — communio Ko$ciota®.

2 H. Bogacki, dz.cyt., s. 61.

» por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, War-
szawa 1983, s. 23.

30 A.Bea, dz. cyt., s. 303.

3FC 13.

32 por. KK 11.

3 por. KK 9.

|126]



RopziNa 1 Kosci6r W ASPEKCIE ,,COMMUNIO PERSONARUM” ...

Bierzmowanie razem z chrztem weciela i upodabnia do
Chrystusa. Chrzest i bierzmowanie to dwie nierozerwalne fazy
jednego procesu inicjacji. Bierzmowanie odkrywa w konse-
kwencji nowe wymiary dynamiki taski chrztu**. Skutkiem sa-
kramentu pokuty jest pojednanie grzesznika z Bogiem, co na-
stepuje przez odpuszczenie grzechdéw popetionych po chrzcie
Sw. Sam Kosciol jest wielkim sakramentem pojednania,
o czym pisze Jan Pawel Il w adhortacji Reconciliatio et
paenitentia”®. Liturgia jest wykonywaniem kaptanskiego
urzedu Chrystusa. Chrystus w liturgii wykonuje stale dla nas
swoj urzad kaptanski przez swego Ducha’®.

Przez chrzest, bierzmowanie, Eucharysti¢ 1 kaptanstwo
Duch Swiety konsekruje ludzkos¢, aby stata sie jednym Cia-
tem Chrystusa. Przez sakrament matzenstwa zostaje objawio-
ny nowy sens jednosci osobowej, ktorej zrédtem jest jednos¢
0s6b w Trojcy Swietej. Tak wiec mito$é matzenska wywyz-
szona 1 wlaczona w mito$¢ oblubiencza Chrystusa, jest wciele-
niem mitosci objawionej na krzyzu. ,,Podobnie jak kazdy
z siedmiu sakramentow, rowniez maltzenstwo we wlasciwy so-
bie sposob jest rzeczywistym znakiem dzieta Odkupienia. Za-
Slubieni jako matzonkowie, uczestniczg w nim we dwoje, jako
para, do tego stopnia, ze pierwszym i bezposrednim skutkiem
matzenstwa nie jest sama taska nadprzyrodzona, ale chrzesci-
janska wigz malzenska, komunia dwojga typowo chrzescijan-
ska, poniewaz przedstawia tajemnic¢ Wcielenia Chrystusa i ta-
jemnice Jego Przymierza™’.

3 por. KK 11.

3 por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia,
Watykan 1984, s. 13.

36 Dekret o postudze i zyciu kaptandow Presbyterorum ordinis 5,7.12.

7 FC 13.
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Prymat Eucharystii w budowaniu komunii Kosciola

Eklezjalna komunia osigga swojg pelnie w sakramencie Eu-
charystii. Jest to sakrament oznaczajacy i sprawiajacy jednosé¢
Ludu Bozego™®. Jest to szczyt i osrodek sakramentalnej komu-
nii, zrodlo communio, ktére jest zarowno jednoczeniem z Bo-
giem w Chrystusie oraz wzajemnym zespoleniem swych
uczestnikow. ,,uczestniczagc w sposob rzeczywisty w Ciele
Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty (communio) z Nim i na-
wzajem ze sobg”¥. ,,Bo wielu z nas jest jednym chlebem i jed-
nym ciatem, wszyscy, ktorzy jednego Chleba uczestnikami je-
stesmy” (1 Kor 10,17). Tak oto stajemy si¢ czlonkami owego
Ciala, a ,,brani z osobna, jesteSmy cztonkami jedni drugich”
(Rz 12.5).

Eucharystia jest centrum, szczytem, zrédtem wszystkich
pozostatych sakramentéw*. Odgrywa ona wyjatkowa role¢
w tworzeniu communio. Nie jest prawda zdanie, ze kazdy
cztowiek przyjmuje w Komunii Swietej ,,swojego” Jezusa
Chrystusa. To jeden Pan jednoczy nas tak, ze w Nim stajemy
si¢ wspolnotg. Okres Ojcow Kosciota*!' byt okresem szczegol-
nie uprzywilejowanym w tym znaczeniu, ze Liturgia odgrywa-
fa wtedy role¢ wyjatkowa, a moze wiasnie taka, jaka powinna
odgrywa¢ w zyciu Ko$ciota. Byla centrum zycia gminy chrzes-
cijanskiej, wokot niej skupiato si¢ zycie Kosciota 1 z niej ro-
dzit si¢ Kosciot. Eucharystia byla pokarmem powszechnym
dla wszystkich wiernych, ktorzy uczestniczyli w Liturgii. Juz
w II w. $w. Ignacy Antiochenski podkreslat role Eucharystii
jako sakramentu jedno$ci. Podobnie jest ona przyczynag jed-

3% por. KK 11.

¥ KK 6.

4 por. KL 59,61.

4 por. M. Starowieyski, Eucharystia pierwszych chrzescijan, w:
II Kongres Eucharystyczny w Polsce, Warszawa 1986, s. 73-87.
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no$ci wiernych. Mys$l o Eucharystii jako sakramencie rodza-
cym Kosciol, znalazta swoj najpetniejszy wyraz u sw. Augu-
styna. Eucharystia jest dla niego realnym symbolem catego
Chrystusa — Glowy 1 Ciata, jest sakramentem jednosci i mito-
$ci. Eucharystia tworzy*, buduje i urzeczywistnia Kosciot, kto
wiec oddziela si¢ od Kosciota, nie moze sprawowa¢ Euchary-
stii. Eucharystia zostala ustanowiona nie dlatego, aby spozy-
wac Chrystusa, ale po to, aby si¢ z Nim zjednoczyc¢; nie tyle
my przyjmujemy Chrystusa, ile On nas przyjmuje®. Inaczej
mozna powiedzie¢, ze Eucharystia to cud Bozej milosci prag-
ngcej zjednoczy¢ si¢ z ludzmi. Jedno$¢ naturalna wynikata
z faktu, ze caty rodzaj ludzki pochodzi od praojca Adama, jed-
no$¢ nadprzyrodzona ma swoje podloze w jednos$ci naturalne;,
ale w swej definitywnej prawdzie jest darem Chrystusa. Jed-
no$¢ poszczegoOlnych ludzi z Bogiem, istniejgca w oparciu
o0 jedno$¢ rodzaju ludzkiego 1 wynikajaca z sakramentu chrztu
swigtego, staje si¢ przez Eucharysti¢ jeszcze bardziej realna.
»Kielich blogostawienstwa, ktory btogostawimy, czy nie jest
udziatlem we Krwi Chrystusa? Poniewaz jeden jest Chleb,
przeto my liczni tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bie-
rzemy z tego samego Chleba” (1 Kor 10,16 — 17). Sakrament
Eucharystii jest sakramentem komunii calego Ko$ciota. Z tego
sakramentu rodzi si¢ wszelka jednos¢ 1 ku niemu si¢ kieruje
kazda posta¢ komunii 0sob urzeczywistniajaca Kosciot*. Dla-
tego w kolejnych artykutach warto zastanowi¢ si¢ nad podo-
bienstwem rodziny do Kosciota i przenikaniem si¢ misji rodzi-
ny i Kos$ciofa.

42 por. tamze, s. 84.
3 por. tamze, s. 84.
4 M. Kasper, Kosciot jako wspdlnota, Communio 34, 1986, s. 31-34.
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SUMMARY

The Christian’s vocation both personal and community is
included in the mystery of the Church and in the fact of
participation of persons and communities in this Mystery. In
the light of the theology of the family there is a deep bond
between the community of the family and wordwide
community of believers - the Church. In the document’s of the
Church, and especially in the teaching of John Paul II appear
the term “communio”which determine the specific nature of
the family and also points to the Church, in the communion of
which the family participates. It is a key concept in explaining
the family’s vocation. This article explain the full meaning of
the term “communio”, both in the aspect in which it expresses
the essence of the family and in relation to the Church’s
mission in which family participates.
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