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The Contemporary Status of the Apostleship of Laity

Wspotczesny apostolat ludzi §wieckich ma niedlugg histo-
ri¢ 1 dopiero od czaséw Akcji Katolickiej 1 Piusa XI mozna
uzna¢ go jako fakt nie podlegajacy dyskusji.! Przed teologia

* Ks. prof. UKSW dr hab. Edmund Robek — pallotyn SAK, kierownik
Katedry Prakseologii i Organizacji Duszpasterstva w Instytucie Teologii
Praktycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, przewodniczacy redakcji ,, Warszawskich Stu-
diow Pastoralnych” (kwartalnik Sekcji Teologii Pastoralnej na UKSW
punktowany 6 p.). Autor ma w swoim dorobku 15 ksigzek, kilkadziesiat
artykutéw naukowych, popularno-naukowych i popularnych. Warszawa
2009. Zostat odznaczony Srebrnym i Ztotym Krzyzem Zastugi za szczegol-
ng troske o ludzi ubogich i bezdomnych, odznaka za zastugi dla Miasta
Stotecznego Warszawy, Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski
i odznaka Pro Memoria.

' E. Weron, Niebezpieczenstwo klerykalizacji laikatu, Communio
7(1987)3, s. 84. Podczas $wiatowego kongresu apostolstwa $wieckich
(1957) Pius XII zakwestionowal prawomocnos¢ podziatu na biernych
i czynnych cztonkow Kosciota 1 ukazat konkretne dziedziny aktywnosci
apostolskiej $wieckich. Zob. na ten temat A. Zuberbier, Koscidf to nie tylko
ksieza, Przeglad Pastoralno-Homiletyczny 2(1988)2, s. 5-59. Od tego czasu
uznaje si¢ ze $wieccy powinni by¢ gwarantami tego, ze problemy i do-
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otworzyly si¢ nowe mozliwos$ci badania roli $wieckich w Kos-
ciele 1 ich wplywu na jego zycie i dziatalno$¢. Zmienita si¢ tez
eklezjologia pastoralna, dlatego Biskup Hemmerle, korzysta-
jac z osiagnig¢ wspodlczesnej teologii laikatu, mogt stwierdzic,
ze ,,Kosciot moze tworzy¢ si¢ za kazdym razem na nowo z ma-
teriatlu $§wiata, ze stworzenia i ludzkiej historii”.> Rzeczywi-
sto$¢ $wiata jest bardzo waznym elementem katolickiego ro-
zumienia apostolatu.

Rewolucyjne zmiany w okresleniu miejsca wiernych swie-
ckich w Kosciele 1 w $wiecie poczynit dopiero Sobor Waty-
kanski II. W rozdziale IV Konstytucji Lumen gentium (,,Kato-
licy $wieccy”) 1 w Dekrecie o apostolstwie swieckich zostaly
wyznaczone zasady obecnosci laikatu w Kosciele 1 w rzeczy-
wisto$ci ziemskiej. Zapoczatkowane i przeprowadzone w trak-
cie II Soboru Watykanskiego reformy mogg si¢ jednym wyda-
wac¢ karkotomne, natomiast innym bojazliwe. Ta rozbijajaca
Kosciot na kontrowersyjne obozy przepas¢ miedzy progresi-
stami a ultrakonserwatystami ukazuje powazny problem
z wprowadzeniem reformy soborowe;j: trudnosci w realizowa-
niu reform w duzym stopniu byly wynikiem niewystarczajacej
jednomyslnosci w teologicznych pryncypiach odnowy.® I tak
na przyklad bp V. Saxer twierdzi, ze ,,zawsze trudno bedzie
zdefiniowac status laikatu, majac z jednej strony do dyspozycji
wylaczenia teksty polemiczne, z drugiej za$§ — teksty nie doty-
czace go bezposrednio. Chcialoby si¢ rzec, ze sprawa z laika-
tem ma si¢ tak, jak sprawa z Bogiem: nie mozna tu niczego

swiadczenia $wiata wejda w zakres zbawczej stuzby Kosciota i zycie wspol-
not ekelzjalnych.

2 H. Verweyen, Eklezjalny charakter postug koscielnych, Communio
7(1987)3, s. 109-110.

3 H. Verweyen, Eklezjalny charakter postug koscielnych, Communio
7(1987)3, s. 111.
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wiecej dokonaé, jak tylko stworzy¢ teologie apofatyczng.
W momencie gdy zamierzamy okresli¢, czym jest laikat,
wszelkie definicje stajg si¢ analogiczne i relatywne”.*

Pomimo dowarto$ciowania w soborowej nauce roli laikatu
1 jego wlasnego, swieckiego postannictwa do §wiata — o kto-
rym mowi Dekret o apostolstwie swieckich, a takze Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym — w la-
tach posoborowych nastgpit jednak wyrazny spadek
zainteresowania wsrdod $swieckich apostolstwem w $wiecie.
Wzrosto natomiast zainteresowanie apostolstwem w obrgbie
wspolnoty koscielnej. Stato si¢ tak, pomimo ze Sobdér wyraz-
nie ukierunkowal powotanie $wieckich ku s$wiatu: ,,Ludzie
Swieccy za$ szczegdlnie powotani sg do tego, aby czyni¢ obec-
nym i aktywnym Kos$ciét w takich miejscach i w takich oko-
licznosciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze
solg ziemi” (KK 33).°

Kosciot, ktory jest nie tylko tajemnica (por. KDK 40), ale
zyje 1 dziata w §wiecie,® ma obowigzek bada¢ i wyja$nia¢ zna-
ki czasu w $§wietle Ewangelii (KDK 4). W ich odczytaniu i in-

* Cyt. za A. Faivre, U poczgtkow laikatu, w: Laikat w Kosciele Katoli-
ckim, Warszawa 1992, s. 7.

5> E. Weron, Niebezpieczenistwo klerykalizacji laikatu, Communio
7(1987)3, s. 88.

¢ Sobor Watykanski 11, ukazujac petny obraz Ludu Bozego, przypomi-
najac jakie miejsce maja w nim nie tylko duchowni, ale i §wieccy, i nie tylko
przedstawiciele hierarchii, ale takze instytutow zycia konsekrowanego, nie
wyprowadzit tego obrazu z jakiejs tylko przestanki socjologicznej. Oczywi-
Scie, ze Kosciodt, jako ludzka spotecznosé, moze by¢ roéwniez badany i okre-
slany w tych kategoriach, jakimi postuguja si¢ nauki o kazdym ludzkim
spoteczenstwie. Jednakze kategorie te nie wystarczaja. Istotna dla catej
wspoélnoty Ludu Bozego i dla kazdego jej czlonka jest nie tylko jakas spe-
cyficzna ,,przynalezno$¢ spoteczna”, ale istotne jest dla kazdego i dla
wszystkich szczegolne ,,powotanie” (RH 21).
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terpretacji potrzebne jest jednak przewartosciowanie celéw
zyciowych wiernych $wieckich. To prawda, ze zycie w §wiecie
domaga si¢ oczyszczenia serca 1 woli, czyli przejscia od egoi-
zmu do mitoéci i samo oddania. Swieccy musza réwniez wal-
czy¢ przeciwko potrojnej pozadliwosci, ktora stale popycha
ich ku egocentrycznemu i hedonistycznemu korzystaniu z dobr
ziemskich. Jednak mozna dyskutowa¢ z pogladami, ktore
przedstawia P.C. Phan, ze w tej duchowej walce praktyka
trzech rad ewangelicznych w sposob odpowiedni do stanu
swieckiego jest konieczna. Twierdzi on, ze ,,jedynie w ubo-
stwie rozumianym nie jako totalne wyrzeczenie si¢ i odtgcze-
nie od ziemskiego posiadania, lecz jako trzezwe korzystanie
(a zatem unikanie luksusu i samozadowolenia) moze §wiecki
praktykowa¢ jatmuzne w roéznych jej formach: stuzba wspol-
nocie, praca charytatywna, dziatalno$¢ ochotnicza, sktadki
pieni¢zne na cele spoteczne itp. Jedynie w czystosci rozumia-
nej nie jako calkowita abstynencja lecz jako przemiana i inte-
gracja ludzkiej ptciowosci w tworczg 1 scalajaca sile w zyciu,
z wymagang doza zdrowego ascetyzmu i samodyscypliny,
moga $wieccy w malzenstwie kocha¢ 1 by¢ sobie nawzajem
wierni. Jedynie w postuszenstwie rozumianym nie jako wyrze-
czenie si¢ dysponowania swoja wola lecz jako uleglo$¢ Boze-
mu wezwaniu 1 Boza zachgta w kazdej sytuacji, moga §wieccy
stale wychodzi¢ poza siebie i podaza¢ ku doskonatosci”.’
Jednak nawet takie ujecie trzech rad ewangelicznych w zy-
ciu wiernych $wieckich utrudnia mozliwosci ksztattowania
wilasnej duchowosci laikatu.® Dlatego warto w tym miejscu

7 P.C. Phan, Mozliwos¢ duchowosci $wieckich, Communio 7(1987)3,
s. 76-77.

8 W refleks;ji teologicznej nad wptywem norm duchowo$ci monastycz-
nej na duchowos¢ $wieckich nie mozna przeakcentowaé transcendencji
wiary chrze$cijanskiej, gdyz moze to doprowadzi¢ do ukazania laika jako
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przeanalizowa¢ wskazania Soboru na temat ,,stanow” w Kos-
ciele. ,,Specyficzng wtasciwoscig $wieckich jest ich §wiecki
charakter. Chociaz czlonkowie stanu duchownego moga cza-
sem zajmowac si¢ sprawami $wieckimi, wykonujac nawet
swieckie zawody, to z tytulu swego wyjatkowego powotania
W sposob szczegolny 1 niejako zawodowo przeznaczeni sg do
Swigtego postugiwania. Zakonnicy za$§ przez swoj sposob zy-
cia dajg wspaniale i zaszczytne §wiadectwo, ze §wiat nie moze
przemieni¢ si¢ 1 ofiarowa¢ Bogu bez ducha ewangelicznych
btogostawienstw” (KK 31).

Stan 1 misja §wieckich r6zni si¢ zatem od stanu zakonnego
1 cztonkéw instytutow §wieckich. Podstawa tego rozroznienia
zostala mocno 1 jasno stwierdzona przez K. Rahnera: rady
ewangeliczne, wzigte jako state formy zycia (wraz ze slubami
zalegalizowanymi i zatwierdzonymi przez i przed Kosciotem),
sg dla zakonnikow, a nawet i1 dla czlonkow instytutow
$wieckich,” fundamentem zycia, ktory okresla i odréznia ich

chrzescijanina zyjacego w $wiecie ,,z zakonnym sercem”, czyli pozbawio-
nego ,,$wieckiej” duchowosci. Nie mozna jednak zesSwiecczy¢ duchowosci,
czyli doprowadzi¢ do jej sekularyzacji i pozbawic jej elementow ascetycz-
nych i mistycznych. Zob. L. Bouyer, Introduction a la vie spirituelle, Paris
1960, s. 188-191; Y. Congar, Lay People in the Churche, Westminster 1967,
s. 400-441. Duchowo$¢ ludzi $wieckich nie musi jednak nawigzywac do
trzech §lubow zakonnych, gdyz bogactwo catej Ewangelii, a zwlaszcza Ka-
zanie na Gorze wskazuje ludziom $wieckim mozliwosci realizowania ich
powolania w §wiecie.

? ,,Do laikatu konsekrowanego nalezy zaliczy¢ takze cztonkdéw instytu-
tow $wieckich (Instituta saecularia). Z zakonnikami taczy ich profesja rad
ewangelicznych w oparciu o wiezy $lubow, przysiggi lub przyrzeczen. Te
profesj¢ jednak maja realizowac¢ w §wiecie i przy pomocy $wieckich $rod-
kéw, tudziez w warunkach zycia §wieckiego. Nie prowadzg oni zycia we
wspolnotach. Nie nosza odrebnego stroju ani innych zewnetrznych oznak.
Natomiast uprawiajg $wieckie zawody 1 w pelni uczestnicza w zyciu
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jako istotnie r6znych od oséb swieckich, pomimo Ze ci ostatni
zewnetrznie i kanonicznie mogg ich przypominaé. Zakonnicy
1 cztonkowie instytutow $wieckich (z racji swoich $§lubow
1 konsekracji) nie sg juz ,,w $§wiecie” w sensie teologlcznym
cho¢ ,fenomenologicznie” i ,empirycznie” (szczegOlnie
w wypadku cztonkéw instytutow $wieckich) zyja 1 pracuja
w Swiecie. Nie s3 oni bowiem, méwigc teologicznie, laikami,
jakkolwiek kanonicznie mogg by¢ za takich uwazani.' Zakon-

Swieckiego spoteczenstwa. W zamierzeniu papieza Piusa XII, ktory w roku
1947 zatwierdzit ten nowy w Kosciele stan zycia konsekrowanego, maja
oni by¢ promotorami $wieckiego apostolstwa. Pawet VI wyrazit si¢, ze in-
stytuty  $wieckie sg jakby ,wysunigtym skrzydtem Kosciota”
i,,do$wiadczalnym laboratorium”, w ktorym wyprobowuje si¢ mozliwos¢
realizowania doskonato$ci chrzescijanskiej w pelni zycia $wieckiego,
w warunkach wspotczesnego $wiata”. E. Weron, Swiecki chrzescijanin
w Kosciele, Communio 1(1981)6, s. 22-23. Zob. na ten temat artykuty
w dwoch zeszytach Ateneum Kaplanskiego: Swieccy konsekrowani I-II, AK
105(1985)459-460.

19 Do laikéw konsekrowanych nalezg bracia zakonni (nie bedacy ka-
ptanami) i siostry zakonne. E. Weron uwaza, ze ,,z teologicznego i kano-
nicznego punktu widzenia sg oni ludzmi $wieckimi, chociaz ze wzgledu na
konsekracje (profesje rad ewangelicznych) przez $luby zakonne prowadza
styl zycia bardziej zblizony do zycia kaptanskiego. Z tego tez powodu,
w potocznym odczuciu, zaliczani bywaja do duchowienstwa i uczestnicza
w niektdrych jego uprawnieniach i przywilejach. Przez to jednak, ze podej-
muja i wykonujg nickiedy prace w $wieckich zawodach, zblizajg si¢ oni
w jakiej$ mierze do w petni §wieckiego laikatu. Jan Pawet II, przemawiajac
do braci zakonnych, stwierdzil, ze udziatem braci zakonnych (i siostr za-
konnych — E. W.), jest szczeg6lny ,,charyzmat laikatu, udzielony wraz z ta-
ska sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego. Zwrdcit rowniez uwa-
ge na komplementarno$¢ (wzajemne uzupetnianie si¢), jaka zachodzi
pomiedzy swiadectwem zycia braci i sidstr zakonnych a $wiadczeniem lai-
katu w pelni ,,$§wieckiego”. Tak wigc bracia zakonni korzystajg z przyktadu
ludzi $wieckich w dziedzinie apostolskiego zaangazowania i w trosce
o zdrowy postep spoteczny. A natomiast dla ludzi $wieckich $§wiadectwa
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nicy i osoby konsekrowane przez swoje doglgbne i ostateczne
wyrzeczenie si¢ trzech podstawowych wartosci zycia (boga-
ctwa, ptodnosci 1 wolnosci w podejmowaniu decyzji i dokony-
waniu wyborow) odsuwaja centrum swojego zainteresowania
od zycia doczesnego ku przyszlej petni obiecanej i juz czesécio-
wo realizujacej si¢ w Chrystusie. W ten sposob sg oni znakiem
transcendencji Krolestwa Bozego 1 jego wymogow ponad rze-
czy ziemskie, oraz sprawiaja, ze Kosciot jawi si¢ namacalnie
1 egzystencjalnie jako eschatologicznie i nieodwracalnie zwy-
cigska taska Chrystusa dla §wiata. Ich misjg jest wyznaé, ze
Kosciot nie jest z tego $wiata i ze prowadzi on zycie, ktore jest
glupotg i1 szalenstwem, gdy je mierzy si¢ kategoriami tego
$wiata.!!

Wierni §wieccy wyraznie odrozniajg si¢ rowniez od hierar-
chii, ktora jest powotana do $wietego postugiwania, co ozna-
cza przejecie odpowiedzialno$ci za wypetnianie misji zbaw-
czej w wymiarze duszpasterskim. Dzialalno§¢ pastoralna
duchowienstwa ma charakter ,,zawodowy”, co wskazuje na
profesjonalizm i mistrzostwo w wykonywaniu funkcji duszpa-
sterskich. Stan duchowny to nie tylko godnos$¢ kaptanska, ale
roOwniez przygotowanie intelektualne, rozw6j osobowosciowy,
formacja duchowa. Mozna zatozy¢, ze w kwalifikacjach osob
duchownych istniejg elementy duchowosci swieckiej,'? ale za-
sadniczy profil ich kompetencji duchowych ksztaltowany jest
przez ,,wyjatkowe powotanie” i ,,przeznaczenie do $wietego
postugiwania”. To w zasadniczy sposéb roézni duchowos¢

zycia braci i siostr zakonnych ,,moze z korzyscia przypominac, ze ziemski
postep nie jest celem samym w sobie”. E. Weron, Swiecki chrzescijanin
w Kosciele, Communio 1(1981)6, s. 22-23.

" P.C. Phan, Mozliwos¢ duchowosci swieckich, Communio 7(1987)3,
s. 70-71.

12 Moga zajmowac si¢ sprawami $wieckimi” (KK 31).
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cztonkéw stanu duchownego od ,,wlasciwosci $wieckich”
1 powotania zakonnego.

»Zadaniem ludzi §wieckich, z tytutu wiasciwego im powo-
fania, jest szukanie krolestwa Bozego przez zajmowanie
si¢ sprawami §wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej”
(KK 31). Sobdr wskazuje zatem na istotny element ,,Swieckie-
go charakteru” laikatu — szukanie krdlestwa Bozego. Nie
otrzymuja zatem gotowego ,,produktu”, ale sami zajmujg si¢
wyszukiwaniem znakéw krélestwa Bozego. Jest ono ukryte,
jak skarb lub drogocenna perta, albo zagubiona drahma,
w sprawach §wiatowych. Do istoty duchowosci §wieckich na-
lezy zatem pozostawanie w §wiecie, natomiast przyczynienie
si¢ do jego uswigcenia od wewnatrz otwiera ich na dialog
z osobami duchownymi i zakonnymi. "

Sobor naucza, ze ludzie §wieccy sg powotani do tego, aby
podja¢ trud odnowy porzadku doczesnego jako wilasne zada-
nie, kierujac si¢ $wiatlem Ewangelii i duchem Kosciota, przy-
naglani mito$cig chrzescijanska (DA 7). Potrzebne jest do tego
prawo, ktore bedzie chroni¢ osobowa godnos¢ 1 wolnos¢ czto-
wieka. Tym prawem jest Ewangelia, ktora zwiastuje i ,,0glasza
wolnos¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka nie-
wolg ostatecznie ptynaca z grzechu, §wigcie szanuje godno$¢
sumienia oraz jego wolng decyzje i nieustannie napomina, aby
stale pomnazac wszelkie talenty ludzkie dla stuzby Bozej 1 do-
bra ludzi, a wreszcie kazdego powierza mito$ci wszystkich.

13 Zyia oni w §wiecie, to znaczy posrod wszystkich razem i poszcze-

gblnych spraw i zadan $wiata, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinne-
go 1 spolecznego, z ktorych utkana jest ich egzystencja. Tam powotuje ich
Bog, aby petnigc wlasciwa sobie misj¢, kierowani duchem ewangelicznym,
jak zaczyn, od wewnatrz nicjako przyczyniali si¢ do uswigcenia $wiata,
i tak przede wszystkim §wiadectwem zycia, promieniujac wiara, nadzieja
i mito$cia, ukazywali innym Chrystusa” (KK 31).
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Odpowiada to fundamentalnemu prawu ekonomii chrzescijan-
skiej. Chociaz ten sam Bog, ktory jest Stworzycielem i1 Zbawi-
cielem, jest takze Panem zarowno historii ludzkiej, jak 1 histo-
rii zbawienia, to jednak sprawiedliwa autonomia stworzenia,
a zwlaszcza cztowieka, nie jest w tym wlasnie porzadku prze-
kreslana, lecz raczej przywracana do wtasnej godnosci 1 w niej
umacniana” (KDK 41).

Sobor dalej naucza, ze ,,Kosciot glosi mocg powierzonej
mu Ewangelii prawa ludzi, a takze uznaje 1 wysoko ceni dyna-
mizm czasOw wspotczesnych, ktory te prawa pod kazdym
wzgledem wspiera. Tendencja ta powinna by¢ przepojona du-
chem Ewangelii i chroniona przed wszelkiego rodzaju falszy-
wa autonomig” (KK 41)."* Kazdy cztowiek moze jednak ulec
pokusie przekonania, ze jego prawa osobowe sg przestrzegane
w petni jedynie wtedy, gdy uwalnia si¢ od wszelkich norm pra-
wa Boskiego. Jednak w tej sytuacji godnos$¢ osoby ludzkiej nie
tylko nie jest chroniona, lecz wrecz ginie (KDK 41).

Powyzsza przestroga jest tez wazna w odniesieniu do apo-
stolstwa §wieckich, zwtaszcza w kontekscie skrajnie réznych
interpretacji perykopy o Marii i Marcie (Lk 10,38-42). Kwie-
ty$ci uznawali jg za argument przemawiajacy za wyzszoscig
modlitwy 1 kontemplacji nad dziatalnoscig zewngtrzna; dla ak-
tywistow stanowi ona dowdd wyzszos$ci actio nad contempla-
tio. Tymczasem mozna rozumie¢ przestanie Ewangelii

14 Jezeli jednak przez stowa ‘autonomia rzeczy doczesnych’ rozumie

si¢ to, ze rzeczy stworzone nie zaleza od Boga i ze cztowiek moze z nich
korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy, kazdy, kto uznaje Boga, czuje, jak
falszywe sag tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bowiem bez Stworcy
ginie. Poza tym wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie, w j¢-
zyku stworzen zawsze dostrzegali ujawnianie si¢ Boga i styszeli Jego glos.
Co wigcej, poprzez zapomnienie 0 Bogu samo stworzenie staje si¢ niezro-
zumiate” (KDK 36).
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w odniesieniu do zadan apostolskich, w ktérych doceni¢ trze-
ba zar6wno wazno$¢ modlitw (kontemplacji), jak i stuzby —
diakonii. ,,Petni¢” apostolstwa tworzy stluchanie Stowa Boze-
go — kontemplacja i diakonia — stuzba. W tym Duchu zyta
w Kosciele pierwszych chrzes$cijan gmina jerozolimska, ktora
trwala nie tylko na modlitwie i famaniu chleba, ale tworzacy ja
»sprzedawali majatki i dobra, i rozdzielali je kazdemu wedtug
potrzeb” (Dz 2, 45). Fakt ten wyraznie wskazuje, jakie relacje
maja istnie¢ pomiedzy modlitwg 1 kontemplacjg a diakonig
1 sluzba. Ma by¢ miedzy nimi harmonia. Wynika wigc z tego,
ze Kosciol winien strzec si¢ niebezpieczenstwa ulegania skraj-
nym tendencjom, do ktorych z jednej strony nalezy aktywizm
(dziatalno$¢ zewngtrzna), a z drugiej kwietyzm oraz izolacja
wobec potrzeb $wiata. '

W tym kontekscie rozwazy¢ rdwniez nalezy znaczenie wy-
konywanego przez chrzescijan zawodu, przez ktory wyraza si¢
ich powotanie do budowy §wiata. Nauka soborowa wyraznie
sprzyja tezie o Bozym powotaniu do $wieckiego zawodu.
Przekonanie o Bozym powotaniu do $wieckiego zawodu ma
ogromne znaczenie dla doskonalenia fachowosci 1 dzielnosci
zawodowej, a przez to dla podnoszenia poziomu ekonomicz-
nego i cywilizacyjnego spoteczenstw i narodow. Znany fakt,
ze na ogot narody, w ktorych wigkszos¢ stanowi ludno$¢ pro-
testancka, odznaczaja si¢ wiekszg zamozno$cig od narodow
katolickich, znajduje, przynajmniej czg¢§ciowo, swoje wyjas-
nienie w tym, ze Luter w niemieckim ttumaczeniu Biblii zta-
czyt z greckim rzeczownikiem klesis, ktéry znaczy: ,,powota-
nie do wiary”, sens Bozego wezwania do $§wieckiego zawodu:

15 J. Kudasiewicz, Marta i Maria (Ek10, 38-42), w: Kontemplacja
i dziatanie, Lublin 1984, s. 41n.
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(Beruf). Dlatego wsrdd protestantow zawodowa sprawno$¢ ma
charakter takze stuzby Bozemu powotaniu.'®

W tym duchu nalezy tez interpretowac bardzo wazne wska-
zania Soboru dotyczace niebezpieczenstwa zerwania z doczes-
noscia, jak i poddania si¢ pod wladzg ,,doczesnosci”. ,,.Dalecy
od prawdy sa ci, ktorzy wiedzac, ze nie mamy tu trwatego
miasta, ale szukamy przyszlego, uwazaja, ze moga z tego po-
wodu zaniedbywaé swoje obowigzki doczesne, nie zdajac so-
bie sprawy, ze wlasnie przez wiar¢ sg jeszcze bardziej zobo-
wigzani do ich wypehiania, zgodnie z powolaniem, ktore
kazdemu zostato udzielone. Jednak w nie mniejszym btedzie
sg ci, ktorzy naiwnie sadzg, ze moga tak pograzy¢ si¢ w spra-
wach doczesnych, jakby byty one zupeknie obce zyciu religij-
nemu, poniewaz uwazaja, iz polega ono na wypetnianiu aktoéw
samego kultu 1 okreslonych zobowigzan moralnych. Ten roz-
dzwigk pomiedzy wiara, ktdrg wyznaja, a Zyciem codziennym,
jakie wielu prowadzi, nalezy zaliczy¢ do powazniejszych nie-
prawidtowosci naszych czasow” (KDK 43).

Sprawy doczesne powinny bowiem taczy¢ si¢ z zyciem re-
ligijnym, gdyz z nauki Soboru wynika, ze speinianie aktow
kultu 1 wierno$¢ zasadom moralnym nie wyczerpuja znamion
zycia religijnego. OczywiScie nie mozna zaciera¢ rdéznic mig-
dzy nimi, gdyz sg to dwa rézne porzadki egzystencji czlowie-
ka. Natomiast wierni muszg podja¢ trud odnowy porzadku do-
czesnego, gdyz jest to ich wlasne zadanie, a to zadanie maja
wykona¢, kierujac si¢ $wiattem Ewangelii i duchem Ko$ciota,
przynaglani mito$cig chrze$cijanska (DA 7). Drugim porucze-
niem czlowieka jest pelniejsze rozwinigcie swojej osobowosci
1 lepsze zrozumienie 1 utwierdzenie si¢ w §wiadomosci swoich

16 E. Weron, Niebezpieczenstwo klerykalizacji laikatu, Communio
7(1987)3, s. 90.
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praw. ,,Poniewaz Kosciolowi zostato powierzone ukazywanie
tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym celem cztowieka, uka-
zuje on rOwnoczesnie sens jego wlasnej egzystencji, to znaczy
najglebsza prawde o cztowieku. Kosciol wie dobrze, ze jedy-
nie Bog, ktéremu on sam stuzy, odpowiada najgtebszym prag-
nieniom ludzkiego serca, ktére nigdy nie moze dostatecznie
nasyci¢ si¢ ziemskimi dobrami. Wie takze, ze cztowiek, nie-
ustannie pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bgdzie zu-
pelnie obojetny wobec problemow religijnych, jak tego dowo-
dzi nie tylko do§wiadczenie wiekéw minionych, lecz wiedzie¢,
przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest sens jego zycia, dziata-
nia i $mierci. Sama obecno$¢ Kosciota przypomina mu o tych
problemach. Jedynie za§ Bog, ktéry stworzyt czlowieka na
swoje podobienstwo 1 odkupit go z grzechu, daje najpetniejsza
odpowiedz na te pytania, a to przez objawienie dokonane
w swoim Synu, ktdry stal si¢ cztowiekiem. Ktokolwiek idzie
za Chrystusem, doskonalym Cztowiekiem, sam rowniez staje
si¢ petniej cztowiekiem” (KDK 41).

Do tych wskazan Soborowych nawigzuje Kodeks Prawa
Kanonicznego, wedtug ktérego formacja podstawowa wier-
nych, powotanych ,,do prowadzenia zycia zgodnego z doktry-
ng ewangeliczng”, oparta jest na wychowaniu chrzescijanskim,
ktorego ,,celem jest osiggniecie dojrzatosci osoby ludzkie;”
oraz ,,poznanie 1 przezywanie tajemnicy zbawienia” (KPK,
kan. 217). W wychowaniu chrze$cijanskim musi by¢ miejsce
na formacj¢ duchowa, ktorej podstawg jest asceza. Czesto jest
ona rozumiana jako surowe umartwienie ciala czy przesadne
praktyki poboznosciowe. ,,Asceza za$ polega na opanowaniu
wszelkich przeszkod, ktore utrudniajg rozwoj zycia Bozego
w cztowieku. Wszystkie nieumiarkowane sklonno$ci — nabyte
czy wrodzone — muszg by¢ cierpliwie i zdecydowanie oczysz-
czane. W szczegoOlnosci za$ trzeba formowac uczucia (nami¢t-
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no$ci), wykorzenia¢ nalogi i zdobywaé panowanie nad zmy-
stami. Jezeli np. kto§ ma sktonnos$ci do ktotni, zazdrosci czy
nienawisci, musi nad swoimi wadami pracowac, aby zamiast
ich panowania rodzita si¢ w nim coraz wigksza mito$¢ do Boga
i blizniego. Asceza to pozytywna praca nad sobg, praca prowa-
dzaca do osiggniecia dojrzatosci osobowej. Oznacza ona réw-
niez wspotprace z taskg Boza przez intensywne zycie modli-
tewne 1 sakramentalne, zwlaszcza udziat w Eucharystii.
Zaktada nowe uswiadomienie sobie i przezywanie Eucharystii
jako obecnos$ci Jezusa Chrystusa we wlasnym wnetrzu, a za-
tem coraz wigkszego utozsamiania si¢ z Mistrzem z Nazaretu.
Chodzi w tym wypadku o prace, podjeta pod dziataniem taski,
ktéra bywa nazywana nawrdceniem ascetycznym lub tez dru-
gim nawrdceniem. Oznacza ona zmiang wewngtrznego nasta-
wienia czlowieka i1 sluzy do oznaczenia u ludzi wierzacych
przejscia od przecietnego zycia religijnego do zycia §wigtego,
w glebokiej jednosci z Bogiem™.!”

Wspotczesny chrzescijanin, zagubiony w gaszczu $wiato-
wych zasadzek, poszukuje wspdlnoty, w ktorej moze przeko-
naé si¢ doswiadczalnie o tym, ze Trojca Swicta zamieszkuje
nie tylko w duszy kazdego wierzacego, ale rowniez we wspol-
nocie. W duchowosci wspolnotowej jest miejsce na spotkanie
cztowieka z Bogiem niezaleznie od stopnia jego Swietosci 0so-
bistej, gdyz sprawia to wzajemna mito$¢ Boza, ktéra decyduje
o tym, ze klasyczne etapy zycia wewnetrznego (oczyszczenie,
oswiecenie i zjednoczenie) przezywane sa jednoczesnie. Indy-
widualnie kazdy cztowiek jest na jakims$ okreslonym etapie,
ale przy silnym poczuciu komunii odczuwa jednos¢ z Jezusem
w plaszczyznie unitywnej, cho¢ takie poczucie zawdzigcza

17 S. Urbanski, Staby , silny” czlowiek, ,Miejsca Swiete” 15(1998),
s. 2-4.
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bardziej zdolnosci kochania, posiadanej przez braci, niz swojej
wlasne;j.'s

Wspotczesny status swieckich na tle komunii oséb ukazuje
Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Christifideles laici. Po-
glebiona idea Kosciota — Komunii pozwala lepiej zrozumieé
nie tylko Kosciot jako catos¢, ale takze elementy sktadowe
jego struktury, a wsrdd nich sprawe podmiotowosci laikatu
1 jego zaangazowania w zycie i dziatalno$¢ Kosciota."

SUMMARY

In his apostolic exhortation Christifideles laici, John Paul 11
shows the contemporary status of lay people against
communion. The deepened idea of the Church — communion
allows to better understand not only the Church as a whole, but
also its parts — its structures, and among them the subjectivity
of lay people and their engagement in the life and activity of
the Church.

8 C. G. Andrade, Duchowos¢ komunii, Communio 23(2003)4, s. 61.
19 B. Lipski, Ludzie swieccy w komunijnej wspolnocie Kosciota wedtug
adhortacji ,, Christifideles laici”, CT 62(1992)1, s. 142-143.
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