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Spiritual dimension of communication in faith
and through faith in the pursuit of holiness

Wstep

Epoke XX 1 XXI w. charakteryzuje niezwykle dynamiczny
rozw0j komunikacji migdzyludzkiej. Zwigzany jest on z po-
wstawaniem nowych i coraz bardziej precyzyjnych srodkéw

* Ks. Marek Tatar dr hab. 1989 roku przyjat swigcenia kaplanskie.
20 czerwca 1989 obronit prace magisterska, pt. “Kaptanstwo sakramentalne
w pismach ks. bpa Piotra Galgbiowskiego”, napisang pod kierunkiem ks.
prof. dr hab. Jozefa Krasinskiego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
W latach 1994-1999 podjat studia w Prymasowskim Instytucie Zycie We-
wnetrznego w Warszawie. Jednoczesnie w okresie wakacyjnym rozpoczat
kurs jezyka angielskiego w Brighton — Anglia. 23 czerwca 1999 zdat egza-
min licencjacki z Teologii Duchowos$ci Chrzescijanskiej na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym w Warszawie. W latach 2000-2002 kontynuowat stu-
dia doktoranckie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie — Teologia Duchowosci Chrze$cijan-
skiej i przygotowywat rozprawe doktorka pod kierunkiem ks. prof. dr hab.
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komunikacyjnych. Na tym tle rodzi si¢ niezwykle istotny prob-
lem dotyczacy komunikacji w wierze oraz komunikacji po-
przez wiare. Wynika on z relacji interpersonalnych, ktére na
gruncie wiary powstaja w relacji osoby Boga i cztowieka oraz
cztowieka wobec samego siebie, czyli autokomunikacja, a tak-
ze cztowieka wobec cztowieka w przestrzeni jej spolecznego
wymiaru. Problemy powstajace w przestrzeni komunikacyjnej
niejednokrotnie majg swoje zrodto w catej réznorodnosci prze-
szkod, ktore mogg by¢ zawinione lub takze wynikajace z igno-
rancji niezawinionej. Oznacza to, ze w relacji komunikacyjnej
moga zaistnie¢ zaktocenia deformujace jej wlasciwy charakter.
Konsekwencja jest wynaturzenie komunikacji prowadzace do
jej zafalszowania. Taka sytuacja rodzi niezwykle powazne
skutki 1 konsekwencje, ktére moze wspdiczesny cztowiek do-
swiadczy¢ w swojej codziennosci, np. pomimo rozwoju tech-
nik komunikacyjnych paradoksalnie cztowiek oddala si¢ od
siebie. Jan Pawetl II postawil w tym zakresie bardzo trafna
diagnoze moéwigc o ,utracie pamigci dziedzictwa
chrzescijanskiego™', ktora zrodzita pustke i utrat¢ sensu, frag-

Stanistawa Urbanskiego. Rozprawa pt. ,,Swigto$¢ chrzescijanina w pis-
mach bt. Antoniego Rewery” obronit 22 kwietnia 2002 roku. Od 01 paz-
dziernika 2003 roku rozpoczatem wyktady zlecone z przedmiotu Ducho-
wo$é wezesnopatrystyczna oraz Cwiczenia z mistyki chrzescijanskiej na
tymze Uniwersytecie. W tym samym czasie ks. bp Ordynariusz zlecit mi
zajecia w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu i Instytucie Teo-
logicznym w Radomiu. Od 01 pazdziernika 2003 rozpoczatem zajecia w
Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrznego we Lwowie z przedmio-
tow: Duchowos¢ swieckich; Duchowos$¢ zycia konsekrowanego; Ducho-
wos¢ ruchéw odnowy zycia chrzescijanskiego w Kosciele; Historia ducho-
wosci chrzescijanskiej. Jednoczesnie prowadze zajecia z Mistyki
chrzescijanskiej w Wyzszym Seminarium Duchownym we Lwowie. Od
2006 roku prowadzi zajecia w Prymasowskim Instytucie zycia wewnetrzne-
go w Warszawie: Teologia duchowos$ci ekumenicznej oraz Antropologia
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mentaryzacje egzystencji, samotnos¢, egocentryzm, izolacjo-
nizm, rozpad matzenstwa i rodziny, postawy rasistowskie,
brak solidarno$ci miedzyludzkiej jako konsekwencje fragmen-
taryzacji, antropologi¢ areligijng, prowadzaca do naturali-
stycznego oraz materialistycznego postrzegania Swiata, relaty-
wizm poznawczy 1 moralny, skrajny pragmatyzm oraz
hedonizm oraz nowy styl kultury kreowany przez media®. Tak-
ze papiez Benedykt X VI, siegajac do czasu Francisa Bacona-
-angielskiego filozofa, twierdzi, ze tam mamy poczatek budo-
wania cywilizacji $wiata z wykluczeniem osoby Boga,
nastepne etapy to rewolucja francuska, filozofia 1. Kanta, po-
glady K. Marksa oraz F. Engelsa oraz ostateczne promowanie
kultury $mierci’. Sytuacja ta powoduje ogromne spustoszenie
zardwno w zyciu fizycznym cztowieka, jak rowniez psychicz-
nym, duchowym, a takze wspolnotowo-spotecznym.

duchowosci chrzescijanskiej. W roku 2006 odbytem wakacyjne stypendium
naukowe w Heythrop College w Anglii. Zajmowalem si¢ archiwalnymi
zbiorami dotyczacymi Kard. George Basil’a Hume’a. Praca nad tym zostata
zakonczona podczas kolejnego pobytu w Londynie w 2008 roku. W tym
samym roku przebywal na Uniwersytecie w Oxfordzie przygotowujac
przedmiot ,,Duchowos$¢ ekumeniczna”. Od momentu podjecia pracy uni-
wersyteckiej opublikowat dwie pozycje ksigzkowe oraz 26 artykutow na-
ukowych dotyczacych duchowosci chrzescijanskie;j.

' Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska: Ecclesia in Europa, (dalej
EE), Rzym 28.06.2003, 7-10.

2 Por. tamze, 7-10.

3 Por. Benedykt XVI, Encyklika: Spe salvi, Rzym 30.11.2007, 16;
J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, Kiclce 2004, s. 46-63; 94-105;
188-203.
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I. Istota komunikacji i jej znaczenie

Ten interdyscyplinarny fenomen, ktorym jest komunikacja
domaga si¢ wilasciwego sformulowania oraz sprecyzowania.
Z pewnoscig nie mozna ograniczy¢ rozumienia komunikacji je-
dynie do przestrzeni lingwistycznych. Byloby to bardzo po-
wazne zubozenie wytaczajace inne mozliwosci i przestrzenie
komunikacyjnosci cztowieka. Obserwacja dziedzin rozwoju
cztowieka pozwala stwierdzi¢, ze komunikacja stanowi przed-
miot badawczy takich dziedzin, jak: psychologia, pedagogika,
filozofia, socjologia, a takze teologia. Encyklopedyczno-stow-
nikowe okreslenie opierajace si¢ na tacinskim stowie communi-
catio stwierdza, ze jest to: ,,wymiana, gcznos¢™. W ten sposob
uzywa go takze E. Kasjaniuk. Zrodtem wiec pozostaje stowo
tacinskie communicare oznaczajace wedlug niej udzielanie
1 wspotuczestniczenie. Na tej podstawie stwierdza, ze jest to:
»--.proces porozumiewania si¢ obejmujacy przekaz informacji
oraz <<samej osoby>> udzielajacej si¢ w nim; dokonuje si¢
przy uzyciu odpowiednich $rodkéw i form, z uwzglednieniem
wzajemnego oddzialywania osobowego™. Zagadnienie zdefi-
niowania istoty komunikacji podjat w swojej naukowo-badaw-
czej pracy ks. prof. M. Jagodzinski, ktéry zastrzega, ze jest to

* Komunikacja, w: Stownik wyrazéw obcych PWN, [red.] B. Pakosz,
E. Sobol, C. Szkitadz, H. SzkitadZ, M. Zagrodzka, Warszawal991, s. 445.
Warto takze zaznaczy¢, ze obok mamy do czynienia w pojeciami, ktorych
wyjasnienie moze by¢ niezwykle istotne dla badanego przedmiotu. Stowo
.komunikat” (fac. communicatus) oznacza takze tgcznos¢ powiadomienie,
informacja. Rownie istotne jest stowo ,,komunikowac” (tfac. communico)
oznaczajgce udzielanie wiadomosci, powiadomienie, podanie do wiadomo-
$ci, taczy¢ sie¢, by¢ potaczonym, tamze.

5 E. Kasjaniuk, Komunikacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 1X, A. Szo-
stek, B. Migut, R. Sawa, K. G6zdz, J. Herbut, S. Olczak, R. Popowski,
Lublin 2002, s. 510.
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zagadnienie niezwykle skomplikowane, pomimo narzucajace;j
si¢ oczywisto$ci zard6wno teoretycznej, jak réwniez pragma-
tycznej. W swoim opracowaniu wskazuje na kilka koncepcji
okreslenia istoty komunikacji, np. Meufellesa, ktéry podkresla
znaczenie wzajemnego posredniczenia z uwzglednieniem za-
chowan niewerbalnych. Z jego ujecia, jak twierdzi prof. M. Ja-
godzinski wynikajg trzy istotne czynniki: ,,realizacja procesu
zyciowego, komunikacja i interakcja’. Z pewnos$cig to rozroz-
nienie opisuje proces komunikacyjny i realizujace si¢ w nim
czynniki. Brakuje natomiast dotknigcia samej istoty. Z pewnos-
cig autor ma racj¢ kiedy mowi o podstawach, do ktorych zali-
cza bytowanie cztowieka, bedace samourzeczywistnianiem sie.
Roéwnie istotne jest uwzglednienie czasu jako przestrzeni ko-
munikacyjnej. Wobec tych ontycznych podstaw ,,méwienie”
jest jedng z drog komunikacyjnych’.

Wszystkie te odniesienia pozawalaja uchwyci¢ relacje ko-
munikacyjng, ktéra urzeczywistnia si¢ w catosci procesu po-
siadajacego pewien model w swojej strukturze. Ks. Jagodzin-
ski postuguje si¢ dla wyjasnienia modelem R. Jacobsona
zawierajagcym: nadawce komunikatu, sam komunikat, kanat
komunikacyjny, kontekst komunikacji, kod komunikacyjny
oraz odbiorc¢ komunikatu®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
W pewnym sensie pozostajemy jakby na zewnatrz procesu ko-
munikacyjnego. Z punktu widzenia antropologicznego bardzo
istotnym problemem pozostaja do$wiadczenia w procesie
komunikacyjnym. Stuszne jest podkreslenie przez przytoczo-
nych autordw, ze nie mozna zaweza¢ zagadnienia jedynie do
przekazu informacji. Zamknigcie jedynie w przestrzeni prze-

¢ M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, Warszawa 2008,
s. 18.

7 Por. tamze, s. 18-19.

8 Por. tamze, 33-38.
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kazu informacji to bardzo powazne zubozenie analizy procesu
komunikacyjnego. Nie mniej jednak trzeba podkresli¢, ze
transformacja dokonujaca si¢ w procesie komunikacyjnym nie
jest jedynie jego owocem, ale stanowi z nim konstytutywna
cato$¢. Problem ten jest szczegodlnie wazny z punktu widzenia
teorii medialno-komunikacyjnych, ktore dazg do okreslonego
rezultatu w swoim dziataniu. Mozna zatem stwierdzié, ze pro-
ces ten posiada bardzo powazne konsekwencje w ksztattowa-
niu si¢ struktury psycho-fizyczno-duchowej cztowieka. Row-
nie istotne jest podkreslenie zrdznicowania jakoSciowego
w procesie komunikacyjno-poznawczym w odniesieniu do
otaczajacej rzeczywistosci. Zupelie inne znaczenie posiada
relacja interpersonalna w odniesieniu czlowieka do $wiata
zwierzat oraz rzeczy. To wyodrebnienie, ktore wydaje si¢ dos¢
oczywiste traci jednak we wspotczesnych trendach swoja wy-
razisto$¢. Proby personalizacji relacji cztowiek-zwierze oraz
przeniesienia do porzadku interpersonalnego bardzo wyraznie
swiadczg o kryzysie cztowieka. ROwnie niebezpiecznego cha-
rakteru nabiera tendencja hedonistycznego nadawania cech
osobowych rzeczom materialnym. Kierunki te $wiadczg o kry-
zysie duchowym, a tym samym tozsamo$ciowym czlowieka.
Z tego wzgledu ogromnej warto$ci nabieraja badania prowa-
dzone na gruncie teologii duchowosci, ktére bardzo logicznie
wyjasniajg strukture cztowieka i jego ukierunkowanie na dwie
rzeczywisto$ci komunikacyjne, tj. doczesna oraz nadprzyro-
dzong. Z tego wzgledu zostal on wyposazony we wlasciwe
zmysty, ktore odnosza si¢ do adekwatnych przedmiotéw ko-
munikacyjnego poznania i bytowania’.

® Por. A.J. Nowak, Osoba: fakt i tajemnica, Rzeszoéw 2010, s. 79-103;
1. Trethowan, Mysticism and Theology, Londyn 1974, s. 1-16; M. Zawada,
Zagadnienie nadziei w doktrynie sw. Jana od Krzyza, Krakow 1999, s. 27-39.
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I1. Wiara przestrzenia komunikacji

Podjecie zagadnienia wiary i wykazanie, Ze jest ona prze-
strzenig komunikacji o charakterze nadprzyrodzonym, ktory
posiada bardzo powazne konsekwencje praktyczne, domaga
si¢ uporzadkowania jej relacji do religijnosci. Niestety bardzo
czegsto w podejmowanych na ten temat zagadnieniach mamy
do czynienia z uzywaniem tych poje¢ 1 ich znaczenia jako sy-
nonimicznych. W ten sposéb dochodzi do bardzo niebezpiecz-
nego wynaturzenia samego rozumienia duchowosci, jak row-
niez jej rozwoju. Pozostaje ona na poziomie bardzo
zewnetrznym 1 posiada tendencje dewocyjno-kultyczne bez
osobowego odniesienia do Boga.

I1.1. Religijnos¢ cztowieka a wiara w zyciu duchowym

Analizujac proces komunikacji warto odnies¢ jej charakter
do doswiadczenia religijnego oraz wiary. W tym konteks$cie
komunikacja posiada w swojej tresci aspekt religijny. Rozpa-
trujac w ogolnosci doswiadczenie religijne cztowieka nalezy
stwierdzi¢, ze cato$¢ jego historii bardzo wyraznie wskazuje
na zasadno$¢ okreslenia homo religiosus. W tym momencie
nie dokonujemy doprecyzowania charakteru religijnosci, czy
tez bardzo konkretnego zwigzku z okreslonym systemem reli-
gino-wyznaniowym. Zasadnicze stwierdzenie odnosi si¢ do re-
ligijnosci, jako takiej, tzn. zjawiska ogolnie doswiadczanego
w egzystencji cztowieka. Na gruncie filozofii ks. prof. S Ko-
walczyk wyroznia bardzo zdecydowanie doswiadczenie reli-
gijne, ktore wynika z religijnosci cztowieka'. Jest to bardzo
zasadne, poniewaz religijno$¢ posiada zdecydowanie szerszy

10 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990,
s. 173.
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zakres niz samo do§wiadczenie, ktére moze by¢ jednostkowe
i zroznicowane pod wzgledem charakteru i intensywnosci.
Z tego wzgledu religijno$¢ odgrywa zasadniczg role, ponie-
waz, jak stwierdza §w. Augustyn, jest to wiez cztowieka z Bo-
giem (religio)". Autor wydanego w Oxfordzie w 2000 opraco-
wania encyklopedycznego J. Bowker powoluje si¢
w okresleniu religii na cala game autorytetow, takich jak:
E. Durkheim, A. Bierce, E. Tylor, A.N. Whitehead, M. Spiro,
P. Berger. Zrodtem dla niego jest opracowanie, ktérego doko-
nal J.H. Leuba w swoim dziele: Psychology Study of Religion.
J. Bowker takze odwotuje si¢ do tacinskiego okreslenia i na tej
podstawie stwierdza: ,,The Latin religio refers to the fear of
God or the gods, and <<much later>> to the ceremonies and
rites addressed to the gods™'?. Trzeba zauwazy¢, ze zawezenie
religijnosci do stanow lekowych przed Bogiem czy tez bogami
oraz samego wymiaru obrzedowego jest daleko idacym wy-
krzywieniem i nie rozumieniem istoty religijnosci. Jak zazna-

" Znaczenie terminu ,,religia” nie posiada klarownego wyjasnienia.
Siggajac do jego etymologii znajdujemy odniesienie do tacinskiego terminu
religio i opis, ktory jest raczej charakterystyka. Oznacza zespdt wierzen
dotyczacy genezy cztowieka, jego struktury, celu istnienia. Dopiero na dru-
gim miejscu Stownik umieszcza odniesienie do Boga. Jest to do$¢ niebez-
pieczne okreSlenie poniewaz, sugeruje podejscie 1 zrddto naturalistyczne
religii i religijno$ci, por. Religia, w: Stownik wyrazéw obcych PWN, dz. cyt.,
s. 737.

12 J. Bowker, Concise Dictionary of Word Religions, Oxford 2000,
s. Xix. Autor rowniez podkresla trudnosci z wlasciwym ttumaczeniem tacin-
skiego terminu. Powotuje sie na acinskiego poet¢ Lukrecjusza oraz Cicero.
Opracowanie to posiada bardzo duze znaczenie i jest porzadkujgce. Autor
nie ustrzegt si¢ jednak bardzo powaznych btedow mylac religie z wierzenia-
mi, nie rozrézniajac religii i wyznania, a takze wpisujac w katalog takie
tendencje ktore wilasciwie nalezy uzna¢ za systemy etyczno moralne czy
filozoficzne.
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cza S. Kowalczyk, historia my$li ludzkiej na ten temat wyraz-
nie uwypukla catg rozpigto$¢ definiowania, poczawszy od
nurtow skrajnie naturalistyczno-psychologizujacych, materia-
listycznych, az do stanowisk spirytystycznych, ktore jedynie
temu doswiadczeniu przypisujg wlasciwy charakter'.

Z religijnoscig cztowieka i1 jego do§wiadczeniem religijnym
nierozerwalnie zwigzany jest stan wiary 1 jej aktow. Warto za-
znaczy¢, ze wiara moze by¢ rozumiana w podwojnym znacze-
niuy, tj. jako element codziennej egzystencji cztowieka, a takze
w odniesieniu do osoby Boga. Zar6wno w jednym, jak row-
niez w drugim wymiarze mamy do czynienia z przyjeciem
okreslonej prawdy nie tyle na drodze rozumienia ile bardzie na
podstawie autorytetu okreslajacego ja'.

Siggajac do wyktadni nauki Kosciota na temat wiary, ktora
jest Katechizm Kosciota Katolickiego, mozemy zauwazy¢€, ze
podejmuje on zagadnienie jakby dwustopniowo. W pierwszym
wypadku stwierdza co znaczy wierzy¢. I okresla, ze jest to:
,»osobowe przylgniecie cztowieka do Boga™ oraz nierozdzielnie
jestto: ,,dobrowolne uznanie catej prawdy, ktorag Bog objawit”">.
Wyraznie takze rozgranicza uwierzenie Bogu 1 wiar¢ w osobe
ludzka. Wyjasniajac stwierdza, ze to ,rzecz daremna

13 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, dz. cyt., s. 174-175.

W tym kontekscie warto zaznaczy¢, ze codzienna egzystencja czto-
wieka a takze jego rozwdj bylby niemozliwy bez uznania tego faktu. Prag-
matyczny wymiar wiary towarzyszy cztowiekowi i pozwala na jego rozwoj.
Caly proces edukacyjny opiera si¢ wtasnie na tym do§wiadczeniu. Rozwoj
nauki jest mozliwy poprzez przyjecie i akceptacje dotychczasowych wyni-
kéw naukowo-badawczych w podejmowanych przez cztowicka dziedzi-
nach. Rowniez codziennos¢ egzystencjalna, ktora musi odwotywacé si¢ do
wzajemnego zaufania wskazuje, ze u podstaw znajduje si¢ wiara oparta na
okreslonych jej przestankach i podstawach.

15 KKK 150.
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i fatszywa poktadac takg wiare w stworzeniu™'®. Z obu sformu-
towan wynika bardzo klarownie, ze wiara postrzegana jest
jako postawa ufnego oddania si¢ Bogu 1 przyjecia Jego praw-
dy. Z tego wynika, ze On stanowi punkt odniesienia oraz punkt
oparcia. Nie nalezy pochopnie przypisywaé Katechizmowi od-
rzucenie wiary codziennej ,,uzytkowej” cztowieka. Znajduje-
my bardzo wyrazne podkreslenie ,,takg wiare¢” co oznacza, ze
niemozliwe jest traktowanie rownorzedne wiary nadprzyro-
dzonej i uzytkowej — pragmatycznej. Ten sam Katechizm od-
nosi si¢ do teologalnej cnoty wiary. Podkres$lajac jej trynitarne
zrodto, podaje: ,,Wiara jest cnotg teologalna, dzigki ktorej wie-
rzymy w Boga i w to wszystko co On nam powiedzial i obja-
wil, a co Koscidt swiety podaje nam do wierzenie, poniewaz
Bog jest samg prawda”!’. O ile poprzednie okres$lenie uwypu-
klato postawe cztowieka w relacji do Boga (,,przyjecie”, ,,uz-
nanie”), to w tym wypadku zauwazamy, ze zostato podkreslo-
ne funkcjonowanie cnoty wiary, ktore pozwala czlowiekowi
przyjac taka postawe wobec Boga i prawdy objawione;.

Odwotujac si¢ do $w. Tomasza znajdujemy nastepujace
okreslenie, ze jest to ,,...akt umystu, akceptujagcego Boza
prawde na rozkaz woli poruszonej taskg Boga™'. W ten spo-
sob odnosimy si¢ do teologicznego znaczenia wiary. Mamy
zatem do czynienia z nast¢pujacymi poziomami urzeczywist-
niania si¢ wiary: relacja interpersonalna do Boga, relacja do
drugiego cztowieka, relacja do samego siebie oraz relacja do
otaczajacego $wiata nieosobowego. W ten sposéb mozemy za-
uwazy¢, ze wiara przekracza konkretny akt 1 wprowadza czto-
wieka w okreslony sposob bytowania oparty na fundamental-
nym odniesieniu aksjologicznym do osoby Boga.

16" Tamze.
17 KKK 1814.
8 SThII-II, q. 2, a. 9.

|98 |



DucHOWY WYMIAR KOMUNIKACJT W WIERZE I POPRZEZ WIARE...

J. Ratzinger podjat ten problem w swoim programowym
dziele: Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Powotujac sie na
opowiadanie S. Kirkegaarda, ktorego uzyt Harvey Cox
w ksigzce The Secular City eksponuje problem moéwienia
o wierze we wspotczesnej cywilizacji. W ten sposob podkresla
jezyk, sposob i metody mowienia o wierze i jej prezentacji'.
Dokonujac zestawienia religijno$ci 1 wiary, stwierdza, ze do
pewnego stopnia s3 ze soba zgodne. Analizujac czym jest wia-
ra postuluje aby bardzo wyraznie wyeksponowa¢ osobowy
wymiar podkreslajac ,,ja”. Pomimo przepasci dzielacej nature
Boga i natur¢ cztowieka to mozliwe jest ,,wychylenie” trans-
cendujace cztowieka w kierunku Boga?. Jednocze$nie uwaza,
ze pomigdzy ,,wierzg” oraz ,,Amen” znajduje si¢ harmonia. Na
tym gruncie stwierdza, ze wierzy¢ to: ,,stana¢ z pelnym zaufa-
niem na okre$lonym gruncie nie dlatego, ze ja t¢ podstawe
stworzytem 1 sprawdzitem, ale wtasnie dlatego, Ze jej nie stwo-
rzylem 1 nie mogg jej sprawdzi¢; powierzy¢ si¢ temu jako sen-
sowi S$wiata, ktory dopiero otwiera przed nami wolnosé
dziatania'. Kardynat J. Ratzinger bardzo wyraznie bazuje na
wyktadni katechizmowej, ale jednocze$nie wprowadza bardzo
istotny element, ktérym jest wolnos¢ w akcie 1 postawie wiary.
W ten sposdb nawigzuje do wiary i jej odniesienia do woli.
W tym miejscu dotykamy pewnego paradoksu przyjecia przez
cztowieka rzeczywistosci, ktora ludzkiej logice wydaje si¢ ir-
racjonalna. Warto za J. Ratzingerem zauwazy¢, ze czlowiek
dazy do prawdy nie na drodze wiedzy ale poprzez rozumienie,
ktore w sposob nieodtaczny musi wigzaé si¢ z sensem, ktory

19 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tt. Z. Wtodko-
wa, Krakow 2006, s. 35-36.

20 Por. tamze, s. 43-49.

2 Tamze 73.
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staje si¢ wlasnie oparciem. Ostatecznie konkluduje, Ze jest to
osobowe spotkanie z Bogiem w Jezusie Chrystusie, ktory jest
najwlasciwszym i najglebszym sensem cztowieka i Swiata?.

Bardzo istotny jest wktad w tej dziedzinie o. prof. J. Nowa-
ka, ktory wprowadzil rozréznienie na gentypiczny i fentypicz-
ny charakter religijnosci cztowieka. Zasadnicze jednak zna-
czenie posiada przej$cie od fenotypu wynikajacego z wptywu
okreslonego srodowiska wychowania religijnego do taski i do-
$wiadczenia wiary rozumianej jako dazenie do zjednoczenia
z Bogiem na drodze osobowego do$wiadczenia poprzez $rodki
prowadzace do tego spetnienia®.

11.2. Doswiadczenie wiary w komunikacyjno-komunijnnym proce-
sie rozwoju duchowego czlowieka

Znaczace dla teologii w tym wzgledzie jest opracowanie
zagadnienia zaprezentowane przez L. Kuca. Po§wigca mu on
bardzo istotng 1 znaczacg publikacje. W swoim ujgciu propo-
nuje, aby punktem wyjscia byta analiza doswiadczenia wiary
w zyciu cztowieka. Z tego wzgledu staje si¢ to dla niego oczy-
wiste 1 dlatego skupia swojg uwage na jej zaistnieniu, rozwoju
i relacji do uczynkow. W pewnym sensie synteza staje si¢ pre-
zentacja komunikacji bezposredniej, w ktorej wskazuje na
zrodlo komunikacyjne wiary, ktorym jest Bog Trojjedyny®.
Komunikacja wewnatrztrynitarna jest nie tylko wzorem i idea-
tem, ale jako dar objawia si¢ w ontycznym powotaniu czto-
wieka do swigtosci, czyli stworczego komunikatywnego byto-
wania cztowieka 1 Boga (por. Rdz 1, 27) oraz wyjatkowym
historyczno-zbawczym wydarzeniu, ktorym jest Wcielenie

22 Por. tamze, s. 77-79.

3 A.J. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 148-149.

2 Por. L. Kuc, Krotki traktat o teologii komunikacji, Leszno 1997,
s. 108-109.
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(Hbr 1, 1-4). Bez watpienia te wydarzenia sg bezprecedenso-
wymi w komunikatywnym spojrzeniu na wiare. Wlasciwie
wszystkie inne w calej rozciggtosci Starego 1 Nowego Testa-
mentu oraz w perspektywie paruzji sa pochodnymi®.

Z tego wzgledu w doswiadczeniu wiary, tzn. przyjeciu
Boga, ktory sam dla cztowieka staje si¢ darem, bardzo istotne
znaczenie posiada czas. Jest on istotny ze wzgledu na doswiad-
czenie cztowieka. Rozwoj taski wiary, tj. sukcesywnego daze-
nia do jednosci (communio) z Bogiem dokonuje si¢ w czasie.
Nie mozna rozpatrywa¢ go w odniesieniu do osoby Boga, kto-
ry jest poza czasem i jest panem czasu. Wymiar historyczny,
czyli czasowy zwigzany jest z naturg i charakterem egzystencji
cztowieka. Z tego wzgledu nalezy wzia¢ pod uwage znaczenie
greckiego stowa kairos. W objawieniu Starego Testamentu
mamy do czynienia z dychotomizmem, ktory wynika z czasu
wlasciwego Bogu 1 czasu cztowieka. Spotkanie i przenikanie
si¢ tego czasu, ktore jest fideotworcze, odzwierciedlajg wyda-
rzenia. Przelom w rozumieniu czasu przynosi Nowy Testa-
ment, poniewaz to bezposrednie objawienie dokonato sie
w sposOb doswiadczalny dla cztowieka zmieniajac w ten spo-
sob charakter prawd wiary. Dlatego zycie czlowieka po Jezu-
sie Chrystusie naznaczone jest nowym znaczeniem kairosu,
siggajacego paruzji*®. Wobec tego wiara i jej rozwoj przebiega
doktadnie wedlug stéw Jezusa Chrystusa: ,,Potem moéowil do
wszystkich: Jesli kto chce 1$¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego
siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj 1 niech Mnie nasladuje!
Bo kto chce zachowac swoje zycie, straci je, a kto straci swe
zycie z mego powodu, ten je zachowa. Bo c6z za korzys¢ ma

% Por. A.J. Nowak, Homo religious, dz. cyt., s. 152-157.
26 Por. M. Tatar, Uswiecajqcy rytm czasu wyznaczony Liturgia Godzin,
w: Studia Diecezji Radomskiej, t. VI, Radom 2004, s. 417-418.
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cztowiek, jesli caly $wiat zyska, a siebie zatraci lub szkod¢ po-
niesie? Kto si¢ bowiem Mnie i stow moich zawstydzi, tego
Syn Czlowieczy wstydzi¢ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej
chwale oraz w chwale Ojca i $§wigtych aniotow. Zaprawdg, po-
wiadam wam: Niektorzy z tych, co tu stojg, nie zaznaja Smier-
ci, az ujrzg krélestwo Boze”( Lk 9, 23-27).

Bardzo istotne znaczenie w analizie struktury wiary posiada
wydarzenie. Nie mozna go ograniczy¢ w rozumieniu jedynie do
wymiaru dziatania pod wplywem taski wiary, badz analizowac
jako jej efekt. Wchodzimy w ten sposob w cala przestrzen pra-
xis, w ktorej mozna mowic o wszystkich wydarzeniach historio-
-zbawczych jako dzietach odstaniajacych nature wiary. Szcze-
golnego znaczenia nabierajg one w zjednoczeniu natury Boga
z naturg cztowieka w Jezusie Chrystusie. W ten sposob nic, cze-
go doswiadcza cztowiek nie jest obojetne z punktu widzenia
wiary. Problem bardzo realny istnieje po stronie cztowieka i ca-
tosci jego ograniczen. Z tego wzgledu istotne jest podkreslenie
przez R. Garrigou-Lagrange prawdy, ze: ,,Wiara wlana jest jak-
by zmystem stuchu nadprzyrodzonego, jakby wyzszym uchem
muzycznym, ktore pozwala nam stysze¢ harmonie duchowe
krolestwa niebieskiego, stysze¢ jakby glos Boga przez proro-
kow 1 przez Syna Jego, zanim bedziemy dopuszczeni do widze-
nia Go twarza w twarz. Miedzy studiujgcymi Ewangeli¢: nie-
wierzacym 1 wierzacym jest roznica taka, jak miedzy dwoma
stuchaczami symfonii Beethovena, z ktérych jeden jest muzy-
kalny, a drugi nie. Obaj styszg wszystkie dzwigki symfonii, ale
tylko jeden z nich chwyta jej znaczenie i ducha™.

Majac zatem na wzgledzie habitualny charakter wiary, na-
lezy podkresli¢ przenikanie si¢ tych dwoch zjawisk, tj. theoria

27 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, th. T. Landy,

Niepokalanow 1998, s. 58.
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i praxis, jak zaznacza L. Kuc®. Takie ujgcie jest niezwykle
istotne z punktu widzenia duchowosci chrzescijanskiej, ponie-
waz zmienia optyke postrzegania samej wiary, jak réwniez
uczestnictwa w niej cztowieka. Komunikacja Boga w stosun-
ku do cztowieka nie zamyka si¢ zatem w pewnym zewnetrz-
nym charakterze wiary ale to wtasnie ona uaktywnia cztowie-
ka, dokonujac tym samym transformacji catej rzeczywistosci,
w ktorej on egzystuje. W ten sposdb wiara jest przestrzenia ko-
munikacyjng o charakterze dynamicznym, prowadzacg do
communio z Bogiem, rozwojem wewnetrznej jednosci samego
cztowieka oraz jego odniesienia do drugiego.

I1I. Komunikacyjna struktura czlowieka w Swietle wiary
— duchowos¢ personalistyczna w komunikacji

Doswiadczenie religijne cztowieka odstania jego podmioto-
wos¢, a zarazem przedmiotowos¢. W znacznie wigkszym stop-
niu mozliwe jest rozpoznanie tych przestrzeni w do$wiadcze-
niu wiary, poniewaz wskazuje na fakt, iz cztowiek nie tylko
doswiadcza jej wplywu, ale rownocze$nie posiada swoj wktad
w jej rozwdj 1 dynamike. Podmiotowos$¢ cztowieka w do-
$wiadczeniu wiary odstania jej wymiar personalistyczny. Oso-
bowy Bog zwraca si¢ do cztowieka — osoby, komunikujac mu
Siebie. To On jest poczatkiem tego procesu komunikacyjnego,
ale jednoczes$nie usprawnia cztowieka do podjecia tejze komu-
nikacji, ktéra rozwija si¢ na gruncie uwierzenia przez czlowie-
ka. Konsekwencja takiej komunikacyjno-uswigcajacej wymia-
ny sg Srodki, ktérymi cztowiek dysponuje w tym procesie.
Naleza do nich sakramenty, stowo Boze, modlitwa, cato$¢

2 Por. L. Kuc, Krétki traktat o teologii komunikacji, dz. cyt., s. 104-108.
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praktyk ascetycznych. Wynikaja one z wiary i t¢ wiarg zakla-
daja®.

Wiara, bgdaca darem Boga dla czlowieka oraz jego odpo-
wiedzig skierowang ku Niemu odstania takze jego strukture
jako podmiotu. W procesie komunikacyjnym mamy do czy-
nienia z interakcja, jak zostato to podkreslone wczesniej. Od-
dziatywanie wiary w stosunku do czlowieka wigze si¢ z okre-
slong interakcja catej jego osoby. Jej przyjecie zwigzane jest
z funkcjonowaniem calego cztowieka. Jest to niezwykle istot-
ne, aby na catly ten proces dokonujacy si¢ w nim, jak rowniez
na jego strukture patrzeé w sposob integralny*. Jezeli na grun-
cie antropologii teologicznej, nalezacej do podstaw duchowo-
sci, dokonuje si¢ pewnego dezintegracyjnego podzialu wy-
szczegollniajacego sfery cztowieka to czyni sie tak dla
wykazania przebiegu tego procesu w poszczegolnych sferach.
W wielu publikacjach podkres$la si¢ prawdg, ze wiara od stro-
ny czlowieka jest aktem jego rozumu. Wydaje sie, ze jest to
do$¢ oczywiste, jesli jest ona definiowana jako przyjecie praw-
dy. Wilasciwym zmyslem, ktory ukierunkowuje cztowieka na
jej odkrywanie oraz przyjecie jest wlasnie rozum?®'. Idac jed-
nak za klasykiem mistyki chrzescijanskiej S$w. Janem od Krzy-
za nalezy stwierdzi¢ to, co jest takze do$wiadczalne w calej
praktycznej rozciaggtosci zycia cztowieka, ze doswiadcza on
w tym wzgledzie ograniczenia®. W ten sposob unikamy nie-

2 Por. J. Aumann, Spiritual Theology, Londyn 1980, s. 249-251.

30 Por. M. Zawada, Zagadnie nie nadziei w doktrynie sw. Jana od Krzy-
za, Krakéw 1999, s. 27-30.

31 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 128;
R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego, dz. cyt., s. 56-58;
J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 165-169.

32 Por. $w. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, w: Drziela, tt.
B. Smyrak, Krakow 1986, II, 3, 1. Swiety z Fontiveros zauwaza: ,,Wiara
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bezpiecznej racjonalizacji wiary z jednej strony za$§ z drugiej
racjonalizmu zyciowego o charakterze naturalistycznym, badz
zawezenia jedynie do wymiaru uzytkowo-pragmatycznego.
Wiara przekraczajac mozliwosci poznawcze cztowieka nie jest
zawieszona w prozni bytowej. Oczywiscie priorytetowa role
odgrywa rozum w poznaniu prawdy, ale nie dziata on w ode-
rwaniu od cato$ci cztowieka. Idac za §w. Tomaszem z Akwinu
nalezy takze stwierdzi¢, ze uznaje on rozum za jedng z funkcji
umystowych wiadz duchowych cztowicka®*. Rozroznia on:
umyst (mens) — wedtug tomizmu zawiera on zaréwno intelekt
jak i wole; intelekt (intellectus) — oznacza wladze umystowo-
-poznawczg spetniajacg nastepujace funkcje: tworzenie pojec,
formowanie sadow, wnioskowanie; rozum (ratio) — jest to wia-
dza umystowego poznania, ktéra posiada zdolno$¢ przecho-
dzenia od jednego rodzaju sadow do drugiego rodzaju — to co
okreslamy jako rozumowanie; pami¢¢ umystowa — zjednoczo-
na z intelektem specyfikuje go w sposob funkcjonalny. Prze-
chowuje ona wytworzone wskutek wyobrazen pojecia i po-
zwala w dowolnym czasie na odtworzenie ich; intelekt
spekulatywny nakierowany na poznawanie prawdy; intelekt
praktyczny — zwigzany z dziataniem?*,

K. Wojtyla komentujac $w. Jana od Krzyza uwaza, ze z jego
pism nie wynika jednoznaczne podmiotowe powigzanie wiary
1 rozumu. Raczej mistyk postuguje si¢ ujeciem metaforycz-

wedlug teologow, jest to uzdolnienie duszy pewne i ciemne. Dlatego jest
uzdolnieniem ciemnym, bo kaze wierzy¢ w prawdy objawione przez same-
g0 Boga, a one, jako takie, sg ponad wszelkie swiatto przyrodzone i prze-
kraczaja bezwzglednie wszelkie ludzkie rozumienie”, tamze.

3 Por. STh1.q.75,a. 1,c.Iad 12.

3 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, dz. cyt., s. 233.
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nym?’. Takie ujecie jest w petni zrozumiate oraz czytelne, jesli
wezmiemy pod uwage catos$¢ teologii §w. Jana od Krzyza
1 jego ukierunkowanie na dazenie do zjednoczenia poprzez
droge oczyszczen. Centralne miejsce w tym wzgledzie przy-
znaje on wladzy woli, poniewaz w catosci triady cnot teologal-
nych to wilasnie ona jest istotg catkowitego communio z Bo-
giem, poniewaz nalezy do istoty Boga (por. 1J 4, 7-21).

W ten sposéb odstania si¢ charakter powigzania w wierze
dziatania rozumu oraz woli. Funkcjonowanie woli w tym
wzgledzie posiada podwdjny wymiar, tj. wybdr poznanego
przez rozum dobra oraz kierowanie rozumem w jego pozna-
waniu. Wybor, zatem musi odnosi¢ si¢ do wartosci 1 posiada
charakter $cisty oraz trwaly*. W odniesieniu do wiary odsta-
niajacej strukturg pojawia si¢ jednak problem przedmiotu wia-
ry, ktorym jest osoba Boga oraz jej wybor. Skoro, jak stwier-
dzili$my, rozum do$wiadcza ciemnosci i ograniczono$ci w tym
wzgledzie, to w jaki sposdb moze on zostaé wybrany przez
wole jako pelnia Dobra. Z pomocg przychodzi takze $w. Jan
od Krzyza, ktory twierdzi, ze wola funkcjonuje na drodze wy-
boru dobra poznanego i dgzeniu do niego oraz na drodze afek-
tywnego przylgniecia do przedmiotu, ktore charakteryzuje si¢
zmniejszonym stopniem poznawczym®’. W jego uje¢ciu nalezy
wskazac¢ na istnienie odrebnej wladzy duchowej, ktéra jest pa-
mie¢. W tym miejscu odchodzi od ujecia tomistycznego. Wy-
réznia jej trzy typy, tj. naturalna, nadprzyrodzona oraz czysto

35 Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, dz. cyt., 11, 18, 15.
W sposob dostowny $w. Jan wyraza sig: ,,..el cual lugar, que aqui significa
el entendimiento, que es el candelero donde se asienta esta candela de la fe”,
tamze.

3% Por.STh.1,q. 83,a.1,¢; 4, c.

37 Por. Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, w: Dziela, dz. cyt., 11, 13, 3.
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duchowa. Kazda z nich posiada adekwatny dla siebie przed-
miot, ku ktéremu si¢ kieruje®.

Wymienione zmysty nalezg do sfery duchowej cztowieka
1 mozna powiedzie¢, ze dzialanie wiary nadprzyrodzonej posia-
da na nie wptyw bezposredni badz posredni. Pozostaja one
w potaczeniu ze sferg afektywng cztowieka. Nie jest on bez-
dusznym racjonalista, czy tez zautomatyzowanym narz¢dziem
wyborow. Cala teologia duchowos$ci bardzo wyraznie wskazuje
na konieczno$¢ ksztaltowania tej sfery w zyciu cztowieka po-
przez poddanie pod kierownictwo rozumu oraz woli ze wzgledu
na motyw nadprzyrodzony i przyrodzony. Nalezy zwroci¢ uwa-
ge na wartos¢ wyobrazni, fantazji i pamigci zmystowej. Sg one
niejako tacznikiem pomiedzy sferg zmystowa zewnetrzng czlo-
wiceka oraz sferg wewnetrzng — czysto duchowg®. O. A.J. Nowak
jako psycholog, a jednoczesnie teolog duchowosci bardzo jed-
noznacznie okresla w calym procesie znaczenie wyobrazni:
,»Wyobrazni¢ mozna rozumie¢ jako pomost pomiedzy zyciem
psychicznym cztowieka a jego zyciem duchowym, przynalezy
ona do podstawowych cech zycia duchowego™. Réwnie istot-
ne miejsce zajmuja zmysty zewnetrzne, ktore pozwalaja by tre-
$ci wiary przenikaty do cztowieka i zostaly uwewnetrznione.
Kazdy z arystotelesowsko ujetych zmystow posiada wiasciwa
sobie funkcje i znaczenie. Nalezy podkresli¢, ze posiadaja one
druga funkcje, tzn. przy ich pomocy czlowiek wyraza swojg
wiare na zewnatrz przyjmujac postawy wiary*'.

3% Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, dz. cyt., 111, 1-14.

% Por. Sw. Jan od Krzyza, Piesii duchowa, w: Dziela, dz. cyt., 18, 7;
Droga na Gore Karmel, dz. cyt., 11, 1, 2, 3; A. Ruszala, Ze swietym Janem
od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakow 1999, s. 62.

4 A.J. Nowak, Osoba: fakt i tajemnica, Rzeszoéw 2010, s. 85-87.

41 Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, dz. cyt., 11, 14, 6.
Sw. Jan stwierdza: ,,Za pomoca tych wladz moze (cztowiek) rozwazaé, szu-
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Mozna zatem stwierdzi¢ na zasadzie pewnego podsumowa-
nia tej ogolnie zrysowanej struktury czlowieka, ze w akcie
wiary oddaje si¢ on Bogu, wtadzg intelektualng poznaje Go,
wola wybiera, uczestniczy poprzez sfer¢ emocjonalng oraz
przyjmuje okreslone zewngtrzne postawy wiary. W ten sposob
odkrywamy komunikatywng sp6jnos¢ strukturalng cztowieka.
Ontycznie zostal on wyposazony w natur¢ komunikatywna
wobec samego siebie. Jednocze$nie na drodze swojego rozwo-
ju kieruje si¢ on komunikatywnie w stron¢ Boga. Jest to odpo-
wiedz w wierze na Jego inicjatywe. Cztowiek nie pozostaje
jednak wyizolowany. Jest istotg spoteczng. Z tego wzgledu na-
lezy podkresli¢ jeszcze jeden komunikacyjny wymiar wiary,
ktorzy zwigzany jest z jej wspdlnotowoscia. Wspolnota ludz-
kiej egzystencji nie ogranicza si¢ jedynie do przestrzeni jed-
nosci natury, korelacji opartych na wymiarach funkcjonalnych,
ekonomicznych czy tez politycznych. Posiada bardzo wyrazne
1 bogate w konsekwencje oparcie na komunikacji z Bogiem.
Obraz wspolnoty jest wprost zalezny od jakosci tejze komuni-
kacji*®. Tylko wowczas mozna za $w. Augustynem powtorzyc:
,»Christus praedicat Christum”.

ka¢ i dochodzi¢ do poznania przedmiotow; za pomocg za§ wtadz ducho-
wych moze radowac si¢ z wiadomosci przez te wladze otrzymane”, tamze;
A.J. Nowak, Osoba: fakt i tajemnica, dz. cyt., s. 79-84; S. Kowalczyk, Za-
rys filozofii czlowieka, dz. cyt., s. 230-232.

4 Por. KDK 32. Bardzo znaczgce jest podkreslenie przez nauke Kos-
ciota prawdy: ,,Tak jak Bog stworzyt ludzi nie do Zycia w odosobnieniu,
lecz do wytworzenia spotecznosci, tak tez Jemu <<podobato si¢ uswigcac
i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej mig-
dzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie
i zboznie Mu stuzyt>> (...). ,,Ten wspolnotowy charakter osigga swoja do-
skonato$¢ i wypehnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa. Samo bowiem Stowo
Woecielone zechciato byé uczestnikiem ludzkiej spoteczno$ci”, tamze;
L. Kue, Krotki traktat o teologii komunikacji, dz. cyt., s. 62-66.
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DucHOWY WYMIAR KOMUNIKACJT W WIERZE I POPRZEZ WIARE...

Podsumowanie i wnioski

Odniesienie wiary do komunikacji pozwala na wyakcento-
wanie zasadniczego jej znaczenia. W ten sposob przekraczamy
pewng zewnetrzno$¢ wiary dotykajac zasadniczego jej znacze-
nia dla cztowieka indywidualnego oraz jego zycia wspolnoto-
wego. Mozna powiedzie¢, ze takie podejécie pozwala dokonac
wlasciwej introspekcji duchowej czlowieka. Jednoczes$nie
spojnym z tym kierunkiem do$wiadczenia wiary w zyciu czto-
wieka musi pozostawacé przekraczanie granicy indywidualno-
Sci 1 indywidualizmu. Ze swej natury jest ona komunikatyw-
no-komunijnym byciem cztowieka. Opisuje w ten sposob
zaroOwno relacje Boga do niego jak réwniez jego odniesienie
do siebie i drugiego. Podkreslenie komunikacyjnego wymiaru
wiary wyrywa cztowieka z ptytkiej i niebezpiecznej konfesyj-
nosci, ale jednoczesnie wyraznie sprzeciwia si¢ libertynskie-
mu sposobowi ksztaltowania jego obrazu, a takze obrazu spo-
teczenstwa. Bog przestaje by¢ ,,wrogiem cztowieka”, jak
probowat wyjasnia¢ F. Nietzsche w swojej filozofii ,,$mierci
Boga”, a ktorej reperkusje sa wspdtczesnie bolesnie doswiad-
czane. Bog bedac ,,milosnikiem” cztowieka jest Tym, ktory
umozliwia komunikacje opartg na mitosnej prawdzie.

SUMMARY

Reference of faith to communication allows to accent its
general meaning. This way we cross a certain exterior of faith
while touching upon its general meaning for the individual
human being and his life in community. It can be said that such
an attitude allows to perform a proper spiritual introspective of
man. At the same time the passing of the border between
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individuality and individualism must be coherent with the
experience of faith in human life. In its nature it is the
communicative-communal existence of man. This relation is
the same in God’s regard to man, as well as man’s regard to
himself and other people. Stressing the communicative aspect
of faith pulls man out from the shallow and dangerous
confessionalism, but at the same time it opposes the libertine
manner of shaping his image, and the image of society. God
stops being an ,,enemy of man”, as F. Nietzsche tried to
describe it in his philosophy of ,the death of God” and in
which repercussions are contemporary painful experiences.
God being the ,,Jover” of man is He, who allows communication
based on loving truth.
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