Dariusz Kurzydlo

Zaangazowanie dorostego
chrzescijanina w budowe
wspoiczesnej kultury

Warszawskie Studia Pastoralne 20, 33-63

2013

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych oraz w kolekcji mazowieckich
czasopism regionalnych mazowsze.hist.pl.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Warszawskie Studia Pastoralne
UKSW
Rok VIII 2013 Nr 3 (20)

Ks. pr Dariusz Kurzypro*

ZAANGAZOWANIE DOROSLEGO CHRZESCIJA-
NINA W BUDOWE WSPOLCZESNEJ KULTURY

The involvement of adult Christian in founding of con-
temporary culture

Za pierwszorzgdne zadanie pastoralne w misji ewangeliza-
cyjnej Kosciol uznat katecheze dorostych (zob. CT 43, DOK
29), wskazujac, ze jej celem jest uswiadomienie katechizowa-
nemu, aby swoj stan zZycia przezywal jak dojrzaly chrzescija-
nin, co winno uwidacznia¢ sie w nabywaniu odpowiednich po-
staw i zachowan (KWCh 34). Ten cel w swoich dokumentach
Kosciot uszezegotawia poprzez stworzenie jednolitej perspek-
tywy wychowawczej'. Zaktada ona formowanie postaw cig-
glego nawracania si¢ do Pana, wyznawania swej wiary we

* ks. dr Dariusz Kurzydto (ur. 1970), adiunkt w Katedrze Psychologicz-
nych i Pedagogicznych Podstaw Katechetyki w Instytucie Teologii Praktycz-
nej UKSW w Warszawie. Ukonczyt takze psychoterapi¢ na SWPS w War-
szawie, konczy psychologic (UKSW). Prezbiter diecezji koszalinsko-
-kotobrzeskiej.

' Wedlug M. Majewskiego perspektywa wychowawcza jest obecna
w postulacie katechezy rozwojowej, ktdra obejmuje rownoczesnie caty pro-
ces rozwojowy i poszczegolne jego fazy, prowadzac do uksztaltowania doj-
rzatego chrzescijanina. Zob. M. Majewski, Katecheza permanentna, Kra-
kéw 1989, 135. Por. R. Niparko, Katecheza dorostych, Poznan 1987, 131.
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wspolnocie chrzescijanskiej oraz $wiadectwa wiary w co-
dziennym zyciu poprzez budowanie kultury zycia (zob. KWCh
36-38, DOK 29)%. Nabycie takich postaw oznacza w istocie
osiaggnigcie dojrzatosci chrzescijanskiej (zob. KWCh 39-42).
Z jednej strony dojrzata wiara petni wiec w zyciu chrzescijani-
na rol¢ czynnika harmonizujacego ludzka osobowos¢ (zob.
KWCh 38, ChL 59)%, z drugiej natomiast jest owocem nawro-
cenia, ktdre prowadzi do autentycznego zycia na miar¢ Chry-
stusa (zob. OLB 1, CT 19). Istotna przy tym wydaje si¢ $wia-
domo$¢, ze katechizowany moze osiagnaé 6w cel w pelni
dopiero po przej$ciu pewnej drogi rozwojowej*.

W Dyrektorium Katechetycznym okresla si¢ pelni¢ rozwoju
wiary jako komuni¢ z Jezusem Chrystusem (zob. DOK 80;
zob. tez DM 14, CT 5, KKK 426). Komunia ta oznacza zjed-
noczenie si¢ ze wszystkim, z czym gleboko byt zjednoczony
sam Jezus Chrystus: z Bogiem, Jego Ojcem, ktory postat Go
na $wiat, i z Duchem Swietym, ktéry kierowat Nim w Jego po-
staniu; i z Kosciolem, Jego Ciatem, za ktore si¢ wydal,

2 Jan Pawel Il nazywa katecheze wzrastaniem w wierze i Zyciem chrze-
Scijanskim dojrzewajgcym ku petni (zob. CT 72).

3 M. Majewski formutuje nastepujacy wniosek: W dojrzatosci wiary,
ktorq przyjmuje sie jako cel katechezy, chodzi o postawe religijno-moralng,
wyrazajgcq si¢ w poznawaniu dzieta zbawczego w Chrystusie, udoskonala-
niu siebie pod wptywem taski Bozej, wejsciu w Zycie Kosciota i Swiadomym
wspotdziataniu w jego rozwoju. Dojrzatos¢ ta ma charakter dynamiczny,
realizuje si¢ na poszczegolnych etapach rozwoju, przy rownoczesnym wzro-
scie odpowiedzialnosci za zbawienie wlasne i innych. Zob. M. Majewski,
Antropologiczna koncepcja katechezy, Lublin 1974, 120.

* Wiara jest dojrzata w chwili jej otrzymania, jednak cztowiek zobo-
wigzany jest ze swej strony do dorastania na miar¢ wielkosci tego daru. Stad
wynika potrzeba cigglej inicjacji w wiarg. Zob. J. Szpet, Inicjacyjna funkcja
katechezy, ,,Horyzonty Wiary” 7 (1996), 61; J. Colomb, Obecny stan kate-
chizacji w catoksztalcie Kosciola, ,,Concilium” 1-5 (1970), 161.
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i z ludzmi, Jego braémi, ktorych los zechcial podzielic (DOK
81). Dojrzaly chrzescijanin to ten, ktory jest zdolny do takiego
zjednoczenia z Chrystusem, aby wyznaczalo ono sposob jego
patrzenia, my$lenia i dziatania (zob. CT 20, ChL 60). Jan Pa-
wet II to zjednoczenie nazywa napetnieniem pefniqg Bozg (zob.
CT 5). Jest ono skutkiem doprowadzenia cztowieka do przeba-
dania tajemnicy Chrystusa we wszystkich jej aspektach (zob.
DOK 56). W Dyrektorium, gdzie na katechezg patrzy si¢
w perspektywie ewangelizacji (nowej ewangelizacji), dojrzalg
wiarg utozsamia si¢ na rowni z pragnieniem doskonatosci czy
swietosci (zob. DOK 55, 56). Podaje si¢ tu dynamiczne poje-
cie wiary, ktora stale dojrzewa 1 stale potrzebuje nawrocenia,
co pozwala na dokonanie rozroznienia: na dojrzatos¢ podsta-
wowgq oraz doskonato$¢ (zob. DOK 56). Te ostatnig pojmuje
si¢ w Dyrektorium w kategoriach zycia®; stad obecnosc¢ takich
sformutowan, jak droga do doskonatosci, powotanie do petni.
Nie okresla si¢ jednak doktadnie, czym jest sama doskonatosc.
Poniewaz w dokumentach uzywa si¢ na jej okreslenie wielu
poje¢, mozna jg po prostu utozsamiaé ze Swieto$cig, mitoscia
(zob. KK 11, 40, 42; OIK 64), lub madroscig chrzescijanska
(zob. OIK 94, DOK 173).

Tak pojety cel rozwojowy katechezy dorostych wyznacza
jednoczesnie optyke, w jakiej nalezy dokona¢ charakterystyki
dojrzatego chrzescijanina: cztowiek dojrzaty w wierze nie
osigga nigdy stanu koncowego (absolutnego) w swoim rozwo-
ju, a jedynie zdobywa nowa jako$¢ rozwojowa, pozwalajaca

> Droga rozwoju wiary swoja dynamike osigga najpehiej, gdy ujmuje
si¢ ja w kategoriach zycia: rodzenia, wzrostu, przemiany, przynoszenia
owocow. Dzigki tym kategoriom wiara staje warto$cia egzystencjalng i zro-
dtem prawdziwego zycia (zob. CT 1).
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nieustannie wzrasta¢ ku pemi®. Dlatego 6w stan dojrzatosci
nalezy postrzegac jako wciaz trwajacy wzrost osobowy, proces
osiggania nowego sposobu postrzegania swego zycia, a w kon-
sekwencji takze idealu, do ktorego si¢ zdaza (jest to dynamicz-
na koncepcja chrzescijanina dojrzalego w wierze)’. Analiza
podstawowych dokumentéw zajmujacych si¢ ta kwestig
1 przynoszacych mniej lub bardziej doglebng charakterystyke
dojrzatego chrzescijanina — mimo iz wlasciwie ograniczaja si¢
one do wymiaru Scisle eklezjalnego — ujawnia pewne podsta-
wowe cechy adresata katechezy dorostych. Wsrdd nich nalezy
wymieni¢ zdolno$¢ do zycia wiarg w podwojnej perspektywie
- wlasnego dojrzewania na miar¢ Chrystusa i Jego Matki oraz
wlaczenia sie w ozywanie tg wiarg zycia spoteczno-kulturalne-
go (zob. OIK 23, 24, CT 43, KWCh 25, DOK 24, 67), umiejet-
nos$¢ rozumienia tego rozwoju oraz wilgczania si¢ w integralny
rozw0j $wiata (zob. OIK 29, CT 25, KWCh 21, DOK 175),
odpowiedzialno$¢ za siebie 1 innych uczestnikow tej samej
drogi zZycia (zob. OIK 20, KWCh 37, DOK 174) oraz zdolno$¢
nawracania si¢ 1 kontemplacji (zob. KWCh 36, DOK 53, NMI

¢ A. Galdowa twierdzi, ze cztowiek nie potrafi posia$¢ doskonatosci
w sposéb absolutny: on moze si¢ tylko przybliza¢ do warto$ci transcendent-
nych, poniewaz wartosci te nigdy nie mogg si¢ wyczerpac — kazda z nich ma
to do siebie, Ze w miarg kierowania si¢ ku niej odsuwa swoj horyzont dalej
i pogtebia pragnienie. Tak wigc kazdy etap czy moment rozwoju odstania
dalsze jego perspektywy. A. Galdowa, Powszechnosc i wyjgtek. Rozwaj oso-
bowosci czlowieka dorostego, Krakow 1992, 204.

7 Zdaniem R. Niparki nie ma aktualnie dojrzalej osobowosci, a tylko
dojrzatosc¢ idealna, do ktorej cztowiek dazy 1 w jaki$ sposob ja osiaga. Zob.
R. Niparko, Katecheza dorostych..., 131. J. Stala natomiast zauwaza, ze Zy-
jgc posréd réznych propozycji, czlowiek dojrzaly potrafi wypracowaé swojy
ideal, potrafi wybra¢ model zycia religijno-duchowego. J. Stala, Wychowa-
nie chrzescijanina dialogiem wiary i mitosci, w: Dzisiejszy katecheta. Stan
aktualny i wyzwania, red. J. Stala, Krakow 2002, 167.
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32). Posiadanie tych cech $wiadczy o zdobyciu madrosci, kto-
ra jest celem rozwoju wiary (zob. OIK 15; KWCh 24, 30;
DOK 188). K. Misiaszek uwaza, ze wiara czy katecheza doro-
stych o tyle bedzie posiadac¢ swoje znaczenie, o ile bedzie po-
strzegana w Scistej funkcji rozwoju catej osoby. Tylko bowiem
dojrzata osoba, nie tylko osoba odznaczajgca sie dojrzatg wia-
rq, moze w petni, tworczo i odpowiedzialnie podejmowac za-
dania przemiany i doskonalenia dzisiejszego swiata i Koscio-
ta®. takze w $wietle teorii psychologicznych cztowiek dorosty
zdolny jest do stawania si¢ na kazdym etapie Zycia czlowie-
kiem dojrzalym, czyli zdolny jest do samodzielnego myslenia
1 odpowiedzialnosci.

Podstawowym zadaniem katechezy dorostych jest towarzy-
szy¢ cztowiekowi w osigganiu dojrzatej wiary, dzigki ktorej
moze si¢ on stawac zdolny do zycia na miare Chrystusa. Miej-
sce, w ktorym dorasta on do tej petni zycia — w wymiarze po-
szczegblnych etapodw rozwojowych, lecz takze w procesie
zdobywania pelni eschatologicznej — jest wspolnota chrzesci-
janska. Zadanie katechezy dorostych rozcigga si¢ zatem na
tworzenie takich wspdlnot, ktére potrafityby sprosta¢ dojrzalej
formacji osobowej chrzescijan. Osoba ludzka jednak nie moze
rozwija¢ si¢ wszechstronnie ani w wymiarze indywidualnym,
ani spotecznym inaczej, jak tylko poprzez kulture’. Umiejet-
no$¢ sprostania temu szerokiemu zadaniu wigze si¢ Scisle
w dokumentach Kosciota z zasada wiernosci cztowiekowi
(antropologiczne ukierunkowanie katechezy), ktorej wszelako
nie mozna oddzieli¢ od zasady wiernosci Bogu. Kwestia ta

§ K. Misiaszek (red.), Katecheza dorostych we wspdlnocie Kosciota,
Warszawa 2002, 42.

° Zob. Jan Pawet 11, Kultura i perspektywy przysztosci swiata. Przemo-
wienie do biskupow litewskich przybylych z wizytq ,,ad limina Apostolo-
rum” 17 wrzesnia 1999 r., ,,.’Osservatore Romano™ 5 (1982), 14.
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oznacza, po pierwsze, ze rozw0j osobowy czlowieka jest jed-
noczes$nie rozwojem kultury, ktorej on podlega i ktorg tworzy,
a po drugie, ze srodowisko wzrostu wiary jest zarazem $rodo-
wiskiem, poprzez ktore wyraza si¢ dana kultura!®. Podstawo-
wy cel katechezy dorostych, jakim jest formowanie chrzescija-
nina dojrzatego w wierze w dojrzatych wspdlnotach
eklezjalnych, polega wiec ostatecznie na inkulturacji wiary
w zycie czlowieka dorostego i wszelkich relacji, ktorym pod-
lega on jako tworca 1 odbiorca kultury.

Podejmujac zagadnienie inkulturacji wiary, Kosciot widzi
w niej przede wszystkim odpowiednie narzedzie ewangeliza-
cji. Trzeba pamigtac, ze aby katecheza dorostych nabrata rze-
czywistego znaczenia dla katechizowanych, nie wystarczy
uwzgledni¢ mentalnosci wspdlczesnego cztowieka, jego po-
trzeb czy aspiracji, ani nawet wskaza¢ na konieczno$¢ podje-
cia trudu zrozumienia kultury, w ktérej on dostrzega swoje
srodowisko zycia. Z punktu widzenia skutecznosci pedago-
gicznej dorostego to wszystko staje si¢ dopiero wazne z chwi-
la, gdy przedstawi si¢ mu petng perspektywe personalistyczng,
bedaca wyrazem prawdziwej §wiadomosci jego rozwoju 0so-
bowego.

Pierwszym krokiem w kresleniu perspektywy personali-
stycznej jest zapewnienie katechezie odpowiedniego
srodowiska. Aby bowiem cztowiek mogt czyni¢ swoja wiarg
dojrzata, potrzebuje odpowiedniego miejsca  wzrostu

10" Ze wzgledu na wieloaspektowos$¢ pojecia kultury przyjmiemy defini-
cj¢ podang w KDK 53: kulture stanowi wszystko to, czym czlowiek dosko-
nali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala. O wzajemnych
zalezno$ciach kultury i katechezy pisza np.: C.S. Bartnik, Teologia kultury,
Lublin 1999, 138-168; A.A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy,
Lublin 1997, 39-42; M. Kowalczyk, Inkulturacja katechetyczna, Gniezno
1998, 79-87.
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—wspolnoty inicjacyjnej. Pojgcia tego nie mozemy zawezic je-
dynie do spotecznosci chrzescijan przyjmujacych do siebie
nowych wyznawcow i udzielajagcych im peinej pomocy sakra-
mentalnej. Ze wzgledu na niekonczacy si¢ proces rozwoju
osobowego czlowieka, nalezy bra¢ pod uwage takze zadanie
stalego wychowania wiary, jak 1 wigzania tej wiary z codzien-
nym zyciem katechizowanego. Dlatego wspdlnota inicjacyjna
ma by¢ miejscem konfrontacji wiary i zycia: ma pomaga¢ do-
rostemu wilaczy¢ jego konkretng codzienno$¢ w wartosci
zbawcze. W tym sensie ma nieustannie wtajemnicza¢ go w od-
powiedz dojrzatej wiary (ktéra nieodtacznie wigze si¢ z na-
wroceniem) na kazdym etapie rozwoju osobowego, a szcze-
golnie w sytuacji przejscia czy kryzysu. Wspolnota inicjacyjna
ma wiec by¢ Srodowiskiem, ktore umozliwia zdobycie do-
Swiadczenia wiary (przezycia wiary, wzrastania w jej dojrzato-
$ci, interpretacji codzienno$ci w jej swietle). W dokumentach
Kosciota rzadko mamy do czynienia z wyrazng §wiadomoscia
potrzeby istnienia tak rozumianych wspoélnot inicjacyjnych,
mimo to w wielu miejscach taki zwigzek wydaje si¢ istniec.
Ot6z uczestnicy Synodu w 1977 r. rozpatrywali kulture pod
katem $rodowiska, w ktorym zyje chrzescijanin. Ojcowie Sy-
nodu doszli do przekonania, ze wplyw tego srodowiska, jak
1 pojawiajace si¢ w zyciu chrzescijanina nowe trudnosci po-
winny znalez¢ swoje odbicie 1 mozliwo$¢ rozwigzania dzigki
katechezie, w ktorej dorosly chrzescijan moze i powinien
uczestniczy¢, w ten sposob znajdujac w tworzonej wspdlnocie
wiary potrzebne mu wielorakie wsparcie (zob. OLB 1, 4, 13,
15). W Instrukcji katechetycznej ta Swiadomos¢ w odniesieniu
do katechezy dorostych jest jeszcze niewielka (zob. OIK 35,
92, 97), ale juz w Evangelii nuntiandi Pawel VI daje do zrozu-
mienia, ze droga rozwoju wiary, nie odrywajac cztowieka od
konkretow Zycia, ujawnia si¢ w wejsciu do spolecznosci
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wiernych, ktéra ma by¢ widzialnym znakiem ich przemiany
(zob. EN 23); Papiez pomija jednak aspekt wspierania doro-
stego w odniesieniu do owych konkretow zycia, bardziej sku-
piajac si¢ na relacji, jaka istnieje migdzy Kosciotem powszech-
nym a partykularnym niz na konkretnych korzysciach, jakie
dzigki lokalnej wspolnocie mogltby zdoby¢ cztowiek dorosty
W rozwoju wiary, zakorzeniony w swojej miejscowej tradycji
(zob. EN 63-64). Jan Pawet II, posiadajac juz do dyspozycji
tak istotne przestanie Synodu 1977, w Catechesi tradendae
spoglada na wspdlnot¢ w kontekscie formacji dojrzatej wiary
1 $wiadczenia o niej wobec §wiata (zob. CT 25). Gdy méowi
o tworzeniu wspolnoty zdolnej zapewni¢ warunki zycia praw-
dziwie chrze$cijanskiego, w jego stowach wybrzmiewa praw-
dziwe zatroskanie o zaangazowanie wspdOlnoty chrzescijan-
skiej w konkretne zycie cztowieka (zob. CT 24). Wydaje si¢
jednak, ze wcigz brakuje tego, co mozna by nazwa¢ motywo-
waniem dorostego do uczestnictwa w formacji, uwzgledniaja-
cej przede wszystkim rozwigzanie jakiego$ problemu czy pod-
jecia okre$lonego zadania w ramach malej wspdlnoty
chrzescijanskiej. Wtasnie na tej podstawie, zauwaza R. Cha-
tupniak, rodzi si¢ powazna trudno$¢ zwiazana z okre$leniem
stopnia zapotrzebowania na katecheze ze strony dorostych'.
Motywowanie czy budzenie zainteresowania katecheza jest
waznym zadaniem katechezy dorostych. Biorgc wigc pod uwa-
ge dzisiejsza rzeczywistos¢, istnieje potrzeba katechezy szuka-
jacej swoich odbiorcéw, katechezy ewangelizacyjnej, albo ina-
czej: konieczno$¢ budowania wspolnoty inicjacyjnej. Na
Synodzie 1977 roku wielu biskupéw zwrocilo uwage na fakt,
ze z niezwykla tatwosciag traktuje si¢ katechizowanego tak,

1" Zob. R. Chalupniak, Jaka katecheza dla dorostych?, w: K. Misiaszek
(red.), Katecheza dorostych we wspdlnocie ..., 89.
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jakby dokonat on juz dojrzalego wyboru wiary, podczas gdy
w rzeczywisto$ci taki wybdr w ogoéle nie miat miejsca lub nie
mial dojrzatego charakteru (zob. OLB 4)'2,

Potrzebe budowania wspolnot inicjacyjnych w dokumen-
tach Kos$ciota wyraza si¢ zwykle poprzez wskazanie na proces
katechumenalnego dojrzewania wiary (zob. OLB 8, EN 44,
ChL 61, KWCh 66, DOK 90). Dlatego w dokumentach Ko-
Sciofa znajdziemy przekonanie, iz nalezy nie tylko umozliwia¢
inicjacje chrzescijanska wsrod roznych grup katechizowanych
(wspdlnot inicjacyjnych), lecz takze zadbac, by wierzacy, kto-
rzy przebyli droge katechumenalng, mieli mozliwo$¢ kontynu-
owania swej drogi wiary we wspolnocie chrzescijanskiej, kto-
ra potrafi nadal i stale dokonywa¢ wtajemniczenia w dojrzala
wiarg poprzez doswiadczenie zycia chrzes$cijanskiego. W tym
sensie inkulturacja wiary oznacza tworzenie wspolnot inicja-
cyjnych, ktére beda odpowiednim miejscem dla dojrzewania
wiary dorostych w konkretnej tradycji kulturowej. Oznacza to
roOwniez tworzenie takich wspdlnot, ktore sg na miarg cztowie-
ka dojrzatego. Ponadto w procesie inkulturacji wiary nastepuje
zintegrowanie nauczania z wychowaniem, jakie dokonuje si¢
we wspolnocie inicjacyjnej, a ktore dzigki tej wspolnocie na-
biera konkretnego znaczenia dla cztowieka dorostego, przyj-
mujac posta¢ rozwigzywania problemoéw (doswiadczen) co-
dziennego zycia w $wietle celu ostatecznego, bedac w efekcie
droga doskonalenia catej osoby ludzkiej'?.

12 Zob. J. Charytanski, Katecheza ciggta w swietle Synodu 1997, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 70 (1978), 101-102; J. Gevaert, Koncepcja katechezy
dorostych, ,,Ateneum Kaptanskie” 71 (1979), 170-171.

13 Zob. A.A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy..., 182-183.
Autorka uwaza, ze zintegrowane nauczanie z wychowaniem jest w stanie
uformowacé czlowieka o poglebionej osobowosci, zyjgcego i pracujgcego
w spoleczenstwie, uformowanego przez dang kulture, ale rowniez tworzgce-
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Z powyzsza kwestiag wigze si¢ nastepne zagadnienie: jesli
cztowiek dorosly uczestniczy w zyciu dojrzatej wspdlnoty,
ktora stale wtajemnicza go w dojrzatg wiarg, to wtajemnicze-
nie to dokonuje si¢ poprzez interpretacje zycia ludzkiego
(ludzkich doswiadczen). W tym zadaniu proces inkulturacji
pozwala odnajdywa¢ w doswiadczeniach zycia ludzkiego
prawdziwe ziarna wiary, uzdalniajac dorostego nie tylko do
faczenia zycia z wiarg (zob. ChL 59), ale takze do podniesienia
tej wzajemnej zalezno$ci na wyzszy stopien dojrzatosci osobo-
wej. Kazda kultura zawiera zarodki Stowa, ktore przygotowuja
i prowadza do dojrzatosci samg wiare (osobg cztowieka). Dla-
tego P. Arrupe zwraca uwagg, ze jest to proces wewngtrzny,
osobisty; jednak wowczas chrzescijanin odbierany jest jako
autentyczny $wiadek tego, w co wierzy, a wartosci chrzesci-
janskie postrzegane sg jako istotne w zyciu w ogole'>. W ten
sposob inkulturacja staje si¢ penetracja wiary, az do
najglebszych poziomow zycia ludzkiego, zmierzajac do wy-
wierania wplywu na sposob odczuwania, mys$lenia i dziatania
— zdolna prowadzi¢ do prawdziwej przemiany wewngtrznej,
ktora jest celem ewangelizacji'®. Inkulturacja jest zatem proce-
sem, w ktorym Ewangelia, gtoszona w okreslonej kulturze,

go nowq, sobie wltasciwg kulture. Jan Pawet 11 o tego nowego rodzaju kul-
turze (nowym humanizmie) powie, ze nie tylko nie odciagga od Boga, ale
zbliza coraz bardziej do Niego (zob. FC 8).

4 Szczegodlnie w przypadku dorostego do$wiadczenie umozliwia ko-
munikacj¢ wiary. Zob. Z. Marek, Katecheza w stuzbie nowego cztowieka,
,Horyzonty wychowania” 1 (2002), 75. W procesie inkulturacji oprocz zdo-
bywania i gromadzenia do§wiadczen wiary, cztowiek uczy si¢ takze ich
werbalizacji. Zob. tamze, 81.

15 Zob. P. Arrupe, Lettre sur 'inculturation, w: Ecrits pour evangeliser,
Paris 1986, 175.

16 Tamze, 448.
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staje si¢ zrodlem przemiany tej kultury (zob. CT 53; RM 52,
54, PdV 55, WIN 111, 14)".

Tworcy dokumentow Kosciota zawsze umiejscawiajg czto-
wieka w realnych wymiarach przestrzennych i czasowych.
Z dokumentow wylania si¢ wigc realny swiat — Swiat, w kto-
rym zyje konkretny cztowiek wraz ze swojg rzeczywistoscig
ekonomiczng, spoteczna, polityczng (zob. OIK 5, EN 40, 80,
OLB 2, 15, CT 19, KWCh 3, 10-18, DOK 20, 22). I w takim
swiecie (nie w $wiecie idealnym) nakazujg aktualizowaé
Ewangeli¢. Jest to jednoczesnie $wiat cztowieka dorostego,
roézny jakosciowo od innych pokolen. Katecheza, jezeli ma po-
siada¢ charakter odpowiadajacy cztowiekowi dorostemu, musi
bra¢ pod uwage jego sposob postrzegania i oceny rzeczywisto-
sci, uczenia sie, a takze rodzaj zaangazowania w rozwigzywa-
nie problemow wspotczesnego swiata i Kosciota, wigkszy za-
kres odpowiedzialnosci za zycie rodzinne, spofeczne,
kulturalne'®. Czyli musi wychodzi¢ od probleméw ludzi doro-
stych, ktorzy chca chrzescijanstwa dojrzatego, przekraczajace-
go $wiat dzieciecy, infantylny". Katecheza musi wigc w spo-
sob dojrzaty rozumie¢ $wiat dorostych, aby razem z nimi
budowa¢ $wiat prawdy”. Konieczna przy tym jest

17 Jan Pawel II zaleca zachowa¢ wtasng kulture i w jej ramach przezywac
wiare chrzescijanska. Zob. Jan Pawet 11, Misja Kosciotow lokalnych w obre-
bie Kosciola powszechnego, 3, w: Wierz¢ w Kosciot, Watykan 1996, 594.

18 Zob. E. Alberich, A. Binz, Adulti e catechesi. Elementi di metodolo-
gia catchetica deii’eta adulta, Torino 1993, 12,21,60.

19 K. Misiaszek, Katecheza dorostych w dokumentach Kosciota..., 33.

20 Jan Pawel II twierdzi, ze zbyt wielkq bytoby szkodq, gdyby Kosciot
wygtaszatl odpowiedzi, ktore by si¢ juz nie spotkaly z pytaniami, jakie zada-
je sobie dzisiaj cztowiek, Swiadomie wspinajgcy si¢ po szczeblach prawdy.
Jan Pawet 11, Kosciol jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwaniu petnej
prawdy o cztowieku, 2, w: Wiara i kultura, Rzym 1986, 134. Zob. KDK 10.
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swiadomos¢, ze rozwigzanie jednego problemu czgsto staje si¢
poczatkiem drogi, na ktdrej pojawia si¢ nowe, i ktére beda do-
magac si¢ innego rozwigzania. Zatem celem procesu inkultu-
racji w katechezie dorostych jest poglebianie wiary dorostego
w sensie wskazywania mu drég do osobistego udzielania od-
powiedzi na skierowane do niego stowo Boze?!. Oznacza to,
ze formacja chrzedcijanska dorostego ksztattuje si¢ nie przez
samo nauczanie, ale poprzez rézne formy ksztattowania doj-
rzatosci osobowej*. Przedmiotem katechezy jest nie tylko na-
uczenie zycia chrzescijanskiego, ale pomoc w rozumieniu wia-
ry w odniesieniu do §wiata (zob. KWCh 42, DOK 175). Z tego
powodu Dobrg Nowing trzeba sprowadzi¢ do kontekstu tego,
co czlowiek wie, czego doswiadcza, pragnie, o czym mysli,
moéwi 1 co podaje w watpliwosé, a wige do poziomu jego co-
dziennych do$wiadczen®. W ten sposob takze inkulturacja sta-
je si¢ dojrzala odpowiedzig katechezy na sytuacje pluralizmu
kulturowego 1 religijnego, a dorosly otrzymuje wsparcie ze
strony wspoOlnoty w rozwigzywaniu swoich probleméw religij-
no-moralnych (zob. OLB 15; OIK 97)*.

Istotnym elementem inkulturacji jest umiejetno$¢ odczyty-
wania znakoOw czasu — pomagajg one lepiej rozumie¢ $wiat,
mechanizmy nim rzadzace i wchodzi¢ w dialog ze §wiatem
(zob. ChL 58). W dokumentach Kosciot zwraca uwage, ze sg
one istotnymi dla ewangelizacji punktami odniesienia (zob.

21 A. Skowronek, Glos w sprawie tzw. katechizacji doroslych, ,,Slaskie
Studia Teologiczno-Historyczne” 5 (1972), 239.

22 Zob. J. Charytanski, W kregu zadan i tresci katechezy, Krakoéw 1992,
70. Katecheza dorostych jest wigc spotkaniem o0sob wspolnie szukajacych
odpowiedzi na pytania dotyczace zycia.

3 Zob. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy
integralnej, Krakow 1995, 56.

24 Zob. R. Chatupniak, Jaka katecheza dla dorostych..., 89-90.
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ChL 3, FC 5, DOK 32)*. Juz Sobér Watykanski II procesy
i zjawiska dokonujace si¢ w kazdej epoce okresla mianem zna-
kow czasu (zob. KDK 4); towarzysza one czlowiekowi przez
cate zycie. Ze wzgledu na nie katecheza powinna podja¢ po-
szukiwanie 1 wypracowanie nowych rozwigzan odwiecznych
problemow ludzkich, a takze nowych, skuteczniejszych sposo-
béw dziatania w duchu Ewangelii, bardziej dostosowanych do
mentalnosci cztowieka (zob. KDK 44). W instrukcji kate-
chetycznej z 1971 r. pokazuje si¢, ze t¢ umiejetnos¢ mozna na-
by¢ poprzez odkrywanie najwyzszych warto$ci dla zycia ludz-
kiego obecnych w oredziu chrzescijanskim (zob. OIK 23).
Caly Lud Bozy, zgtebiajac stowo Boze i dazac do coraz lep-
szego zrozumienia go i realizowania w zyciu, dokonuje chrze-
scijanskiej interpretacji ludzkich spraw (zob. OIK 13). Pawet
VI zaleca interpretowac znaki czasu w calym dziele ewangeli-
zacji; wskazuje, ze ewangelizacja odkrywa i thumaczy znaki
czasu w konkretnym zyciu ludzkim (zob. EN 75). Takze dla
Jana Pawla II zachodzace zmiany w $wiecie maja charakter
znakow czasu (zob. CT 29, 56-59)%; Papiez zauwaza, ze aby

% Znaki czasu — wedtug P. Goralczyka — sq wydarzeniami, ktore najle-
piej symbolizujq i charakteryzujq zmiany dokonujgce si¢ w naszym swiecie.
Zob. P. Goralczyk, Chrzescijanin otwarty na znaki czasu, ,,Communio” 6
(1999), 9.

26 Podobnie odniosg si¢ do tego problemu uczestnicy Synodu Bisku-
pow zwotanego w dwudziestolecie zakonczenia Soboru Watykanskiego I1:
Skoro swiat jest w cigglym rozwoju, trzeba stale na nowo poddawaé anali-
zie znaki czasu tak, aby oredzie Ewangelii bylo wyrazniej styszane, a dzia-
talnos¢ Kosciota na rzecz zbawienia Swiata nasilata sie i realizowata w zZy-
ciu. Zob. Kosciol kierowany przez stowo Boze, 11, D, 7. Sam Soboér
uprzytomnil, ze najwazniejszg cechg Swiata sg szybkie i gigbokie zmiany
(dynamiczna koncepcja $wiata, w ktorej takze motywacje religijne ulegaja
przemianom), ktore sprzyjaja takze wewnetrznej przemianie cztowieka
(kultury), o ile bedzie on w stanie otworzy¢ si¢ na wymiar transcendentny.
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zrozumie¢ czlowieka wspotczesnego nalezy spojrze¢ w twarz
temu Swiatu, na jego problemy, wartosci, niepokoje i nadzieje,
osiggniecia i porazki (zob. ChL 3)*". W dokumencie po$wigco-
nym katechezie dorostych jeszcze bardziej rozszerza si¢ poje-
cie znakow czasu: zwraca si¢ tu uwage na otwarto$¢ w przyje-
ciu catego bogactwa ludzkich do§wiadczen i dorobku nauki,
widzac w tym istote katechezy prowadzacej do nasladowania
Chrystusa obecnego w konkretnych sytuacjach zycia (zob.
KWCh 13). Natomiast autorzy Dyrektorium, czerpigc z nauki
Soboru, wnosza, ze w zmiennych danych aktualnej sytuacji
i w glebokich motywacjach wyzwan, jakie stajq przed ewange-
lizacjq, trzeba koniecznie odkry¢ znaki obecnosci lub zamy-
stow Bozych (DOK 32). Zwraca si¢ tu baczng uwage na umie-
jetnos¢ dotarcia do ponadczasowych tresci Ewangelii
1 umiejetnos¢ wpisania jej w ciggle zmieniajaca si¢ sytuacje
kulturowa wspotczesnego $§wiata (zob. takze RM 30, 32, 37).
Z tego wzgledu postawg utatwiajacg rozumienie znakow czasu
jest $wiadczenie o prawdzie, jaka daje Ewangelia (zob. EN 41,
RM 42).

Katecheza uczy zatem swoich odbiorcow patrzec po chrze-
Scijansku na ludzkie sprawy, zwtaszcza znaki czasu, w ten spo-
sob, aby mogli dzigki temu ocenic¢ i wyjasniac¢ wszystko w du-
chu prawdziwie chrzescijanskim (OIK 26). Proces inkulturacji
dokonywany przez katechez¢ uzdalnia jg do ciaglej konfronta-
cji z licznymi i1 roznorodnymi, ale zawsze konkretnymi

W te strong winna zmierzac refleksja nad przysztoscia dziatalnosci pastoral-
nej Kosciota. Zob. Bogacki, Kosciol w swietle Soboru, Poznan 1968, 491.
27 Nawet wielkie problemy gospodarcze naszych czaséow sq o wiele bar-
dziej problemami ludzkimi, dotyczqcymi ustosunkowania si¢ cztowieka do
czlowieka, niz trudnosciami w porzqdku czysto ekonomicznym. S. Swiezaw-
ski, Kultura jako podloze zycia nadprzyrodzonego, ,,W Nurcie Zagadnien
Posoborowych” 4 (1970), 176. Zob. ChL 43, 41; LE 19, 20.
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sytuacjami (zob. DOK 212). Zadaniem katechezy dorostych
w tym konteks$cie jest wychowac do stusznej oceny w swietle
wiary zmian spotecznych i kulturalnych dzisiejszej spoteczno-
sci (OIK 97). Katecheza, interpretujac znaki czasu i odkrywa-
jac w nich nowe problemy i potrzeby ludzkiego zycia, a takze
nowg $wiadomos¢ cztowieka dorostego zwigzang z jego po-
znawaniem $wiata, powinna sta¢ si¢ szkofg poszukiwania roz-
wigzan problemow ludzkich w swietle Objawienia Bozego. Tak
patrza uczestnicy Synodu 1977 r.: wyznaczajac katechezie za-
danie odkrywania znakow czasu, uwrazliwiania na aspiracje
i dazenia wspolczesnego cztowieka, ttumaczenia w $wietle
stowa Bozego zyciowych doswiadczen katechizowanych oraz
przedstawiania ich w formie problemoéw domagajacych si¢
rozwigzania — uznajg je jednoczesnie za warunek dojrzewania
w wierze (zob. OLB 1)*,.

Przewaza wigc opinia, ze znaki czasu oraz do$wiadczenia
zycia chrzescijanskiego cztowieka (dorostego) w sposob ko-
nieczny okreslajg dynamizm zaangazowania w dzieto ewange-
lizacji. Przez zwrocenie uwagi czlowieka w strong tego, co
dzieje si¢ w jego zyciu, mozliwe staje si¢ nie tylko przezwy-
ciezenie rozdzwigku w zyciu religijnym, lecz takze wiaczenie
czlowieka w rozwigzywanie zadan ludzkich w $wiecie na dro-
dze mitosci. Dorosli oczekuja katechezy, ktora rzucitaby swia-
tlo na problemy, ktorymi zyja na co dzien. Sg to najpierw pro-
blemy catej cywilizacji, dalej poszczegélnych grup
i srodowisk, w ktorych dorosty zyje, wreszcie sg to jego wia-
sne problemy — jako niepowtarzalnej osoby ludzkiej*’. Sg to
jednak zawsze problemy $wieckich me¢zczyzn 1 kobiet, ktorzy

28 Zob. J. Charytanski, Synod a orientacja antropologiczna w kate-
chezie, ,,Collectanea Theologica” 1 (1980), 55-57.
2 Zob. A.A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy..., 153.
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dokonuja inkulturacji w warunkach zycia rodzinnego (kate-
cheza rodzinna), pos$rod spraw zawodowych (katecheza $rodo-
wiskowa), gdzie chrzescijanin takze moze §wiadczy¢ o Ewan-
gelii (zob. ChL 15, KKK 898, 905). To prawda, ze realny
swiat, o ktorym mowi si¢ w dokumentach, moze nie$¢ pewne-
go rodzaju zagrozenie wiary, totez ochrona dotyczy przede
wszystkim tych, ktorzy sa stabi w wierze*. Ale nie mozna za-
myka¢ ani Ewangelii, ani cztowieka i jego specyficznej drogi
w ,,0oblezonej twierdzy”. Dzigki zaangazowaniu $wieckich
w katechezg dorostych proces inkulturacji moze nabra¢ szcze-
gdlnego znaczenia i skuteczno$ci (zob. DA 2). Dzigki niemu
inkulturacja przybiera takze postac¢ apostolstwa.

Pamigtajac nadto, ze §wieccy sg nos$nikiem kultury (warto-
sci ziemskich doskonalonych przez obecnos¢ Ewangelii), Ko-
$ciot musi wnika¢ w tajemnice §wiata i cztowieka zwigzanego
ze $wiatem, jego srodowiskiem Zycia, nieustannie wstuchiwac
si¢ w $§wiat, ktory podlega przeobrazeniom (az dojdzie do peini
rozwoju), by wtasnie w nim odkrywa¢ Boga i Jego plany w sto-
sunku do ludzkosci, 1 tak thumaczy¢ zwykte do§wiadczenia zy-
cia cztowieka, aby mogt on w tym $wiecie dostrzec dziatanie
Boga®'. Dzieje czlowieka i historia zbawienia przedstawiajg

30 Ochrona najstabszych nie moze jednak prowadzi¢ do rezygnacji z wla-
Sciwej, jak uwaza C.J.P. Oliveira, koncepcji KosSciota ,,otwartego” na $wiat.
Uwaza on, ze integralna wizja wiary jest fundamentem nowego typu prawo-
wiernos$ci, polegajacego na dazeniu do zrozumienia sensu stowa Bozego
w pluralizmie kultur. Zob. C.J.P. Oliveira, Kosciél, prawowiernos¢ a spote-
czenstwo pluralistyczne, ,,Concilium” 1-5 (1970), 72. To dazenie przybiera
zwykle posta¢ dialogu, w ktérym dopuszcza si¢ proces sekularyzacji pojetej
jako etap dojrzewania ludzkosci, ktora odrzucita metode zewnetrznej adapta-
cji, a domaga si¢ odpowiedzi na ich wspolczesny problem wiary i zycia. Zob.
KDK 59; EN 55; Kosciot kierowany przez stowo Boze, 11, A, 1.

31 Zob. J. Charytanski, Zadania katechizacji w swietle dokumentéw so-
borowych, ,,Collectanea Theologica” 3 (1967), 91; M. Majewski, Tozsa-
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w tym kontekscie harmonijng cato$¢, doskonale ze sobg wspot-
istniejac, wspotdziatajac, dopelniajac si¢ nawzajem. Dlatego
Kosciot jako sakrament zbawienia powinien odnalez¢ siebie
wewnatrz dziejow cztowieka, wspotpracowaé ze wszystkimi
ludzmi dobrej woli w budowaniu kultury, ukazujac w $wiecie
odkupiencza obecnos¢ Pana. Inkulturacja wiary polega wigc na
odnajdywaniu Boga w ludzkich problemach wymagajacych
rozstrzygniecia, aby Bog w istotny dla czlowieka dorostego
sposob zabezpieczal najwyzsze wartosci ludzkiego zycia, po-
twierdzajac przekonanie, ze istnieje fundamentalny zwigzek
pomiedzy zbawieniem a zaangazowaniem w $wiecie (zob. OIK
23, 29, 52, 54). Jeszcze raz powraca tu wigc prawda, ze Ewan-
gelia doskonali $wiat, ale pod warunkiem, gdy sama czerpie
z niego wartos$ci, ktore stajg si¢ zaczynem wzrostu.

Na tej drodze katecheza dorostych w rzeczywisty sposob
daje swemu odbiorcy mozliwos¢ dojrzewania w wierze w ra-
mach roznych kontekstow kulturowych oraz mozliwos¢ kry-
tycznej oceny tych warto$ci — nie mozna bowiem zapomniec,
ze oredzie zbawienia nie tylko powinno utwierdzaé to, co
prawdziwie ludzkie w kulturach, lecz posiada takze zadanie
profetyczne i krytyczne®. Jest ona nie tyle okazja do dojrze-

mos¢ katechezy integralnej, Lublin 1995, 64-67. Ko$ciot daje wyraz swoje-
go szacunku wobec $wiata (kultury) takze w zasadzie autonomii rzeczywi-
stosci ziemskich. Oznacza ona, ze Kosciol uznaje pewng odrebnosé swiata
oraz autonomie dziatania tych wszystkich, ktorzy dzieki poznaniu Swiata
i jego przemianie mogq przyczynia¢ sie do uczynienia go bardziej ludzkim
oraz utatwié dzielo ewangelizacji. Zob. R. Kaminski, Kosciol wobec seku-
laryzacji, w: Program Duszpasterski 1998/99, 116.

32 Krytyka wspolczesnego $wiata przez Ko$ciot jest uznawana za prze-
jaw swoistego paternalizmu Kosciota. Wedlug K. Misiaszka w tej sytuacji
najlepszym wyjsciem jest przyja¢ wyrazny ewangelizacyjny wymiar, czy
tez, inaczej méwiac, dokona¢ opcji na rzecz ewangelizacji, rozumianej jako
wazny 1 $wiadomy wybor. To oznacza takze dokonanie opcji na rzecz kate-
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wania wiary, ile skutecznym sposobem odnajdywania wiasci-
wych, odpowiadajacych wierze postaw i konkretnych dziatan.
Katecheza dorostych po to przyjmuje kontekst kulturowy da-
nego srodowiska, aby otrzymac istotny dla dorostego wktad w
dzieto formacji i pomoc w ocenie warto$ci, zarowno zawar-
tych w danej tradycji kulturowej, jak i tych, ktore proponuje
kultura wspotczesna (DOK 212, zob. ChL 63). Ostatecznie
proces inkulturacji sprawia wigc wewngtrzng przemiang kultur
w celu wywotania odpowiedzi wiary, ktora jest catkowicie
ewangeliczna i autentycznie kulturowa®.

W procesie inkulturacji, ze wzgledu na bogactwo kulturo-
we, ktore reprezentuje kazda ludzka osoba, istotng rolg petni
jezyk, w ktorym przekazywane jest orgdzie zbawienia. Pojgcie
jezyka odnosi si¢ do szerokiego procesu przedstawiania ore-
dzia w sposob zrozumialy dla kazdego cztowieka, ale takze
zawiera w sobie sposob wlaczenia kultury w rozwoj cztowie-
ka, aby mogt on wyrazi¢ siebie, rozpoznaé¢ wlasne powotanie
1 znalez¢ odpowiedz w kulturze (jezyku), ktorg rozumie najle-
piej. Wiara bowiem nie istnieje bez przyjecia formy w jezy-
kach i kulturach; postuguje si¢ stowem ludzkim i wymaga od-
powiedzi cztowieka®*.

chezy dorostych, a wigc zwrocenie si¢ do cztowieka dorostego i zastosowa-
nie takich form ewangelizacyjnych, ktdre nie tylko zaspokajatyby jego okre-
Slone potrzeby, ale uwzgledniaty cata o nim prawdg. Innymi stowy,
chodzitoby o ewangelizacje i katecheze na miarg cztowieka dorostego. Zob.
K. Misiaszek, Dorosty w procesie ewangelizacji i katechezy, w: A. Offman-
ski (red.), Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji, Szczecin 1995, 120.

3 Zob. M. Kowalczyk, Inkulturacja katechetyczna..., 36.

3 Dlatego A. Ktoczowski uwaza, ze jezyk religijny to ten, ktorym po-
stuguje si¢ zyjacy w okreslonej kulturze cztowiek do§wiadczajacy Boga
(sytuacji religijnej). Zob. J. Ktoczowski, Jezyk, ktorym mowi czlowiek reli-
gijny, ,,Znak” 12 (1995), 5.
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Autorzy dokumentéw Kosciota doskonale zdaja sobie spra-
we, ze katecheza stoi przed powaznym zadaniem wiaczenia si¢
w dialog kulturowy. Poruszaja zatem wiele kwestii zwigza-
nych z realizacja tego zadania. Instrukcja katechetyczna
z 1971 r., ktora bezposrednio wyrasta z odnowy soborowej
(kerygmatycznej i antropologicznej), stanowi wyraz zatroska-
nia Kos$ciola o to, aby przekaz or¢dzia zbawienia byt zrozu-
mialy przy zachowaniu swojej funkcji profetycznej (zob.
OIK 37). W dokumencie tym zwraca si¢ uwage na potrzebe
dotarcia do oso6b dojrzatych, unikajac jezyka infantylnego
1 przestarzatego (zob. OIK 8). Tworcy dokumentu o katechezie
dorostych domagaja si¢ stosowania w formacji chrzescijan-
skiej takiego jezyka, aby nikt nie czul si¢ na niej obco (zob.
KWCh 17, 21). Pawet VI opowiada si¢ za tym, by proces ko-
munikacji wiary dokonywat si¢ w sposdb zrdéznicowany, czer-
piac z doswiadczen poszczegolnych kultur (zob. EN 64). Pa-
piez przestrzega zarazem, ze ewangelizacja traci swojg moc,
jezeli nie bedzie dostosowana do jezyka, obrazéw i znakow
réznych kultur (zob. EN 63). Uczestnicy Synodu w 1977 r.,
omawiajac zadania katechezy na plaszczyznie procesu komu-
nikacji wiary, zauwazajg bardzo wazng rol¢ stowa, ktore o tyle
dosiega cztowieka, o ile towarzyszy jego konkretnej sytuacji
zycia (zob. OLB 8), podkreslaja wiec, ze na katechezie powin-
no uzywac si¢ jezyka ludzi wspotczesnych (zob. OLB 5)*. Jan
Pawet II uwrazliwia zarazem na potrzebg statej odnowy tego
jezyka (zob. CT 17). W Dyrektorium podkresla si¢ z kolei, ze
konieczne jest tlumaczenie oredzia wiary na okres$lony jezyk
kulturowy (zob. DOK 112, RM 53)*. Nieustanna konfrontacja

35 Jan Pawet II przypomina jednak, zeby ze wzgledu na dostosowanie
nie rezygnowac z jezyka odpowiedniego do przekazu podstawowych prawd
i formut wiary (zob. CT 59).

3 Mowi sie tu o jezyku przystosowanym do czasu i 0séb (zob. DOK 194).
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z sytuacjami, jakie przezywa cztowiek, domaga si¢ stalego po-
szukiwania jezyka, ktory zdolny jest ksztattowaé dojrzatosc
chrzescijanina (zob. DOK 203, 212). Tylko w tym ostatnim
dokumencie tak wyraznie odnosi si¢ potrzebe odnowy jezyka
do rozwoju wiary dojrzatej.

Inkulturacja wiary jest dzielem j¢zyka (zob. CT 59, DOK
208). Nie chodzi jednak tylko o prosty sposob komunikacji
stownej. Rozumienie jezyka w dokumentach posiada swoj
szeroki sens. Jest on narzgdziem do$wiadczenia wiary, to zna-
czy zrozumienia 1 przyjecia sensu otaczajacej rzeczywistosci
w najglebszym, a wigc religijnym sensie’’. Dlatego pojecie je-
zyka nalezy utozsamia¢ z miejscem, w ktorym spotykajq sie
bezposrednio zycie, jego sens i wewnetrzne uzasadniajgce go
racje®®. Totez w dokumentach wysuwa si¢ najpierw postulat
powigzania orgdzia zbawienia z do$wiadczeniem osobistym
katechizowanego (zob. DOK 210, KKK 24). Jest on gwaran-
cja rzeczywistego dialogu Boga z konkretnym cztowiekiem.
Dlatego cho¢ istnieje wiele form jezyka najbardziej odpowied-
ni jest ten, ktory wyraza do§wiadczenie wiary*®. Chodzi o je¢-
zyk, ktory najbardziej potrafi przyblizy¢ Ewangeli¢ cztowie-
kowi zyjacemu w zmieniajacej si¢ rzeczywistosci kulturowej
(zob. EN 63). Taki jezyk pozwala na poglebienie

37 Zob. K. Misiaszek, Jezyk w katechezie, ,,Seminare” (2001), 49;
E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, 105-106.

3% Tamze, 48-49.

¥ W takim jezyku, ktorym jest rowniez jezykiem biblijnym, Bog prze-
kazat ludziom or¢dzie zbawienia. Biorgc to pod uwage M. Majewski twier-
dzi, ze katecheza potrzebuje jezyka zdarzen, procesu rozwojowego, osoby
otwartej na inng osobeg, doswiadczenia cztowieka i objawienia Bozego. (...)
Glos katechezy, jej wezwanie i apel moze by¢ styszany przede wszystkim
z bliska, z wnetrza ludzkiego, jego potrzeb, doswiadczenia. M. Majewski,
Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci..., 29.
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1 interpretacj¢ doswiadczenia zyciowego w $wietle transcen-
dentnej i zbawczej prawdy, a co za tym idzie, gwarantuje
prawdziwg 1 harmonijng integracje¢ wiary i zycia. Wydaje sig,
ze jest to jezyk zrozumialy dla wszystkich dorostych (zaréwno
dla analfabetow, jak i intelektualistow), bliski ich zyciu (istot-
ny dla ich zycia), a rbwnoczesnie — co jest bardzo istotne dla
katechezy dorostych — jezyk nieinfantylny (zob. EN 63). Jezyk
doswiadczenia sprzyja procesowi internalizowania wiary;
przedmiotem takiego do§wiadczenia nie jest abstrakcyjna wie-
dza, ale samo zycie i §wiat. M. Majewski twierdzi, ze doswiad-
czenie sprawia, iz jezyk staje si¢ bardziej komunikatywny
1 przez to jest zasadniczym czynnikiem czytelnosci Objawie-
nia®. T. Chromik zauwaza, ze gdy Bog , rozwigzal problem”
adekwatnosci jezyka do tresci, jakg miat przekaza¢ ludziom,
postanowil stac sie czlowiekiem i ludzkim jezykiem opowie-
dzie¢ ludziom o swych planach i mitosci wzgledem nich. W ten
sposob Radosna Nowina o zbawieniu zostata obwieszczona
Swiatu w jezyku zrozumiatym, czytelnym dla wszystkich*'. Za-
tem — by uzy¢ sformutowania, ktérym postuguje si¢ J. Chary-
tanski — mozna powiedzie¢, ze katecheza dorostych szuka ta-
kiej mowy religijnej, ktora interpretuje codzienne sytuacje,
do$wiadczenia dorostego cztowieka*. Dobrze wyraza to takze
my$l R. Murawskiego: Katecheze mamy dopiero wtedy, kiedy
zycie i historia sq wyjasniane przez stowa, kiedy stowa odsta-
niajg nam sens religijny faktow, zawierajgcych apel Boga

4 Zob. M. Majewski, Katecheza w kregu doswiadczenia pastoralno-
pedagogicznego, ,,Communio” 1 91983), 87.

41 T. Chromik, Srodki spolecznego przekazu na tle duszpasterskich za-
dan i potrzeb Kosciola, w: F. Adamski (red.), Kosciol a kultura masowa,
Krakow 1984, 83.

42 J. Charytanski, W kregu zadar i tresci katechezy..., 69.
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skierowany do cztowieka w ramach planu zbawienia®. Kate-
cheza jest wigc wlaczona w proces moéwienia Boga do czto-
wieka przez calg histori¢ 1 cztowieka mowigcego do Boga
1 drugiego cztowieka poprzez swe potrzeby i pragnienia (zob.
DOK 139-146).

Katecheza dorostych musi podja¢ problemy i doswiadcze-
nia dorostych w ich wlasnym jezyku, aby rozwigzujac je ra-
zem z nimi, ksztattowaé dojrzalg wiar¢**. Oznacza to, ze tylko
taka katecheza, ktéra spotka si¢ z zyciem katechizowanych,
znajdzie wspolny jezyk z cztowiekiem®. W procesie inkultura-
cji katecheza dorostych, ksztaltujac dojrzata wiare, staje sie¢
wychowaniem do takiej mowy, ktora potrafi interpretowac
wiasnie takie sytuacje i takie doswiadczenia*. Do§wiadczenie
ludzkie, ujete jako posrednictwo jezykowe, prowadzi do doj-
rzatego przedstawienia obrazu Boga, przygotowuje do nowego
rozumienia probleméw dorostego i odpowiedzi, ktére przynosi
Pismo $w. na jego osobiste pytania’’. W jezyku wlasnym

# R. Murawski, Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi, , Katecheta” 5
(1974), 198.

4 M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci..., 30; K. Misia-
szek, Katecheza dorostych we wspotczesnym Kosciele..., 194-195.

4 H. Halbfas, Fundamentalkatechetik, Diisseldorf 1969, 67-82. Jego
zdaniem celem katechezy jest ksztaltowanie sensu zycia opartego na wielo-
rakim i zréznicowanym spojrzeniu na $wiat.

4 J. Charytanski, W kregu zadar i tresci katechezy..., 69.

47 Zob. R. Echarren, Przekazywanie wiary z punktu widzenia uwarun-
kowan struktur spolecznych w obecnej dobie, ,,Concilium” 1 (1970), 159-
-160. Autor uspakaja: dojrzewanie obrazu Boga poprzez ludzkie doswiad-
czenia dorostego nie oznacza, ze prawda si¢ zmienia; zmienia Si¢
rzeczywisto$¢, a takze stanowisko, z jakiego si¢ ja rozpatruje. Takie podej-
Scie uzasadnia wigc konieczno$¢ statej przemiany jezyka, ktory ma pomodc
nie tylko w przyjeciu Dobrej Nowiny, ale takze wyrazic ja w sposob dojrza-
ly w swoim zyciu. R. Echarren uwaza nawet, ze sztywne trzymanie si¢ j¢-
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dorostego orgdzie zbawienia nabiera catkiem nowej perspek-
tywy: potrafi si¢ zaprezentowac jako przyciagajace, przekonu-
jace, znaczace. Zagadnienie dojrzatego jezyka, ktory ujawnia
prawdziwa integralno$¢ zycia 1 wiary, musi wigc sta¢ si¢
pierwszorzednym celem inkulturacji wiary w katechezie doro-
stych.

Jezyk katechezy dorostych, znajdujac swoja moc w przezy-
tym do$wiadczeniu, przybiera czesto forme symboliczng®.
K. Misiaszek uwaza, ze jezyk symboliczny jest wazny dla do-
swiadczenia religijnego, gdyz prowadzi do odkrycia zwigzku
lgczqcego czlowieka z Bogiem®. Zyciu cztowieka dorostego,
ktore zwykle koncentruje si¢ na sprawach rodzinnych, zawodo-
wych, i ktore dotyka §wiata wciaz bardziej stechnicyzowanego,
wskutek utraty zdolnos$ci rozumienia tego jezyka grozi zagu-
bienie zdolnosci rozumienia rzeczywistosci w szerszej perspek-
tywie®. W dokumentach dostrzega si¢ to zagrozenie (zob. CT
59, DOK 20). Tymczasem j¢zyk symboliczny nie jest wcale
obcy cztowiekowi dorostemu. J. Charytanski twierdzi bowiem,

zyka (w szerokim rozumieniu tego pojecia), niezrozumiatego dla dzisiejszej
kultury blokuje dostep do prawdy, co wigcej zachodzi wstrzymanie historii,
zniszczenie dynamizmu cztowieka religijnego i samej religijnosci znajdujq-
cej sie w cztowieku. Tamze, 160.

48 Zob. E. Alberich, Katecheza dzisiqj..., 118.

4 K. Misiaszek, Jezyk w katechezie, ,,Seminare” 17 (2001), 51-52. Au-
tor wymienia obok jezyka symbolicznego jezyk metaforyczny, parabolicz-
ny i analogiczny; jezyk daje podstawy wyrazenia tego, co nazywamy do-
swiadczeniem Boga i Jego dziatania w $wiecie. Innym rodzajem
komunikacji jest jezyk narracyjny, a takze sapiencjalny, poetycki, pro-
fetyczny, epistolarny oraz doktrynalny. W koncu istnieje jezyk przezywane-
go na co dzien chrzescijanstwa. Zob. tamze, 53-56. Zob. szerzej R. Przybyl-
ska, W. Przyczyna (red.), Jezyk katechezy, Tarnow 2008.

30 Zob. J. Charytanski, Katecheza a doswiadczenie religijne, ,,Ateneum
Kaptanskie” 70 (1978), 397.
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ze ku symbolom popychajq cztowieka wewnetrzne zapotrzebo-
wania zakorzenione w podswiadomosci. Bez mowy mitycznej,
bez wielowymiarowych symboli nie moze dokonywac sig¢ prze-
kazywanie doswiadczen’. Dlatego problemem odpowiedniego
(dojrzatego) jezyka dla katechezy dorostych nie jest elimino-
wanie mowy symbolicznej na rzecz j¢zyka prostego, ale zada-
nie wydobycia z do§wiadczen, jakie posiada dorosty, ich praw-
dziwego bogactwa obecnego w formie symboli. Jak zaznacza
J. Charytanski, symbole religijne nie opisujq Boga, ale raczej
budzg doswiadczenia, ktore majq zwiqzek z doswiadczeniami
stojgcymi u zrodel rodzenia sie symboli. Dlatego tez demitolo-
gizacja bylaby zasadniczym bledem. W mitach bowiem wyraza-
Jja sie ludzkie pragnienia, postawy Zyciowe, swiadomos¢ wia-
snego znaczenia®®. W tym sensie takze odczytywanie
Objawienia, ktore postuzylo si¢ stowami owczesnej kultury,
jest sigganiem do glebin uniwersalnego jezyka ludzkiego, cho¢
w wielu przypadkach potrzebuje ono zrozumiatego thumacze-
nia na jezyk nowy (zywy), bardziej czytelny w nowej epoce
(zob. EN 63, RM 53, DOK 112).

Wszedzie, gdzie w dokumentach dotyka si¢ problemu prze-
kazu oredzia wiary, istnieje gtgboka swiadomos¢, ze ewangeli-
zacja nie jest po prostu czystym aktem werbalnym, lecz §wia-
dectwem calego zycia we wspolnocie, poddawaniem si¢
odradzajacej mocy Ducha Swietego. Jezyk nie oznacza tylko
mowy, systemu znakow, ale jest sposobem zycia danej osoby

St Tamze, 397. Symbole, angazujac wszystkie zmysty cztowieka, mogg
by¢ punktem wyjs$cia doswiadczen religijnych. Zob. C. Rogowski, Herme-
neutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu i implikacje pedagogicznoreligij-
ne. Studium pedagogicznoreligijne w wymiarze interdyscyplinarnym, Lu-
blin 1999, 180-184

52 J. Charytanski, W kregu zadarn i tresci katechezy..., 69; K. Misiaszek,
Jezyk w katechezie..., 54-55.
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czy srodowiska. W pierwszym rzg¢dzie chodzi o postawe dialo-
gowa, ktéra wymaga znajomosci danej kultury, samo zas stow-
nictwo nie wydaje si¢ by¢ kwestig najistotniejsza*. Takze sto-
sunek miedzy kulturg a poznaniem nie sprowadza si¢ jedynie
do stow 1 wyobrazen (form werbalnych), ale przede wszystkim
jest kwestig warto$ci, sposobu patrzenia na rzeczy, kwestig
znaczen 1 uzasadnien. Dlatego w dokumentach wyraza sie¢
przekonanie, ze wpierw nalezy siegna¢ do antropologii (antro-
pologiczny punkt wyjscia katechezy), aby nie popas¢ w pusty
werbalizm (zob. EN 40, 63, KWCh 26, DOK 204)**. Uswiada-
mia nam to, ze sam proces inkulturacji nie jest w stanie dopro-
wadzi¢ do spotkania cztowieka z Bogiem, a tylko stworzyc
przestrzen dialogu®. Jezeli za§ ma by¢ poszukiwaniem odpo-
wiedniego jezyka dla tego spotkania, to jedynie w wymiarze
glebokiego rozpoznania kultury, w ktérej 6w dialog jest mozli-
wy (zob. WIN III, 26, DOK 203)%*. Kultura jest jezykiem, for-
mga, w jakiej przekazuje si¢ Dobrag Nowine, no$nikiem komu-
nikacji migdzy Bogiem i cztowiekiem oraz pomigdzy ludZzmi®’.

3 H. Pagiewski, Personalistyczny charakter przepowiadania stowa Bo-

zego, w: Teologia przepowiadania stowa Bozego, Warszawa 1971, 215-216.

3 R. Echarren, Przekazywanie wiary z punktu widzenia..., 164-165.
C. Kisiel-Dorohinicka podkresla, ze rozumienie czltowieka chroni proces
przyblizania rzeczywistosci nadprzyrodzonych przed czystym werbalizmem.
C. Kisiel-Dorohinicka, Dialogicznos¢ wiary, ,,Horyzonty Wiary” 2 (2001), 3.

3 Zob. W. Bless, Jakie sq wytyczne do uktadania katechizmu, ,,Conci-
lium” 1-5 (1970), 187.

¢ WIN: ,,Wiara i Inkulturacja” dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej (1988). Samo zagadnienie powszechnosci Kosciota domaga
si¢ otwarcie na catg ludzkos$¢, wszystkich ludzi 1 wszystkie kultury, wycho-
dzenie poza waskie ramy kulturowe i religijne. Zob. Jan Pawet 11, Wierze
w Kosciol..., 12.

7 Kultura petni role posredniczenia i wspotdziatania. Zob. A.A. Szu-
bartowska, Kulturowy wymiar katechezy..., 85.
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Jesli doprowadzenie cztowieka do wigzi czy jedno$ci z Chry-
stusem stanowi zasadniczg funkcje katechezy, to cale zycie
Kosciota winno by¢ procesem komunikacji. Inkulturacja pole-
ga wiec na uwzglednianiu wlasciwosci i warunkow zycia ludzi,
do ktorych sie odnosi, w celu osiggnigcia jak najwigkszej ko-
munikatywnosci®®. Katecheza dorostych za posrednictwem
procesu inkulturacji stanowi zatem miejsce autentycznego dia-
logu kulturowego 1 zarazem dialogu zbawienia, a takze w na-
turalny sposob stuzy spetnianiu si¢ cztowieczenstwa®. W tym
dialogu jezyk nie stanowi juz tylko umiejetnosci przekazywa-
nia informacji, lecz tworzy dojrzaty sposob istnienia osobowe-
go w ramach okreslonej kultury. Z tego tez wzgledu formacja
dojrzatej wiary domaga si¢ wielosci treSci 1 réznorodnosci
form jezyka czy bogactwa kultur®.

W kazdej kulturze istniejg witasciwe jej koncepcje zycia
1 system stosunkow spotecznych, oryginalny sposob porozu-
miewania si¢. Cztowiek dorosty potrafi wyrazi¢ swoj prawdzi-
wy stosunek do Boga jedynie w kategoriach swojej wiasnej
kultury. Jest on tworcg nowych wartosci wlasciwych jego od-
czuciom 1 przezyciom osobowym oraz systemowi kulturowe-
mu, w ktérym zyje. Dzigki temu glebiej rozumie i petniej prze-
zywa swoja religijng nature, religia zas staje si¢ aktywnym,
tworczym elementem systemu kulturowego, integruje sie
w nim, dopetnia i ulatwia wypeinianie przez niego funkcji

8 F. Woronowski, Zarys teologii pastoralnej, t. 1, Warszawa 1986, 102.

5 Zob. C. Kisiel-Dorohinicka, Dialogicznos¢ wiary..., 4; M. Buber,
O Ja i Ty, w: Filozofia dialogu, Krakow 1991, 42.

80 Sobor przyczyny ateizmu dostrzega réowniez w niewtasciwym ukazywa-
niu doktryny chrzescijanskiej, w magicznym i zabobonnym podchodzeniu
chrzescijan do swiata, w ubogim przekazywaniu eschatologii chrzescijanskiej
uwzgledniajqcej jedynie zycie wieczne. Zob. J. Charytanski, Inspiracje sobo-
rowe w katechetyce, w: Mysl posoborowa w Polsce, Warszawa 1970..., 21.
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zyciowych®'. Nalezy tez pamigtac, ze kultura jest dla cztowieka
miarg jego dojrzatosci ludzkiej, w zakresie indywidualnym
1 spotecznym. Dlatego Ewangelia musi wyrasta¢ z kultury,
w ktorej jest gltoszona, poniewaz tylko wtedy bedzie umiec¢
wyjasniac 1 interpretowaé rozne sytuacje zyciowe®?. Autorzy
Dyrektorium uwazaja, ze asymilacja Ewangelii jest mozliwa
wowczas, gdy bedzie si¢ ja glosi¢ od wewnatrz kultury (zob.
DOK 109). Kultura zatem nie stanowi jedynie punktu zacze-
pienia dla ewangelizacji, ale warunek konieczny dla skutecz-
nosci oredzia. Totez przyjecie prawdy wiary (w interpretacji
osobistej) jest mozliwe, o ile czlowiek zastosuje do siebie
samego tre$¢ tej prawdy w caloksztalcie systemu odniesien
kulturowych, w ktorych sie rozwija®.

Kultura, poniewaz podlega nieustannemu procesowi prze-
obrazen, rowniez zwigzek wiary 1 kultury przywodzi na mysl

o J. Majka, Chrzescijanski pluralizm kulturowy, w: Chrzescijanin
w Kosciele, Wroctaw 1979, 204-205. Zob. KDK 62. W tym kontekscie waz-
na jest uwaga A.L. Szafranskiego, ktory widzi sfabos¢ i niewydolnosé tra-
dycyjnej religijnosci opartej na samej tradycji, obyczaju i czysto zewnetrz-
nym stosunku do Kosciola jako instytucji zbawczej. Jest on zdania, Ze
formalnie uksztaltowana religijnos¢ nie wytrzymuje prob Zycia, stawiajgce-
go coraz trudniejsze wymagania i przynoszqcego bolesne doswiadczenia.
Zob. A.L. Szafranski, Kairologia, Lublin 1999, 396. Bardzo cz¢sto w doku-
mentach Kos$ciota podkresla si¢ w miejscach poswigconych religijnosci lu-
dowej, aby ja oczyszcza¢ z wszelkich elementow przemijajacych, a zara-
zem otwieraé na zrozumienic wewngtrznych wymiardw bogactwa
religijnego. Zob. OIK 6, EN 48, CT 54, DOK 195-196.

¢ K. Misiaszek uwaza, ze inkulturacja jest prawem cztowieka, wynika-
jacym z Zestania Ducha Swigtego, ktére pozwolito rozumieé¢ oredzie we
wiasnym jezyku (w swojej sytuacji). Zob. K. Misiaszek, Inkulturacja w ka-
techezie, ,,Horyzonty Wiary” 2 (2000), 43.

8 W Dyrektorium mowi si¢ o katechezie wieloetnicznej i wielokulturo-
wej (zob. DOK 207-208).
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poszukiwanie wcigz nowych sposobow wyrazenia wiary, ktore
bylyby w stanie doprowadzi¢ cztowieka dorostego do auten-
tycznej odpowiedzi wiary®. W dokumentach Ko$ciota znajdu-
je to swodj znaczacy oddzwigk szczegodlnie w otwarciu si¢ kate-
chezy na $rodki masowego przekazu. Autorzy instrukcji
Communio et progressio (1971 r.) zachecaja, by na wzér Chry-
stusa dostosowac si¢ do kultury odbiorcy stowa, korzystajac
z pomocy nowoczesnej techniki; nikt wiec nie moze uwazac,
ze wiernie wypehia nakaz Chrystusa, jesli przechodzi obojet-
nie obok utatwien, jakich dostarczaja omawiane $rodki w nie-
sieniu nauki ewangelicznej do jak najwigkszej liczby ludzi
(CeP 126). Trzeba zy¢ i méwi¢ gltosem, ktéry dociera do $wia-
domosci 1 mentalnosci dzisiejszych odbiorcow, uksztattowa-
nych w pewnym stopniu przez media. Miejsce prasy, radia
1 telewizji w edukacji permanentnej wyznacza fakt, iz sg to
srodki informacji, z ktérymi olbrzymia wigkszo$¢ ludzi styka
si¢ na co dzien. Mass media sg cze$cig srodowiska zycia czlo-
wieka dorostego, ktory w nim zyje, wzrasta i styszy Dobrg No-
wing (zob. OIK 2). Dlatego nalezy zuzytkowa¢ $rodki wyrazu
wspotczesnej kultury (zob. EN 45, CT 46, RM 37, DOK 160-
162, 209). W dokumencie soborowym Inter mirfica oraz in-
strukcji Communio et progressio (1971 r.) zdotano wypraco-
wacé swoistg teologie srodkéw spotecznego przekazu oraz
podja¢ wyzwanie, jakim bylo czynienie dialogu Kosciota ze
Swiatem. Ogloszona w 1992 r. nowa instrukcja duszpasterska
Aetatis novae uzupetnita poprzednie dokumenty, dostosowujac

% Odpowiedz wiary zawsze jest tylko fragmentaryczna, poniewaz —
zdaniem M. Kowalczyka — nie ma kultury, ktoéra wyczerpataby wszystkie
mozliwosci ludzkiej odpowiedzi na Boze wezwanie: zadna kultura nie
moze przypisywac sobie monopolu wyrazania wiary i sposobow tlumacze-
nia jej w Zyciu, jakby bylg ona jedynym i trwalym sposobem wcielania jej
w zZyciu. Zob. M. Kowalczyk, Inkulturacja katechetyczna..., 25.
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my$] Ko$ciota do wspotczesnych warunkow. Zauwazamy tu,
ze bardzo szybko rozwijajaca si¢ dziedzina mass mediow zy-
skuje nie tylko prawo wkraczania w zycie chrzescijanskie, ale
poniekad jego ksztaltowania (zob. CeP 129; AN 2, 3, 4, 11).
Srodki spotecznego przekazywania mysli tworza nowy jezyk,
utatwiajacy proces porozumienia i zblizenie si¢ ludzi do siebie
(zob. AN 12). Kontakt interpersonalny, ktéry jest niezbedny
w procesie ewangelizacji, daje szeroka mozliwos$¢ petnej ko-
munikacji, nawrdcenia i przyjecia orgdzia wiary.

Recepcja kazdego elementu kultury (jak w przypadku
przyjmowania symboli) nie jest biernym procesem odbioru.
Sam Chrystus przyjat sposob mowienia i myslenia wtasciwy
kulturze, w ktorej si¢ znalazt (zob. CeP 11). Warto$¢ kulturo-
wa, aby miala znaczenie dla zycia 1 wiary, musi funkcjonowac
w cztowieku. Nowy element kultury przejety z innego systemu
kulturowego musi ulec w swiadomosci cztowieka i w zyciu
grupy pewnej modyfikacji, dostosowaniu, azeby mogt funkcjo-
nowac¢ w nowym systemie, zaczq¢ w nim niejako nowe zycie®.
Wartosci religijne musza by¢ wyzwolone z zabarwien kulturo-
wych, jezykowych, znakdéw i symboli, by uwolni¢ je z balastu
tresci ubocznych — chodzi wigc jakby o nowe odkrycie 1 od-
czytanie w kategoriach systemu kulturowego wartosci religij-
nych®. W ten sposob kultura jest znakiem, sakramentem wia-
ry, w ktorym Bog przemawia niejako na nowo do duszy
cztowieka, daje mu sie pozna¢ i udziela mu si¢ przez mitosc® .
Ale przejscie to wymaga pewnych pomostéw: nawigzania do
tego, co jest wspdlne (wartosci, znakdw, potrzeb), wystrzega-
nia si¢ tego, co utrudnia porozumienie lub falszuje tresci

% J. Majka, Chrzescijanski pluralizm kulturowy..., 203.
% Zob. tamze.
7 Tamze, 204.
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(dobor znakow stanowi pierwszy szczebel akomodacji), po-
zbycie si¢ wszelkich elementow drugorzednych, przypadko-
wych (naleciatos$ci), ciggle powracanie religii do zrodet (troska
o coraz pehniejsze 1 wierniejsze odczytanie prawdy, ustawiczne
odnawianie si¢ systemu religijnego, reinterpretacja tresci
w zmieniajgcych si¢ okoliczno$ciach zycia), akomodacja reli-
gii do sposobu zZycia, mentalnosci i zdolno$ci percepcji w da-
nej kulturze, wyrazanie ich w jezyku i systemie znakow i sym-
boli dostepnych dla tych ludzi 1 korespondujacych z ich
systemem kulturowym®. Proces komunikacji nie polega jedy-
nie na ttumaczeniu j¢zyka, odkodowaniu i zakodowaniu, ale —
jak twierdzi R. Echarren — jest zabiegiem odkulturyzowania
1 wkulturyzowania w nowe warunki socjokulturowe, poniewaz
w procesie tym chodzi nie o sam przekaz Dobrej Nowiny, ale
o glebokie poznanie, przyjecie 1 asymilacje wartosci ewange-
licznych w nowej kulturze®.

Katecheza dorostych w wymiarze jezyka nie moze wigc po-
przesta¢ na nauczaniu; ma doprowadzi¢ do sformutowania
wiary w kategoriach wspoiczesnych 1 personalistycznych, za-
chowujac pelny szacunek dla podstawowych tresci i jezyka
Kosciota — chrzescijanie musza umie¢ ukaza¢ wilasng wiare
swoimi slowami wobec innych. Tylko woéwczas mozna uznaé
wiarg za dojrzaly. Katecheza wychodzac od egzystencjalnych
problemow ludzkich, musi zatem umie¢ ustosunkowac si¢ do
calej rzeczywisto$ci, ksztalttowac sens zycia przez ewangelicz-
ne zaangazowanie si¢ w zycie $wiata i Kosciota oraz wycho-
waé do odpowiedzialnosci za jej przysztos¢. Niezbedne jest

% Zob. tamze.

% Zob. R. Echarren, Przekazywanie wiary..., 164. Konieczna jest przy
tym selekcja tresci, eliminowanie pewnych aspektow i zastgpowanie ich
przez inne.
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takie uwspolczesnienie odnowionej po Soborze Watykanskim
IT refleks;ji teologicznej, aby byta ona nieustannie otwarta na
podstawowe kategorie wspotczesnej kultury, 1 aby mogla wy-
razi¢ trwalg wiarg KoS$ciota.

Summary:

Church’s task is to participate in the development of con-
temporary culture. Church takes on the mission in adult cate-
chesis, and perceives a way to restore the unity between faith
and culture, between the life of an adult and religion. Adult
catechesis is the process of achieving a mature faith at every
stage of human development, which requires the inclusion in
the living ecclesial communities, communities of initiation,
capable accompanied by adult men in looking at their own li-
ves with the faith. Mature faith is used as a factor of harmoni-
zing human personality, and also the fruit of repentance that
leads to authentic life as Christian. Adult catechesis, suppor-
ting human interpretation of his daily life, makes inculturation
of God’s word. Church, being aware of the complex processes
in the modern world, meets the problems of an adult, looking
at new ways to express the belief that would be able to lead to
a genuine response of faith.
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