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Identity of the lay in the light of Post-Synodal Apostolic
Exhortation “Christifideles laici” and sociology theory

Soborowa nowos¢ nauczania o Swieckich

We wstepie do dekretu o apostolstwie §wieckich, Ojcowie
Soborowi postuluja, by przestrzenie zycia spotecznego, kultu-
ralnego, czy gospodarczego, ktore ulegaja procesowi sekulary-

zacji, podlegaly jednoczesnie laicyzacji'. Sobor rozumie ten

' Cho¢ nie jest to miejsce na tego typu wyjasnienia, wydaje si¢ zasad-
ne rozwia¢ watpliwosci, co do rozumienia pojecia sekularyzacji. Autor
zwraca uwagg, ze w cytowanym dokumencie Ojcowi Soborowi wskazujg,
iz shusznie liczne dziedziny zycia ludzkiego ,,uniezaleznity si¢”. W ten spo-
sob dokonujg pozytywnej ogolnej oceny procesu sekularyzacji, ktorg nale-
zy odrozni¢ od zjawiska sekularyzmu, bedacego, z punktu widzenia teolo-
gii, koncepcjg oceniang negatywnie. Autorzy dekretu wyraznie odwotuja
si¢ do 6wczesnej mysli socjologicznej, ktora akcentowata poziom spotecz-
ny i instytucjonalny sekularyzacji, realizujacy si¢ wlasnie poprzez unieza-
leznianie si¢ kolejnych dziedzin zycia ludzkiego spod panowania instytucji
religijnych. Wielu socjologéw wieszczacych upadek religii musiato na pod-
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proces jako wiaczanie kolejnych przestrzeni zycia i dziatania
do dziedziny apostolstwa §wieckich. Podkreslajac moc tego
zadania dokument w tym samym punkcie dostrzega, ze w wie-
lu krajach, Kosciol bez wysitku swieckich przestatby prawie
istnie¢ i dziata¢ (Dekret o apostolstwie $wieckich, Apostoli-
cam Actuositatem, 1; dalej DA). Nowo$¢ soborowej tezy mo-
tywuje do postawienia fundamentalnych pytan, ktore przez
swojg oczywistos¢ umykaja nie tylko $wieckim, ale i duchow-
nym, czy osobom zakonnym. Skoro tak wielkg wage przykta-
da si¢ do obecnosci $wieckich w Kosciele, wartym zastano-
wienia jest, jakie znaczenie przypisuje si¢ $wieckim, jaka jest
ich tozsamos¢ 1 specyfika obecnosci w §wiecie.

stawie empirii zweryfikowac swoje tezy, przesuwajac tym samym znacze-
nie zjawiska sekularyzacji. Wspotczesna socjologia religii nie potwierdza,
ze religia zniknie z zycia spotecznego, ale zmieni si¢ jej charakter, wptyw,
forma i funkcje (wiccej na ten temat: Peter Ludwig Berger, Swicty
baldachim, Krakow 1997; Jose Casanova, Religie publiczne w nowocze-
snym Swiecie, Krakéw 2005; Niklas Luhmann, Funkcja religii, Krakow
2007; Thomas Luckmann, Niewidzialna religia, Krakow 2006). W takiej
sytuacji, teologia pastoralna powinna podejmowac dyskusje nad procesem
sekularyzacji nie jako zagrozenie dla istnienia religii, ale jako rzeczywi-
stos¢, ktora jest wyzwaniem dla duszpasterstwa. Warto jednak zwrdcic¢
uwage, ze Magisterium Kos$ciota zamiennie uzywa poj¢¢ sekularyzacja
(Ecclesia in Europa, 19) i sekularyzm (Christifideles laici 32, Evangelium
vitae 21, Reconciliatio et paenitentia 17), dotaczajac jeszcze termin: laicy-
zacja (Novo millenio ineunte 6). Wydaje si¢, ze w teologii pastoralnej ko-
nieczne jest usystematyzowanie tych stwierdzen, odkrycie ich prawdziwe-
go znaczenia, przyczyn i skutkow dla Kosciota.
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Tozsamos¢ w naukach spolecznych

Nauki spoteczne zaczely si¢ zastanawia¢ nad tozsamos$cia
stosunkowo niedawno, bo pojecie zyskato popularno$¢ dopie-
ro w drugiej polowie XX wieku, dzieki pracom Ericha Erikso-
na, ktory spojrzat na zagadnienie z perspektywy psychologicz-
nej, czy Zygmunta Baumanna, ktory podjat sie analizy
socjologicznej?.

Wedlug Zygmunta Baumana, tozsamos$cia zaczynamy si¢
interesowa¢ dopiero wtedy, kiedy zaczynamy mie¢ problemy
z odpowiedzeniem sobie na pytania ,.kim jestem?”, ,,gdzie jest
moje miejsce?”. To nas stymuluje do zastanowienia i podjecia
glebszej refleksji nad swoja tozsamoscig. Potrzeba okreslenia
wlasnej tozsamosci jest wazna szczegolnie wtedy, gdy naste-
puja szybkie zmiany, gdy czlowiek musi bardzo precyzyjnie
zdefiniowa¢ siebie po to, by odnalez¢ si¢ wobec wyzwan
wspotczesnosci, wymagajacych zmiennos$ci i ruchliwosci. Bo
oto nowe sytuacje powoduja, ze podzialy i wiezi spoteczne
roznicujg si¢, naktadajg 1 krzyzujg. Wtedy jednostka potrzebu-
je okresli¢ wilasng jednos¢, catos¢ i ciaglos¢, a przez takze
swoja odrebnos¢ i odmienno$é®. W psychologicznej teorii toz-
samosci, to dziatanie nazwiemy autodefiniowaniem 1 polega

2 Erik Erikson, Dzieciristwo i spoleczenstwo, Poznan 1997; Zygmunt
Bauman, Tozsamosé. Wtedy, teraz, po co? w: Idee a urzqdzanie swiata spo-
tecznego, E. Nowicka, M. Chatubinski (red.), Warszawa 1999, s. 43. Marga-
ret S. Archer, Czlowieczenstwo. Problem sprawstwa, Krakow 2013, s. 257.
Jurgen Straub, Tozsamos¢ osobista i zbiorowa. Analiza pojeciowa,
w: Wspolczesne teorie socjologiczne, Tom 2, A. Jasinska-Kania, L.M. Nija-
kowsi, J. Szacki, M. Zidtkowski (red.), Warszawa 20006, s. 1119.

3 Zob. Agnieszka Jasinska-Kania, Teorie tozsamosci i roznicy,
w: Wspolczesne teorie socjologiczne, Tom 2, A. Jasinska-Kania, L.M. Nija-
kowsi, J. Szacki, M. Zidtkowski (red.), Warszawa 20006, s. 1113.
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na wypracowaniu zbioru wyobrazen, sagdoéw i przekonan o so-
bie samym. Erich Erikson twierdzi, ze takie samookre$lenie
dokonuje si¢ na przestrzeni calego zycia, w miar¢ jak buduje-
my swoj charakter. Realizujac wlasny system wartosci, ktory
z biegiem lat zycia, sami wypracowalismy badz przyjeliSmy
od innych, manifestujemy, ale 1 udowadniamy swoja odrgb-
no$¢ osobowa, a wigc to, kim jestesmy. To znaczy, na co wska-
zywat Charles Taylor, warunkiem tozsamosci jednostki jest
posiadanie przez nig horyzontu moralnego, innymi stowy, je-
zeli rozrozniam dobro i zto, to wiem, kim jestem*.

Ksztaltowanie tozsamosci

Jednostka ksztattujaca wtasng tozsamosc¢ jest obecna w $ro-
dowisku spotecznym, w ktorym sg takze inni. Ci ,,inni”” odgry-
wajg w procesie ksztatltowania tozsamosci istotng role, bo pre-
zentuja spdjng konstrukcje roéznych tozsamosci, posrod
ktorych jednostka bedzie ksztattowata wtasng. Nie jest to jed-
nak tozsamo$¢ narzucona normatywnie przez jakie$ grupy,
spoteczenstwa czy narody, bo ci ,,inni” nie sg w stanie sformu-
towac tozsamosci jednostkowej cztowieka, ktora jest wypad-
kowa wielu rol i funkcji przyjmowanych w spoteczenstwie.
Procz tozsamosci indywidualnej odnajduje si¢ takze w ramach

* W tym konteks$cie teoria psychologiczna wskazuje, iz tozsamos$¢
moze przybrac rézne typy: tozsamos$ci rozproszonej (tresci doswiadczenia
sa pomieszane, ich struktura nietrwata i niestabilna), tozsamos$ci organizu-
jacej si¢ catos¢ (cztowieck ma poczucie integralnosci i indywidualnosci oraz
ciggtosci istnienia), badz tozsamosci totalnej (granice sg silne, sztywne
i zdystansowane do otoczenia). Zob. Anna Brzezinska, Spoleczna psycholo-
gia rozwoju, Warszawa 2007, s. 247-249.Zbigniew Bokszanski, Tozsamos¢,
w: Encyklopedia socjologii, Tom 4, Warszawa 2002, s. 252.
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tozsamosci wspolnej. Jednostka, na podstawie wlasnych prze-
zy¢, doswiadczen, postaw, zachowan okresla w jakim stopniu
identyfikuje si¢ ze zbiorowos$cig reprezentujacg dang tozsa-
mos$¢. Sama probuje zrozumieé siebie 1 §wiat przedmiotow
i na tej podstawie konstruuje i interpretuje tozsamo$¢ wspolna,
po to by si¢ z nig identyfikowaé. Ona wigze razem pewnych
ludzi, ktorzy opisuja si¢ wspolnymi, charakteryzujacymi ich
jako podobnych, cechami. Cztonkowie zbiorowosci podzielaja
pochodzenie, tradycje, sposoby dziatania, style zycia, orienta-
cje i oczekiwania’. Przy czym, nalezy pamigtac, ze ze wzgledu
na interakcyjny sposob wspotistnienia réznych rol, stworzona
z nich tozsamo$¢ zawsze jest indywidualna. Jak wigc ksztattu-
je si¢ tozsamos¢ jednostki? Mozemy mowic¢ o dwoch najwaz-
niejszych czynnikach, ktore maja wplyw na ten proces, a mia-
nowicie: jazn odzwierciedlona i identyfikacja z grupg ,,my”’.
Ksztaltujagc wlasng tozsamos$¢ nalezy przyjrze¢ si¢ sobie
z perspektywy wilasnych mozliwosci i skonfrontowaé je
z oczekiwaniami, jakie stawia wobec siebie jednostka, ale
i otoczenie®. Jest to gtdéwna zasada interakcjonizmu symbo-
licznego, wedtug ktorej myslimy o sobie to, co mysla o nas
inni. Tym samym, osoba $wiecka ma poczucie jazni, by wie-
dzie¢, ze oczekiwania wobec $wieckich odnosza si¢ wilasnie
do niej. Swiecki, jak kazdy kto chce odkryé wlasng tozsamo$é
definiuje siebie na podstawie tego, jak inni go odbierajg. Od-

5 Jurgen Straub, Tozsamos¢ osobista i zbiorowa. Analiza pojeciowa,

w: Wspolczesne teorie socjologiczne, Tom 2, A. Jasinska-Kania, L.M. Nija-
kowsi, J. Szacki, M. Zidtkowski (red.), Warszawa 20006, s. 1130, 1134. Jan
Assmann, Pamieé kulturowa. Pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsa-
mos¢ w cywilizacjach starozytnych, Warszawa 2008.

¢ Zob. Zygmunt Bauman, Tozsamosé. Wtedy, teraz, po co? w: Idee
a urzqdzanie swiata spolecznego, E. Nowicka, M. Chatubinski (red.), War-
szawa 1999, s. 43.
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powiada sobie na pytanie, na ile w oczach innych jestem osobg
swiecka. Nie wystarczy bowiem mie¢ swiadomos¢ wypetnia-
nia jakie$ roli i wynikajacej z niej oczekiwan spotecznych.
Konieczne jest poczucie jazni o tych oczekiwaniach, ktora po-
zwali je zinternalizowaé’. Warto w tym miejscu zauwazyc¢, ze
taki nieuswiadomiony proces myslowy, pozwala realizowac
cechy tozsamosci $wieckich, ale takze zdefiniowac siebie
w sytuacji spolecznej, a wigc nieustannie tworzy¢ wlasng
tozsamosc¢.

Swoisty dla kazdego udziat w przestrzeni mi¢dzyludzkiej
dyktuje poczucie, kim jestem, jakie jest moje miejsce w tej
przestrzeni, z kim mi po drodze, o kim mysle ,,my”. Patrzac na
innych z mojej wlasnej perspektywy, definiuj¢ moja tozsamos¢
spoteczng poprzez pordwnywanie siebie (wtasnych zachowan
1 cech) z innymi z grupy odniesienia. Jednostka identyfikuje
si¢ z grupami, organizacjami, ruchami spotecznymi, czy
wspolnotami koscielnymi. Tozsamos¢ tych zbiorowosci za-
zwyczaj podkresla jej odrebny i catosciowy charakter oraz cig-
glod¢ swojego istnienia, przez to nadaja sens aspiracjom i dg-
zeniom®. Kazdy z nas wigc nalezy do jakich$§ zbiorowosci,
ktore nazwie ,,my”, nie jest to jedna grupa, bo ,,my” to studen-
ci, ,,my” to Polacy, ,,my” to cztonkowie KSM. Wiazemy si¢
z innymi ludzmi, identyfikujemy si¢ z ich celami, warto$ciami,
zasadami postgpowania. Podzielamy z innymi osobami takze
podobne kategorie opisu samego siebie oraz ich wystgpowanie
w kontaktach jednostki z jej otoczeniem spotecznym. Ale iden-
tyfikacja kategorii ,,my”’ nie dokona si¢ bez stani¢cia w opozy-

7 Zob. Margaret S. Archer, Czlowieczeristwo. Problem sprawstwa,
Krakow 2013, s. 256.

8 Agnieszka Jasinska-Kania, Teorie tozsamosci i roznicy, w: Wspol-
czesne teorie socjologiczne, Tom 2, A. Jasinska-Kania, L.M. Nijakowsi,
J. Szacki, M. Ziotkowski (red.), Warszawa 2006, s. 1113.
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cji do grup obecych. Dopiero w tej perspektywie mozemy zoba-
czy¢, co nas wyrdznia, charakteryzuje, w jakiej przestrzeni
mozemy zachowywac si¢ konformistycznie, kogo bedziemy
postrzegac¢ stereotypizujaco.

Tozsamo$¢ spoteczna jest gronem tych wszystkich, ktorzy
0 sobie nawzajem mys$la ,,my” 1 odgradzaja si¢ od innych,
o ktérych mysla ,,oni”. To powoduje, Ze istnieje moja, nasza
przestrzen, w ktorej czuje si¢ dobrze, swobodnie, ale i ,,ich”
przestrzen, do ktorej si¢ dystansuj¢. Ten dystans wyznaczaja
konkretne granice: materialne, mentalne lub symboliczne, kto-
re odrozniajg mnie i mojg przestrzen miedzyludzka od innych.
Kim sg ci inni? Nauki spoteczne, w zaleznos$ci od skali innosci
wyr6zniajg cztery rodzaje inno$ci: wrogowie, obcy, odmiency
1 sgsiedzi. Jednak ten podziat, cho¢ pomocny, wydaje si¢ obec-
nie coraz mniej wyrazny.

O watpliwosciach teoretycznych na temat tozsamosci
swieckich

Obecnie tradycyjne wyznaczniki tozsamosci, jak podziat na
swoich 1 obcych, poczucie wspolnoty 1 podobienstwa, pamigé
historyczna, itd., tracg na znaczeniu. Mamy do czynienia z nie-
ustannym procesem autorekonstrukcji tozsamosci, ciaglej
zmiany. Do tej pory tozsamos$¢ byta zdeterminowana pocho-
dzeniem, czy przynalezno$cig do religii. Wspotczesnie nasza
tozsamos$¢ ewoluuje, zalezy od mobilnosci i otwarto$ci na cig-
gle zmiany. Jak wiec w tej perspektywie bedziemy opisywac
tozsamos¢ §wieckich? Czy w ogole jest co$ takiego, jak tozsa-
mos$¢ $wieckich?

Juz sam pobiezny przeglad zagadnienia mogl wsrod wielu
wzbudzi¢ zastanowienie, $cisle teologiczne, na ile mozemy mo-
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wic o tozsamosci spotecznej, skoro chrzescijanstwo, dzieki eks-
ponowaniu duszy doprowadzito do pelnej indywidualizacji oso-
by. Z drugiej strony, gdyby$my si¢ skupili jedynie na tozsamosci
numerycznie identyfikowalnych oséb, czyli w naszym przypad-
ku wyznawcow, nie bylibySmy w stanie uchwyci¢ nic statego,
procz tego, co wyznacza pole tozsamosci katolickiej®. Poza tym,
jak mozna mowi¢ o tozsamosci $wieckich indywidualnie, skoro
jest to przedmiot wyktadni Magisterium, a wigc zaktada sig, ze
swiecki jest pewng identyfikacja charakterystyczng dla wielu
0sob. W tym momencie dochodzimy do jeszcze innego proble-
mu teoretycznego. Skoro bowiem, uznamy, ze istnieje co$ takie-
go jak tozsamos¢ zbiorowa §wieckich, winniSmy rozstrzygnac,
czy jest ona rekonstruktywna, czy normatywna. Innymi stowy,
czy tozsamos¢ swieckich jest taka, jacy sa ci §wieccy, jak pre-
zentuja siebie jako swieccy, a wiec jak sami, poprzez swoje po-
stawy, czy zachowania, definiujg swoja swiecko$¢!?. Czy moze
tozsamos$¢ §wieckich jest narzucona jej cztonkom tej zbiorowo-
$ci przez zewnetrznych autorow. A skoro tak, jest ona w jakims
sensie zideologizowana, chocby poprzez wytyczne Magiste-
rium. Odnalezienie si¢ miedzy tymi watpliwosciami jest nie-
zwykle trudne, zwtaszcza ze to nie jedyne trudnosci, jakie napo-
tyka badacz tozsamos$ci $wieckich. Nie nalezy si¢ wigc
spodziewad, ze uda si¢ na te wszystkie pytania odpowiedzie¢
w tej prezentacji. Na pewno otwieraja one szerszych pole do
dyskusji nad ideg tozsamosci $wieckich, zaprezentowang w do-
kumentach doktrynalnych, oraz realnym obrazem tozsamos$ci
swieckich, obecnych aktualnie w §wiecie.

®  Zob. Zbigniew Stachowski, Chrzescijarska tozsamosé narracyjna,

w: Wokol tozsamosci: teorie, wymiary, ekspresje, Krakow 2008, s. 69.
10° Zob. Jiirgen Straub, Tozsamos¢ osobista i zbiorowa. Analiza pojecio-
wa, w: Wspolczesne teorie socjologiczne, s. 1131.
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Poszukiwanie koncepcji tozsamosci Swieckich
w dokumentach Magisterium

Spojrzmy do Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktory po-
rzagdkuje nam wiedze¢ na temat Swieckich. Okazuje si¢ jednak,
juz na wstepie punktu dotyczacego wiernych $wieckich, ze sa
oni zdefiniowani negatywnie, jako wierni, ,,nie b¢dacy czlon-
kami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego™:

Pod nazwa $wieckich rozumie si¢... wszystkich wiernych
chrzescijan nie bedacych cztonkami stanu kaptanskiego i stanu
zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie
wiernych chrzescijan, ktorzy jako wecieleni przez chrzest
w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swoj
sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskie-
go urzgdu Chrystusowego, ze swej strony sprawuja wlasciwe
catemu ludowi chrzedcijanskiemu postannictwo w Kosciele
1 w $wiecie (Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Lumen
Gentium, 31)

Tak wiec, tozsamos¢ swieckich mozemy zdefiniowaé jako
tozsamos¢ osob, ktore podjety decyzje niepodejmowaniu drogi
powotania zakonnego czy kaptanskiego. W ten sposéb moze-
my tatwo wyrozni¢ kategori¢ ,,my” — §wieckich, bedaca zbio-
rowoscig wyodrebniong od innych kategorii, czyli ,,oni” — ka-
ptanéw i oso6b zakonnych''. Warto wigc w tym miejscu
zauwazy¢, ze decyzja o wyborze powotania determinuje nasze

" Z pewno$cig taki podziat jest efektem narastajgcego przez wieki roz-
roéznienia migdzy spotecznosé koscielng 1 $§wiecka, czego wyrazem moze
by¢ zapis w Dekrecie Gracjana z XII wieku, w ktorym czytamy, ze: ,,dwa sa
rodzaje chrzescijan. Jeden rodzaj po$wigca si¢ na stuzbe Boza i oddaje si¢
kontemplacji i modlitwie. Przystoi wigc, aby byt wolny od wszelkiego
zgietku rzeczy doczesnych; sa to wiasnie kaptani oraz ci, ktorzy si¢ Bogu
oddali, a mianowicie zakonnicy [...] Drugim za$ rodzajem chrzescijan sa
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plany zyciowe, droge zawodowa, czyli nasze wszystkie wysit-
ki w dazeniu do wyznaczonego celu, jakim jest zbawienie.
Jaka wiec jest ta droga? Jej opisu nie znajdziemy w cytowa-
nym punkcie katechizmu, bo jedynym wyrdznieniem, jakie
znalazto si¢ w tej definicji zaczerpnigtej z Konstytucji Dogma-
tycznej o Kosciele jest stwierdzenie, ze sa uczynieni na swoj
sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego
urzedu Chrystusa (Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Lu-
men Gentium 31, dalej LG). Katechizm nie pozostawia nas
z nierozwigzang kwestig i t¢ wyjatkowos¢ swieckich ukazuje
opisujac ich cel, ktéry jest wspolny z innymi stanami, ale jed-
noczesnie ukazujac specyfike powotania.

Katechizm definiuje wspdlne powolanie wszystkich
uczniow Chrystusa, jako powolanie do swietosci i do misji
ewangelizacji swiata (KKK 1533). Jest to nieco inne ujecie
tego samego powotania, o ktérym Katechizm moéwi w innym
miejscu. Czytamy tam bowiem, ze do wszystkich wiernych
nalezy wypefnianie postania, jakie Bog powierzyt Kosciotowi
w swiecie (KKK 871). W tym samym rozdziale dokumentu
pojawia si¢ uszczegotowienie, ktore Katechizm odnosi do po-
wolania osob §wieckich. Ciekawym jest jednak, ze tylko w od-
niesieniu do tego stanu Katechizm zarysowuje zadanie wyni-
kajace z powotania chrzescijanskiego. Katechizm Kos$ciota
Katolickiego w numerze 898 punktu dotyczacego powotania
swieckich pisze, ze ich zadaniem jest szukac¢ Krolestwa Boze-
go, zajmujqc sie¢ sprawami Swieckimi i kierujgc nimi po mysli
Bozej.

Magisterium Kosciota wypracowato osobny dokument,
ktory jako rezultat Synodu Biskupow, w catosci jest poswieco-

laicy. Laos bowiem znaczy tyle co lud. Wolno im posiada¢ dobra doczesne,
lecz tylko dla uzytku”.
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ny omawianemu tu zagadnieniu. W 1988 papiez $w. Jan Pawet
IT zaprezentowat §wiatu adhortacje Christifideles laici, gdzie
formutuje najwazniejsze nauczanie o $wieckich, probujac tak-
ze ukaza¢ ich specyficzne powotanie. Wedtug tego dokumentu
elementami konstruujacymi cztowieka $wieckiego sa chrzest,
urzedy Chrystusa 1 pozostawanie w §wiecie.

Adhortacja przypomina, ze chrzest'? nadaje kazdemu zyciu
nowo$¢, bo odradza do zycia dzieci Bozych, jednoczy z Chry-
stusem 1 jego Ciatem oraz namaszcza w Duchu §w. czynigc
Swigtynig (Posynodalna adhortacja apostolska o powotaniu
1 misji $wieckich w kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po So-
borze Watykanskim 11, Christifideles laici 10, 13, dalej ChL).
Ta nowos¢ jest wlasciwa dla kazdego stanu, a wigc trudno
wskazywaé na jej specyfike w konteks$cie powotania §wiec-
kich. Tak samo bowiem wszyscy ochrzczeni, jak pisze $w. Pa-
wel, sg $Swieci, wybrani i umitlowani w Chrystusie (Rz 1,7).
Ale tym samym dokument przypomina, ze kazdy stan, bedac
duchowg $wiatynig, jest sobie rowny, bo wszystkie majg te
samg godnos¢ i powotanie do doskonatej mitosci, wszystkie sg
powigzane z innymi 1 pelnig wobec siebie role stuzebng (ChL
55). Jst to nawigzanie do biblijnego obrazu winnej latorosli,
w ktorej Swieccy, podobnie jak wszyscy inni cztonkowie Ko-
Sciofa, sg latoroslami, trwajgcymi w Chrystusie, prawdziwym
krzewie winnym, dawcy zycia i1 ozywicielu (ChL 9). Christifi-
deles laici zwraca jednak uwage, ze na mocy tej wspolnej god-
nosci, w ramach wilasciwego wiernym powotania, wszyscy,
Swieccy, kaptani, zakonnicy i zakonnice sa wspotodpowie-

12 Magisterium prébuje jednak odnalezé specyfike pozostatych sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej. Przyjecie sakramentu bierzmowania
swieckich zobowigzuje do mocniejszej obrony i szerzenia wiary stowem
i czynem (KK 33). Za$ przyjmowanie Eucharystii jest zrodlem godnosci
i podstawg zaangazowania swieckich (ChL 16).
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dzialni za misj¢ Ko$ciota. Posoborowe nauczanie przypomina
mys$1 Piusa XI1I, ze Swieccy nie tylko to, ze nalezg do Kosciota,
ale Ze sami sq Kosciofem (ChL 9) 1 stanowig podmiot Jego bu-
dowania'®. Majac to samo postannictwo, rdznig si¢ natomiast
postugiwaniem (DA, 2).

Nieco bardziej wyraznie niz chrzest, t¢ tozsamos$¢ Swiec-
kich definiuje, wskazany w adhortacji, udziat w prorockiej,
krolewskiej 1 kaplanskiej funkcji Chrystusa. Udzial $§wieckich
w urzedzie prorockim Chrystusa to przede wszystkim przyje-
cie Ewangelii i gloszenie jej stowem i czynem oraz zabiega-
nie, by jej nowo$¢ jasniata w ich zyciu, a takze demaskowanie
zta i dawanie nadziei na przyszta chwale (ChL 14). Dlatego
wypetniajac krolewski urzad Chrystusa, $wieccy maja ducho-
wo walczy¢, by pokona¢ w sobie krolestwo grzechu, a takze
maja shuzy¢ Jezusowi w braciach. Na szczegdlng uwage zastu-
guje spojrzenie na urzad kaplanski, przez ktory swieccy, wcie-
leni w Chrystusowe Ciato, taczg si¢ z Nim ofiarowujac samych
siebie, swoje uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia.
W Eucharystii skladaja z ofiarg Ciata Paniskiego swoje zycie
rodzinne, codzienng prace, wypoczynek i utrapienia zycia.
Christifideles laici w tym punkcie zwraca uwage na jeszcze
jedna, specyficzng dla $§wieckich obecno$¢ w postudze Chry-
stusa, a jest nig sakralizacja swiata. (ChL14).

Poniewaz gtownym zadaniem Kosciota jest chrystianizacja
wspotczesnego $wiata i1 jego struktur, jego wypetnienie zostato
powierzone osobom $§wieckim. To one, bedac na pierwszym
froncie, wewnatrz $wiata, swoja $wictosciga uswiecaja ten
swiat. Duchowni 1 osoby zakonne, bedac 1 uswiecajac swiat od
zewnatrz, wspieraja ich posrednio, swoja postuga sakramen-
talng, przepowiadaniem stowa i ofiarg wynikajaca ze swego

13 Pius XII, Przemowienie do nowych kardynatow (20 lutego 1946),
AAS 38 (1946), 149.
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charyzmatu'*. W ten sposob zmieniamy optyke patrzenia na
Kosciot i jego misje zbawczg. By jednak dokonywala si¢ sa-
kralizacja §wiata przez swieckich konieczna jest ich obecnos¢
w $wiecie. Na to wskazuje trzeci aspekt wskazany w adhorta-
cji, dotyczacy osadzenia zycia $wieckich w $wiecie, ktory
przeciez takze jest przeznaczony na to, by wystawia¢ Boga
Ojca w Chrystusie.

Jezeli przypomnimy sobie najwazniejszy cel odkupiencze-
go dzieta Chrystusa, ktorym jest zbawienie ludzi i odnowa po-
rzadku doczesnego mamy mozliwos¢ odnalez¢ miejsce Ko-
Sciota w tym dziele. Nie bedac z tego $wiata, silg rzeczy zyje
w tym $wiecie 1 kontynuuje odkupiencze dzielo Chrystusa.
Tym samym Ko$ciot ma swdj wymiar $wiecki, a przez to i po-
stuga wszystkich wiernych ma swoje odniesienie do tej §wiec-
kosci. Jednak papiez zwraca uwage, ze to wlasnie przede
wszystkim §wieckim jest powierzona ta specyficzna wiasci-
wos¢ Kosciota, czyli ,,charakter §wiecki” (ChL 15). W ten oto
Sposob ,,swiat” staje si¢ polem i narzedziem ludzi swieckich
w realizacji ich chrzescijanskiego powotania (ChL 15).

Dopiero teraz, majac petniejsza perspektywe roznych wy-
miarOw zycia osob $wieckich, na ktore wskazuje adhortacja,
mozemy dostrzec wlasciwy i specyficzny sens wezwania, jakie
Bog kieruje do swieckich. Ot6z nie musza si¢ oni wyrzekad
swojego miejsca w $wiecie. ,,Bracia — mowi Pawel Apostot —
niech przeto kazdy trwa u Boga w takim stanie, w jakim zostat
powotany” (1 Kor 7, 24). Chrzest bowiem nie odrywa swieckich
od $wiata, lecz powierza im powotanie, ktore wlasnie w Swiecie,
wewnatrz §wiata winno si¢ urzeczywistnia¢, gdyz ,.tam ich Bog
powotuje, aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kierowani

4 Zob. Ryszard Kaminski, Powolanie katolikow swieckich, w: Roczni-
ki Pastoralno-Katechetyczne, Tom 1(56) 2009, s. 12.
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duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do uswiecenia swiata
na ksztatt zaczynu, od wewnqtrz niejako, i w ten sposob przykta-
dem zwlaszcza swego zycia promieniujgc wiarg, nadziejg 1 mi-
toscia, ukazywali innym Chrystusa” (ChL 15).

Pojawia si¢ tu jednak pewna watpliwos¢ duszpasterska, czy
w tym kontekscie nie za bardzo si¢ przeakcentowuje pielgrzy-
mi charakter powotania cztowieka, gdzie podkresla si¢, ze na-
sza Ojczyzna jest w Niebie, Ze mamy zostawi¢ §wiat 1 zy¢
sprawami duchowymi. Wydaje si¢ jednak, ze ta watpliwos¢
moze by¢ rozwiany poprzez uwrazliwianie wiernych takze
o tej odpowiedzialnosci, jaka spoczywa na nich w $wiecie. To
wlasnie zyjac w §wiecie, nie tylko w wymiarze antropologicz-
ny, czy socjologicznym, ale takze teologicznym 1 koscielnym,
co podkresla papiez, Swieccy moga realizowaé swoje zycie du-
chowe. Adhortacja formutuje to w picknym stwierdzeniem
o $wieckich, Zze zyjac wewnatrz §wiata slysza gltos Boga, ktory
objawia 1m swoj plan 1 oznajmia szczeg6lne powotanie do
tego, by ,,szukali Krolestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami
Bozymi 1 kierujgc nimi po mysli Bozej” (ChL 15). W ten spo-
sob Synod bardzo jasno stawia najwazniejsze wyzwania dla
swieckich. Maja przede wszystkim uczestniczy¢ w dziele
stworzenia, wyzwala¢ je spod dziatania grzechu i dazy¢ do
swietosci (ChL 15).

Nie bez przyczyny, w kontek$cie zarysowanych wyzej wy-
jasnien co do osob swieckich, mozemy méwic¢ o nowosci, kto-
ra w kwestii §wieckich wprowadzit Sobor i nauczanie posobo-
rowe. Ich koS$cielny status zostaje w sposob radykalny
okreslony poprzez chrzescijanskg nowosé a jego cecha wyroz-
niajacg jest charakter swiecki (ChL 15)". Na tej podstawie za-
rysowuje si¢ nowy styl wspotpracy miedzy laikatem a kapta-

15 Osoby $wieckie zaproszono do czynnego udziatu w liturgii, w glo-
szeniu Stowa i1 katechezie. W tym kontekscie warto zauwazy¢ takze, ze Sy-
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nami i zakonnikami. Nowy charakter $wiecki postugi laikatu
polega miedzy innymi na swiadczeniu i przypominaniu na
SWOj sposob kaptanom, zakonnikom i zakonnicom znaczenia
rzeczywistosci ziemskich i doczesnych w zbawczym planie
Boga. Gwarancj¢ sakramentalnej obecnosci Chrystusa Odku-
piciela w tej rzeczywistosci i czasie ma stanowi¢ kaptanstwo
urzedowe. Za$ osoby zakonne majg dawac §wiadectwo escha-
tologicznej natury Kosciota, czyli jego dgzenia do Krolestwa
Bozego (ChL 55).

Biorac pod uwage wszystkie wskazania, jakie wobec swiec-
kich formutuje nauczanie Magisterium, warto zastanowic sie,
jak okreslong w dokumentach, ambitng i wazng postuge wy-
petniaja sami §wieccy? Jak odpowiadaja na Chrystusowe we-
zwanie do pracy w Jego winnicy? Jak odpowiadajg na wezwa-
nie, by w wlaczy¢ si¢ zywo, $wiadomie 1 odpowiedzialnie
w misje Kosciota. Synod uzywa w tym momencie bardzo
mocnego slowa ,,biernos¢”, ktora zawsze byta postawg nie do
przyjecia, a dzis bardziej jeszcze staje si¢ wing (ChL 3). W tym
kontekscie Ojcowie synodalni rysuja obraz zaczerpnigty
z przypowiesci o robotnikach w winnicy. ,,Czemu tu stoicie
caty dzien bezczynnie?”. ,,Bo nas nikt nie najal”. ,,IdZcie i wy
do winnicy” (Mt 20, 6-7). Tu nie ma miejsca na bezczynnosc,
bowiem zbyt wiele pracy czeka na wszystkich w winnicy Pan-
skiej (ChL 3). Ten fragment Ewangelii Mateuszowej jest
umieszczony w rozdziale adhortacji zatytutowanym ,,Pilne po-
trzeby wspolczesnego §wiata”, a wiec papiez, za wskazaniami
synodu dostrzega, ze te potrzeby sg nie tylko pilne, ale 1 wy-
magajg zaangazowania osob, ktore sa3 w tym $wiecie obecne
catymi sobg. Skad wigc ta bierno$¢, na ktdrg tak mocno zwra-
ca si¢ uwage w dokumencie programowym dla swieckich?

nod zwrdcit takze uwage na bardziej znaczacy udziat kobiet w zyciu Ko-
Sciota i rozwoju spoteczenstwa (ChL 2).
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Historia biernosci §wieckich w Kosciele sigga ruchu grego-
rianskiego z XII wieku, ktory wprowadzit teologi¢ autorytetu,
czego skutkiem hierarchowie ko$cielni upodabniali si¢ do
wladcow $wieckich, zarowno poprzez form¢ rzadow, ale takze
forme zycia. Na domiar tego, w trakcie Soboru Trydenckiego,
ktory miat za zadanie broni¢ prawd wiary tworzy si¢ swoista
hierarchologia, czyli apologia hierarchii i wiadzy jako tych,
ktére majg broni¢ doktryny katolickiej. Obecnie, przetamujac
9 wiekow absolutyzowania wtadzy koscielnej konieczne jest
spojrzenie na Koscidt w perspektywie eklezjologicznej. By
tego dokona¢, poza umieszczeniem w dyskursie naukowym
1 duszpasterskim, potrzeba bardzo konkretnego nawrocenia pa-
storalnego, by kazdy wierny, zaréwno $wiecki, jak i kaptan czy
osoba zakonna, mogl we witasciwym sobie stanie realizowac
swoje powotanie. Warto wigc zwroci¢ uwage na kilka elemen-
tow, ktore pomoga w rozroznieniu i dowarto§ciowaniu poshugi
trzech r6znych stanéw. Chodzi o uchwycenie istoty zbawienia,
wypetnianie urzgdéw Chrystusa a takze zarysowanie kompe-
tencji przekazanych $wieckim, duchownym i zakonnikom.

Ksztaltowanie tozsamosci Swieckich

Postulat, ktory warunkuje nawrdcenie pastoralne to odpo-
wiednie ujecie istoty zbawienia. Nalezy w tym miejscu nawia-
za¢ do Pawlowego wezwania do ,,bycia w Chrystusie”. Waz-
nym wigc jest odpowiednie akcentowanie chrzeScijanskiej
antropologii 1 egzystencji, a nie srodkow zbawienia, do kto-
rych naleza mi¢dzy innymi hierarchia czy sakramenty. Nad-
mierne bowiem skupianie si¢ tylko na pewnych aspektach od-
dala nas od istoty zbawienia, czyli bycia w Chrystusie. Dzi¢ki
takiemu podejsciu, jesteSmy w stanie doceni¢ réwnos$¢ powo-
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tan, jakimi zostaliSmy obdarzeni 1 podobng dostepno$¢ srod-
kow, ktore maja nas prowadzi¢ ku zbawieniu'®. Oczywiscie,
nalezy jednak pami¢tac, ze takie ujecie, w nieodpowiedni spo-
sob interpretowane, moze powodowac¢ rozmycie tych tozsa-
mosci, jak to si¢ po czesci stalo, gdy przesunigto akcenty w ro-
zumieniu kaptanstwa.

Z niezrozumieniem spotkato si¢ nauczanie Soboru Waty-
kanskiego 11, gdzie zestawiono stuzebne kaptanstwo biskupow
1 prezbiterow z powszechnym, czyli krolewskim kaptanstwem
Swieckich, jako cztonkow Kosciota. Jednak w sytuacji poja-
wiajacych si¢ w tym konteks$cie watpliwosci o tozsamos¢ ka-
ptanska ksiezy'’, nalezy zaakcentowaé wtdrny wymiar wypet-
niania przez $wieckich urzgdu Chrystusa. Realizacja przez
swieckich funkcji kaptanskiej, prorockiej czy krolewskiej ma
wynikac z ich tozsamosci i przyjmowanych przez nich rél. Na-
wigzujemy w ten sposob do ukazanej na poczatku teorii tozsa-
mosci, ktéra zwraca uwagg, ze to nie tozsamos$¢ ma wynikaé
z pelionych funkcji, ale funkcje sg realizacjg oczekiwan sta-
wianych wobec konkretnych tozsamos$ci. Najpierw wigc
swiecki spelnia si¢ jako swiecki i realizuje w §wiecie. Dopiero

16 Adam L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym, Lublin 1990, s. 248.

17 Warto zajrze¢ do Presbyterorum ordinis, gdzie probuje si¢ przywro-
ci¢ rbwnowage w soborowej doktrynie dotyczacej postugi kaptanskiej bi-
skupow 1 roli $wieckich w KoSciele. Bowiem takie spojrzenie na kaptan-
stwo stuzebne okazato si¢ problematyczne i wywotato pytania dotyczace
tozsamosci kaptanskiej ksigzy. Jozef Baniak twierdzi, ze odejscie od trady-
cji 1 zbyt stabe akcentowanie kaptanskiego charakteru prezbiterow spowo-
dowato przesadnie laickie i typowo ,,zawodowe” ujecie postugi duszpaster-
skiej ksigzy. Jozef Baniak, Zrodta i przyczyny kryzysu tozsamosci
kaptanskiej ksiezy rzymskokatolickich w Polsce — studium socjologiczne,
w: Tozsamosci religijne w spoteczenstwie polskim. Socjologiczne studium
przypadkoéw, M. Libiszowska-Z6ttkowska (red.), Warszawa 2009, s. 69.
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W sposob wtorny bierze udziat w krolewskim kaplanstwie.
Inaczej jest z duchownymi. O ich tozsamos$ci $wiadczy wypel-
nianie postugi kaptanskiej, nawet, jezeli nazwiemy ja shuzeb-
ng. Dzigki temu tatwiej bedzie dostrzec specyfike powotania
kaptanskiego, ktore nie jest jedynie zawodem, ale misja tak
samo wyjatkowa jak $wieckich. Ci ostatni majg odzyskiwac
swoje miejsce w Kosciele 1 §wiecie realizujac najpierw swoje
swieckie zadania, w ktérych jest obecna mocna nadzieja na
zywot wieczny. W ten sposob wskazuja 1 nadajg sSwiatu wy-
miary 1 perspektywy eschatologiczne (Lumen gentium 35, 38).

Nalezy wiec w sposob prawdziwy odczyta¢ swoja tozsa-
mos¢ jako osoba swiecka czy duchowna i1 odkrywac jego spe-
cyfike. Jezeli bowiem tozsamos¢ jest ksztattowana na zasadzie
odrgbnosci, czy odmiennosci wobec innych, to skoro swieccy
sg definiowani, jako ci, ktérzy majg zy¢ w $wiecie, inne stany,
powinny zy¢ poza $wiatem.

Swieccy zostaja w $wiecie, a kaptani i zakonnicy wychodza
ze $wiata. Jest to zaplanowane przez Boga, by §wieccy Zyjac
W sposob zwyczajny, rozwijali swoja religijnos¢ oraz wcho-
dzac w sprawy doczesne chrystianizowali Swiat'®. W tej per-
spektywie kaptan, przekazujac swoja wiarg, jest posrednikiem
migdzy Bogiem a ludzmi, jest apostotem i stluga spotecznosci
koscielnej. Czym dusza dla ciata, tym kaptan dla wiernych
(Grzegorz z Nazjanzu, Logoi 2, 3). Swoja modlitwa, postem,
cierpieniem, angazuje si¢ w prace i sprawe Boza, a calym swo-
im zyciem przekazuje Ludowi to, co stanowi jego zycie
i skarb: wiare i mito$¢ Boga'.

18 Zob. Ryszard Kaminski, Powolanie katolikow swieckich, w: Roczni-
ki Pastoralno-Katechetyczne, Tom 1(56) 2009, s. 11.

1 Adam L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym, Lublin 1990, s. 249
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Ma wigc to by¢ postawa stuzby kaptanéw wobec Ludu Bo-
zego (Hbr 5,1). Istotnym jest jednak, by nie tylko kaptani pa-
trzyli na swoje powolanie w tej perspektywie. Koniecznym
jest bowiem, by przede wszystkim §wieccy postuge kaptanow
uznali za element niezbedny dla swojego zycia 1 swojego
udziatu w misji Ko$ciota (ChL 22). Na tym tez ma polegac ko-
Scielna komunia, ktora jest wielkim darem Ducha Swietego.
Poczucie odpowiedzialno$ci za Kos$ciol i docenienie postugi,
jaka wobec nich sprawuje duchowienstwo, powinny motywo-
wac do udziat w zyciu i postannictwie Kosciola, ktoremu stu-
73, poprzez rdzne i komplementarne postugi oraz charyzmaty
(ChL 20).

Zarysowane wyzej problemy zwracaja uwage na trudnosci,
jakie w tej kwestii przezywali §wieccy, nieodpowiednio for-
mowani do przyjecia eklezjologicznej nowosci przestania so-
borowego. Wypada tu przypomnie¢ przede wszystkim dwie
pokusy, ktorym $wieccy nie zawsze umieli stawi¢ czota: poku-
sa tak wielkiego angazowania si¢ w postugi i zadania koSciel-
ne, ze prowadzilo to cze¢sto do zaniedbywania w praktyce spe-
cyficznych powinno$ci na polu zawodowym, spotecznym,
gospodarczym, kulturalnym i politycznym, oraz pokusa uspra-
wiedliwiania niedopuszczalnego oddzielania wiary od zycia,
przyjecia Ewangelii od konkretnych dziatan w sferze rzeczy-
wisto$ci doczesnych i ziemskich (ChL 2). Tymczasem, jak to
juz pokazal Sobdr, ani troski rodzinne, ani inne sprawy §wiec-
kie nie powinny pozostawac¢ poza sferg ich zycia duchowego
wedlug stow Apostota: ,,Wszystko, cokolwiek czynicie w sto-
wie lub uczynku, wszystko w imi¢ Pana Jezusa Chrystusa
»czyncie”, dziekujac przez niego Bogu Ojcu” (Kol 3,17).
W ten sposéb nalezy dostrzec dazenie do $wigtosci wsrod
swieckich posréd normalnych warunkéw zycia zawodowego
1 spotecznego. W tych codziennych sytuacjach majg oni rozwi-
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ja¢ swoje zycie duchowe i zbliza¢ si¢ do Boga, spetnia¢ Jego
wolg oraz stuzy¢ innym ludziom, prowadzac ich do komunii
z Bogiem (ChL 17).

Wyzwania duszpasterskie

Podsumowujac podjete zagadnienie, pojawia si¢ kilka
glownych wyzwan, przed ktorymi staje cate duszpasterstwo,
sami $wieccy oraz duchowni ich formujacy. Z pewnoscia, na-
lezy ukazywac specyfike powotania §wieckich, ktorzy sg row-
ni z innymi stanami w Kosciele co do godno$ci powotania.
Wykorzystujac zaprezentowang teori¢ tozsamosci zbiorowej
nalezy to robi¢ poprzez rozrdéznienie charakteru i postug trzech
standw. Identyfikacja kazdego stanu ze swoim ,,my”, pozwoli
ugruntowa¢ w $wieckich poczucie wlasnej, odrgbnej i specy-
ficznej tozsamosci. Dzigki temu, beda w stanie dostrzec obec-
nych wokot siebie innych ,,my”, czyli $wieckich, oraz sformu-
towa¢ konkretne oczekiwania, jakie stawia si¢ im — §wieckim.
W dalszej kolejnosci, poczucie odregbnosci tozsamosciowe;,
poprzez identyfikacje z innymi $wieckimi, moze by¢ przy-
czynkiem do mobilizacji tej zbiorowosci do wspdlnego
dziatania.

Odrebng kwestig, zwigzang z budowaniem tozsamosci
swieckich, jest ukazanie, na czym polega wyjatkowos¢ powo-
fania laikatu. Niezwykta i1 doniosta rola, jaka maja do odegra-
nia w $wiecie, uswiecajac go, powinna by¢ motywem ich co-
dziennego dziatania. Skoro sakralizacja $wiata jest
najwazniejszym oczekiwaniem, jakie stawia si¢ §wieckim, nie
beda oni w stanie ksztattowaé swojej tozsamosci, dopdoki nie
zrozumiejg tego powotania. Nalezy wiec ukazywacé komple-
mentarno$¢, jaka zachodzi migdzy powotaniami wszystkich
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trzech stanow, jak kazdy z tych stanow jest potrzebny pozosta-
tym, ale i calemu Kos$ciotowi w jego zbawczej misji.

Wydaje si¢ wiec, ze odkrywanie tozsamosci swieckich jest
dzi$ tak samo wazne, jak odkrywanie tozsamos$ci duchownych
czy os6b zakonnych. Wszystkie te stany, realizujac swoje od-
rgbna powotania majg stluzy¢ Kosciotowi w dziele zbawienia
calego $Swiata. Prezentowany wyzej posynodalny dokument
wyjasnia komplementarnos¢ trzech stanow i konieczno$¢ ich
wspotistnienia. Zrozumienie tej wspotodpowiedzialnosci za
zbawienie siebie 1 innych ludzi jest istotnym momentem
w procesie nawrocenia pastoralnego kazdego ochrzczonego.
Jest to wezwanie skierowane do wszystkich wierzacych, ale
takze KoSciota, jako instytucji, ktéry dysponujac §rodkami ko-
niecznymi w tej postudze, utatwia im realizacj¢ misyjnego po-
stannictwa. Potrzeba tworzenia duszpasterskiej przestrzeni
w ktorej $wieccy, duchowni i osoby zakonne beda mialy moz-
liwos¢ przezy¢ jedno$¢ w godnos$ci, odmiennos¢ w powotaniu
1 wspolzalezno$¢ w misyjnej dziatalno$ci. Przestrzen, w ktorej
kazdy stan bedzie mogt czerpaé konieczne wsparcie do jak
najlepszej realizacji swojej postugi, na przyktad we wlasciwe;j
sobie poboznosci: §wieccy poprzez umocnienie sakramentami,
duchowni w poglebieniu swej duchowej motywacji za$ osoby
zakonne w nadaniu sensu sktadanej ofierze zycia.

Wstep zamiast zakonczenia

Otwiera si¢ w ten sposob caltkiem nowe zagadnienie, ktore
powinno zainicjowa¢ kolejng dyskusje na temat §wieckich.
W teologii wiele uwagi poswiegca si¢ poboznosci kaplanskiej
czy zakonnej. Wydaje si¢, ze zaniedbana jest w tej refleks;ji po-
boznos$¢ $wieckich. Do niedawna kluczowa role odgrywata
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pobozno$¢ ludowa, ale wraz z rdznicowaniem si¢ spote-
czenstw, trudno stwierdzi¢, by byto to ujecie wystarczajace dla
wspotczesnego Swieckiego. Warto zauwazy¢, ze dyskusje nad
ta kwestig zainicjowal juz w XVI wieku $w. Franciszek Sale-
zy, ktory pisal: nie ma miejsca w takich powotaniach, wszela-
ko poza tymi rodzajami poboznosci sq jeszcze inne, zdolne
udoskonali¢ ludzi zyjgcych w zawodach swieckich (...). Gdzie-
kolwiek tedy jestesmy, mozemy i powinnismy dqzy¢ do Zycia
doskonatego”. Perspektywa, ktora ukazuje Swigty Doktor Ko-
Sciola winna by¢ inspiracja dla teologow, ale przede wszyst-
kim duszpasterzy, i samych $wieckich do poszukiwania, na
czym polega pobozno$¢ zyjacych w §wiecie.

SUMMARY

After 10 centuries, Church in a new way looked at the role
of the laity in the Church and in the world. This thought deepe-
ned Post-Synodal Apostolic Exhortation “Christifideles laici”,
dedicated to the vocation and mission of the laity in the Church
and in the world. Noting the diversity of their vocation from
other states underlined sacralization task to lay the world in
which they live every day, contrary to the clergy and religious.
According to the theory of social awareness of their own iden-
tity laity, will allow them to see their separateness from other
states, and thus involved in the pastoral mission of the Church.
The issue of identity is particularly important for all the fa-
ithful in the perspective of pastoral conversion.
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