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Ecumenical spirituality in consecratio mundi

Wstep

Misja Kosciola zawarta w slowach poslannictwa Jezusa
Chrystusa (por. Mk 16, 15-18; Mt 28, 18-20) pozostaje w nie-
odwotalnej aktualno$ci. Zostal on ustanowiony dla $wiata i do
niego postany by zostat przemieniony w Krolestwo Boze (por.
Lk 17,20; Dz 8, 12; 14, 22; Tes 2, 12), zarowno w doczesno-
Sci, jak rowniez w ostatecznym wymiarze (por. £k 21, 25-33;
1 Kor 15, 24; Ap 11, 15; 12, 10; 19, 6). Swiat bez watpienia
jest przestrzenig uswiecajaca ale jednoczesnie uswiecang. Po-
stannictwo Kos$ciota wobec $§wiata wigze si¢ z nieustanng mo-
dlitwa Jezusa Chrystusa o jednos¢ (por. J 17, 20-26) oraz Jego
asystencja (por. Mt 28, 20). W tym konteks$cie bardzo istotne
sa stowa Soboru Watykanskiego II zawarte w Dekrecie o eku-
menizmie Unitatis redintegratio, a takze wypowiedziane przez
bt. Jana Pawtla II w jego encyklice Ut unum sint, w ktérych
stwierdza: ,,Wraz z wszystkimi uczniami Chrystusa Kos$ciot
katolicki opiera na zamysle Bozym swoje ekumeniczne zaan-
gazowanie zmierzajace do zgromadzenia wszystkich w jedno-
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sci. Kosciot nie jest rzeczywistoscig zamknigta w sobie, ale
ciggle otwartag na rozwoj misyjny i ekumeniczny, poniewaz
postany jest do Swiata, aby glosi¢ misterium komunii, ktora go
konstytuuje, $wiadczy¢ o nim, aktualizowaé je i1 szerzy¢: by
gromadzi¢ wszystkich 1 wszystko w Chrystusie; by by¢ dla
wszystkich <<nieroztgcznym sakramentem jednosci>>"!. To
stwierdzenie jest kontynuacja soborowego wezwania dazenia
do jednosci, w ktérym opiera si¢ on na stowach $w. Pawla
(1Kor 1, 13). Nalezy jednak podkresli¢ bardzo istotne stowa,
ktore uzasadniaja dazenia ekumeniczne: ,,Ten brak jednos$ci
jawnie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla
Swiata, a przy tym szkodzi najwigcej sprawie przepowiadania
Ewangelii wszelkiemu stworzeniu™. Rozw¢j duchowy ukie-
runkowany na dazenie do jednosci z Bogiem jest odrzuceniem
grzechu, a tym samym musi prowadzi¢ do u§wigcenia samego
chrzescijanina oraz $wiata, w ktorym on zZyje. Jest to jedyna
droga, ktora wynika, jak naucza kard. J. Ratzinger, ktora opie-
ra si¢ na mito$ci, wyznaniu wiary, zZyciu sakramentalnym oraz
postawie wiarygodnych swiadkow?.

1. Swiat przestrzenia uswiecana i u§wiecajaca

Siegajac do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, juz na samym poczatku znajdujemy stwierdzenie,
w ktérym ojcowie przekazuja prawde o celowosci stworzenia
Swiata oraz ludzkosci: ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzu-

' Jan Pawet 11, Enc. Ut unum sint (dalej UUS), Rzym 25.05.1995, 5.

2 DE.

3 Por. J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, [red.]
S.0. Horn, V. Piniir, tt. W. Szymona, Krakdéw 2005, s. 240.
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pelniej wolnego i tajemnego zamystu swej madrosci i dobroci,
stworzyt $wiat caty, a ludzi postanowit wznie$¢ do uczestnic-
twa w zyciu Bozym™. Stowa te wspotbrzmia z niezwykle
istotnymi stwierdzeniami tego samego dokumentu dotyczacy-
mi powszechnego powotania do $wietosci: ,,Totez wszyscy
w Kosciele, niezaleznie od tego, czy nalezg do hierarchii, czy
sa przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani sg do §wigto-
$ci”. Wydaje sig, ze te stowa zawezajg przestrzen do tych, kto-
rzy zwigzani sg z Kosciotem. Powstaje zatem bardzo powazny
dylemat dotyczacy tych, ktorzy z roznorodnych przyczyn poza
nim pozostaja. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tym samym do-
kumencie Kosciot bardzo klarownie wyjasnia charakter zwigz-
ku z Kosciolem i1 pozostawania w nim niekatolikow chrzesci-
jan, wyznawcow innych religii, nieochrzczonych. Nalezy ten
problem widzie¢ w kontekscie postanniczej natury Kosciota
wynikajacej ze stow Jezusa Chrystusa (por. J 20, 21; Mt 28,
18-20) 1 wypetnianych w sposdb uniwersalistyczny od poczat-
ku (por. Dz 1, 8; 1Kor 9, 16) oraz nauki soborowej: ,,...po do-
glebnym rozwazeniu tajemnicy Kosciola, kieruje bez wahania
swe stowa juz nie tylko do samych synéw Kosciota 1 wszyst-
kich, ktorzy wzywajg imienia Chrystusa, ale do wszystkich lu-
dzi; pragnie on wszystkim wyjasni¢ w jaki sposdéb pojmuje
obecno$¢ oraz dziatalnos¢ Kosciota w dzisiejszym $wiecie™.
Skoro zatem $wiat, pojmowany nie tylko przestrzennie ale
réwniez czasowo, jest tak istotnym elementem w procesie
uswiecajacym 1 Ko$cidot ma pozostawac ,,niejako sakramen-
tem, czyli znakiem 1 narzedziem wewng¢trznego zjednoczenia

4 KK .
5 Tamze 39.
¢ KDK 2.
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z Bogiem i jednosci rodzaju ludzkiego™, warto podkresli¢
jego teologiczne znaczenie.

Siggajac do Pisma $w. mozemy stwierdzi¢, idac za
D.M. Smithem, ze w zaleznosci od kontekstu ten termin
»Swiat” posiada bardzo roézne znaczenia. Zaznacza, ze
Stary Testament podkresla prawde o powotaniu do istnie-
nia (Rdz 1, 1-24). Mamy tez opis tego co jest pod ziemig,
na niej i ponad nig (por. Hi 38). Jak zaznacza, stowo hbr.
erec (X7X¥1n) okresla ziemi¢ w znaczeniu ladu, krainy.
Mamy takze termin olam (¥172) thumaczony jako ,,$wiat”
ale interpretacja jego stwarza duze problemy. Nowy Te-
stament, stosuje terminy: kosmos (KOOCUOG), oikumene
(owovpévn — $wiat zamieszkaty) oraz aion (Gi®v) — po-
siadajacy znaczenie czasu przysztego. Najwicksze zna-
czenie odgrywa termin pierwszy®. C. Lesquivit oraz
P. Grelot dokonujac analizy na gruncie biblijnym stwier-
dzaja, ze nalezy méwi¢ o dwoistym charakterze $wiata.
Przede wszystkim jest dzielem Boga i1 dlatego jest Jego
swiadectwem. Jednocze$nie nie wolno go absolutyzowac,
poniewaz posiada warto$¢ drugorzedng wobec czlowieka.

7 KK 1.

8 Por. D.M. Smith, Swiat, w: Encyklopedia biblijna, [red.]
P.J. Achtenmeier, tt. M. Bogustawska, Warszawa 1999, s. 1205-1206. Jak
analizuje Autor, Siggajac do Ewangelii stwierdzamy, ze §wiat jest jakby
»prowokatorem” tajemnicy Odkupienia (por. J 3, 16; 12, 47), zostat powo-
fany do istnienia przy udziale Chrystusa (por. J 1.3.10), podlega Jego sado-
wi (por. J 16, 8-11), uczniowie sa wyraznie od niego oddzieleni (por. J 17,
17) i nie moga mitowac go (por. 1J 2, 15-17) ale sg do niego postani (por.
Mt 18 19). Nalezy podkresli¢, ze wystepuje jako wszech$wiat (por. Dz 17,
24), ludzkos¢ (por. Rz 1, 8), ten ktory ma by¢ pojednany z Bogiem (por.
2Kor 5, 19) ale takze ten, ktory nie poznat Boga (por. 1Ko 1, 21), przestrze-
nig wystepowania grzechu (por. 1Kor 7, 31), nie moze by¢ wzorcem dla
chrzescijanina (por. Rz 12, 2), tamze.
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Drugi wymiar dotyczy calego wymiaru grzechu zta oraz
dziatania szatana. Mozna powiedzie¢, ze jest to obraz
Swiata, ktory sprzeniewierzyt si¢ Bogu 1 Jego uswiecaja-
cemu dziataniu i opart si¢ na wtasnej madrosci’. Uwzgled-
niajgc jednak jego charakter pochodzeniowy (por. Rdz 1,
1-24) oraz celowos¢, nalezy podkresli¢, ze jest areng, na
ktorej dokonujg sie dzieje zbawienia. Szczegolnie w tym
kontekscie istotna jest prawda o Wcieleniu i Odkupieniu
(por. J 1, 10), ktora nadaje mu charakter uswiecajacy'’.
Proces uswiecajacy cztlowieka w §wiecie oraz §wiata moze-
my okresli¢ mianem consecratio mundi 1 trzeba podkresli¢, ze
pozostaje on w Scistym zwiazku z cnstructio mundi. Jest to
kluczowy termin dla dokumentéw Soboru Watykanskiego II
zajmujacego si¢ relacjg Kosciota i chrzesécijanina wobec $wia-
ta!l. E. Weron podkres$la jednak, ze w terminologii soborowej
mamy do czynienia ze zwrotem sanctificatio'? dla uniknigcia
wieloznaczno$ci oraz nieporozumien w tym wzgledzie®.
Zwrotu consecratio uzyt Pius XII zwracajac si¢ do uczestni-
kow Swiatowego Kongresu Apostolstwa Swieckich w Rzymie
(05-13.10.1957)'%. Znajdujemy go takze w wypowiedziach
Jana Pawtla I oraz takich teologéw jak: M. D. Chenu, E. Ride-
au, G. Lazzati, K. Rahner, W. Diirig, Cz. Bartnik, K. Wojtyta

9 Por. C. Lesquivit oraz P. Grelot, Swiat, w: Stownik teologii biblijnej,
[red.] X. Leon-Dufour, th. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 955-956.

10 Por. T. Jelonek, Teologia biblijna, Krakow 2011, s. 149-150.

" Por. KK 34, 48; KDK 35; E. Weron, Teologia zZycia wewnetrznego
ludzi swieckich, Poznan-Warszawa 1980, 16-20.

12" Por. KK 31.

13 Por. E. Weron, Teologia zycia, dz. cyt., s. 17.

4 Por Pius XII, Allocution de l’occasion du Il Congrés mondial de [, a-
postolat de laics: Les laics dans la crise du monde maderne, Rzym 5-13
pazdziernika 1957.
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oraz J. Gocko. Ostatni z teologdw zajmujac si¢ zagadnieniem
consecratio mundi uwaza, ze punktem wyjscia do analizy pro-
blemu jest wlasnie constructio mundi'®. Consecratio mundi na-
lezy odczyta¢ w perspektywie Boga Stworcy. To pierwszy
istotny moment Przymierza, ktore Bog zawiera ze $wiatem.
Idac za myslg teologéw nalezy go rozumie¢ w podwdjnym
wymiarze, tj. zewnetrzny oznaczajacy panowanie i rozporza-
dzenie $wiatem przez czlowieka z ustanowienia Boga oraz we-
wnetrzny polegajacy na humanizacji §wiata w oparciu o od-
krywanie woli Boga. J. Gocko dodaje jeszcze jeden element,
ktérym jest idea mesjanska. Misterium Wcielenia oraz Odku-
pienia jest wydarzeniem historio-zbawczym 1 koncentruje si¢
nad przywroceniem $wiatu obrazu zgodnego w zamiarem
Boga'®.

Bardzo istotnym czynnikiem w analizie consecratio mundi,
ktory nalezy podkresli¢, jest wymiar personalistyczny. Pozna-
jemy go w momencie powotania §wiata do istnienia przez o0so-
bowego Boga, nast¢gpnie we Wcieleniu, poprzez ktére Bog
bezposrednio wkracza w histori¢ §wiata oraz cztowieka. Nale-
zy zauwazyC trzeci wymiar personalizmu, ktorym jest rola

15 Por. J. Gocko. Constructio et consecratio mundi — zapomniane idee
teologii rzeczywistosci (cz. 1), RT, t. LV, z. 3(2008), s. 63-77.

16 Por. Jan Pawet II, Enc. Redemptor hominis, (dalej RH), Rzym
04.03.1974, 8. Papiez podkresla t¢ prawde w stowach : ,,Redemptor mundi!
W Nim objawita si¢ niejako na nowo ta podstawowa prawda o stworzeniu,
ktoérg Ksigga Rodzaju wyznaje, powtarzajac po tylekro¢: <<widziat Bog, ze
byto dobre (...) ze byto bardzo dobre>> (por. Rdz 1). Dobro ma swoje zro-
dlo w Madrosci i Mitosci. W Jezusie Chrystusie §wiat widzialny, stworzony
przez Boga dla cztowieka (por. Rdz 1, 26 nn.) — $wiat, ktory wraz z grze-
chem zostat poddany marnos$ci - odzyskuje na nowo swa pierwotng wiez
z samym Boskim zrédtem Madrosci i Mitosci, tamze,; J. Gocko. Construc-
tio et consecratio mundi — zapomniane idee teologii rzeczywistosci (cz. Il),
RT, t.1(56), (2009), s. 82.
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cztowieka w ksztalttowaniu $wiata!'’. J. Gocko uwaza, ze bar-
dzo istotne w tym wzgledzie jest rozroznienie i doprecyzowa-
nie terminologiczne. Dokonat tego na podstawie teologii
M.D. Chenu. Jednym z wymiardw consecratio jest poswigce-
nie (dedykowanie) jako oddanie Bogu. Uwaza, ze rowniez
bardzo wazne jest rozroznienie termindw: swiety 1 sakralny.
Mimo, ze czasem uzywano ich synonimiczne, wystepuje za-
sadnicza ro6znica, poniewaz pierwszy oznacza stan zjednocze-
nia z Bogiem, za$ drugi dotyczy sakralizowania czyli przebo-
stwienia §wiata, a to dokonuje si¢ na drodze uswigcajacej
cztowieka. To nie zmienia jednak natury swiata i jego praw na-
turalnych. Jest to niezwykle cenne poniewaz chroni przed ubo-
stwieniem $wiata o charakterze panteistycznym, a jednocze-
Snie precyzuje zadanie czlowieka 1 Ko$ciola wobec niego.
E. Weron 1 M. Graczyk zaznaczaja , ze w tym miejscu szcze-
gdlnie istotna jest rola Wcielenia, ktora podkresla status czto-
wieka 1 charakter jego drogi uswigcajacej w calej réznorodno-
Sci dzialania w §wiecie. Ostatecznie idac za §w. Pawlem nalezy
stwierdzié, ze wszystko znajduje swoja rekapitulacje w Jezusie
Chrystusie'®.

2. Grzech rozbicia chrzescijanstwa

W historii Kos$ciota mamy do czynienia od samego jego po-
czatku z powstajagcymi podziatami. Slady zauwazamy juz
w Nowym Testamencie (por. J 17, 20-23; J 11, 51-52; Mt 16,

17" Por. DA 4; ChL 17.

18 Por. E. Weron, Teologia zycia, dz. cyt., s. 18; M, Graczyk, Francuska
teologia rzeczywistosci ziemskich. Proba retrospekcji i reinterpretacji,
Warszawa, 1992, s. 453.
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18; 18, 20; Hbr. 13, 8; 1Kor 1, 11n; 3, 1-7; 11, 22; 11, 18-19;
Gal 1, 6-9; 1J 2, 18-19). Istnieja one takze w KoS$ciele pierw-
szych wiekow'?. Najmocniejsze jednak doswiadczenie w tym
wzgledzie przezyl Koscidt w bardzo konkretnych momentach,
tj. rok 1054 — zerwanie jednosci ze Wschodem, 1517 wysta-
pienie Marcina Lutra, 1530 — schizma Henryka VIII?. Nalezy
podkresli¢ pojawienie si¢ takze tendencji reformatorsko-zjed-
noczeniowych, ktére znalazly swoje odzwierciedlenie w obra-
dach Soboru Trydenckiego. Inspiratorem samego ekumenizmu
byt Mikotaj Zinzedorf (1700-1760)*'. Bardzo istotng postacig
w tym wzgledzie byt ojciec duchowosci ekumenicznej P. Co-
uturier (1881-1953)%. Nie bez znaczenia pozostaja dziatania
Piusa IX, Piusa XI, Benedykta XV na samym poczatku dzieta
ekumenicznego.

Idac za myslg Johna’a Tyson’a nalezy pokresli¢ powotanie
wszystkich do jedno$ci z Bogiem poprzez fakt stworzenia.
Wskazuje, ze prawda o Bogu Stworzycielu powinna znalez¢
si¢ u podstaw analizy duchowosci jednosci chrzescijanskie;.
W tym kontekscie rzucaja powazne $§wiatlo na sposob widze-
nia problemu stowa $w. Ignacego Antiochenskiego (7 107): .,
Gdzie jest podziat i gniew, tam Bog nie mieszka. (...) Zaklinam

1% Por. DE 3; J.R. Tyson, Invitation to Christian Spirituality. An Ecu-
menical Anthology, New York-Oxford, 1999, s. 128-139.

20 Por. tamze, s. 204-68.

2 Por. S. Nagy, Kosciél na drogach jednosci, Wroctaw 1985, s. 223-224.

22 Por. L. Vischer, The Ecumenical Movument and the Roman Catholic
Church, [red.] Harold E. Fey, The Ecumenical advance. A History of the
Ecumenical Movement 1948-1968, t. 11, Geneva 1986, s. 321; G. Curtis,
Paul Couturier and unity in Christ, Londyn 1964, s. 44-51; T. Burke, The
Abbé Paul Couturier, Pioneer of Spiritual Ecumenism, w: The Unity of
Christian: the Vision of Paul Couturier, [red.] Mark Woodruff, Oxford
2003, s. 1-9.
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was, abyscie niczego nie czynili w duchu ktétni, lecz wedhug
nauki Chrystusowej”*. Z tego wzgledu nauka Soboru Waty-
kanskiego II bardzo wyraznie uzywa w stosunku do powsta-
tych podziatéw okreslenia ,,grzech™* oraz ,,zgorszenie dla
$wiata”®. W tym duchu wypowiada si¢ bt. Jan Pawet Il w swo-
jej ekumenicznej encyklice powotujac si¢ na stowa 1J, 10: ,,Je-
$li méwimy, ze nie zgrzeszyliSmy, czynimy Go klamca i nie
ma w nas Jego nauki”. Na podkreslenie zastuguja nastepujace
stowa papieza ekumenisty: ,,Jesli grzechy catego §wiata zosta-
ty ogarnigte odkupiencza ofiarg Chrystusa, to — wsrod nich —
rowniez 1 wszystkie grzechy przeciwko jednosci Kos$ciota:
grzechy chrzescijan, grzechy pasterzy w tej samej mierze co
grzechy wiernych. Zjednoczenie chrzescijan — takze po
wszystkich grzechach, ktore przyczynity si¢ do historycznych
podziatéw — jest mozliwe. Warunkiem jest pokorna $wiado-
mos¢, ze zgrzeszyliSmy przeciw jednosci i przekonanie, ze po-
trzebujemy nawrocenia. Zgtadzone 1 przezwyci¢zone musza
by¢ nie tylko grzechy osobiste, ale takze grzechy spoteczne,
poniekad <<struktury>> grzechu, ktore przyczynity si¢ i nadal
mogg si¢ przyczynia¢ do podziatu i do jego utrwalenia”*.

Z przytoczonych stow w sposob bardzo klarowny wylania
si¢ podwdjny wymiar grzechu w stosunku do jedno$ci wierza-
cych. Pierwszym jest prawda, ze ze swej natury oddziela czto-
wieka od Boga burzy porzadek wewnatrz cztowieka oraz pro-
wadzi do skutkow spolecznych, a takze do powstawania

2 Ignacy Antiochenski, Ignacy do Kosciota w Filadelfii, w: Pierwsi
$wiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, tt. A. Swiderkéwna, Krakow 1998,
s. 134.

2 DE 3.

3 DE 1.

26 UUS 34.
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struktur grzechu. Jest wyraznym sprzeciwem wobec zasadni-
czego przykazania mitosci Boga i blizniego?'.

Drugim wymiarem i zarazem przejawem grzechu jest roz-
bicie chrzescijanstwa. W sposéb zdecydowany mozemy wo-
bec tej postawy chrze$cijan uzy¢ pojecia ,,grzech rozbicia i po-
dziatow” Stwierdzamy, ze rozbicie chrze$cijanstwa, jako
wyrazny sprzeciw wobec Ewangelii niosacej stowa, postawy
i gesty Jezusa Chrystusa, jest grzechem dotykajacym nie tylko
problemu ewangelizacyjnego oraz §wiadectwa. Grzech ten do-
tyka najgtebszych sfer wewnetrznych kazdego cztowieka iden-
tyfikujacego si¢ z Ewangelia. Tam rodzi si¢ podstawowy po-
dziat, ktory potwierdzaja wydarzenia historyczno-religijne.
Grzech braku postawy ekumenicznej wskazuje na glebokie
poktady indywidualistycznego traktowania zycia wiarg?.
Prawde te jednoznacznie podkresla P. Couturier: ,,Poniewaz
wszyscy chrzescijanie s3 w mniejszym czy wigkszym stopniu
odpowiedzialni za obecny stan podzielonego chrzescijanstwa,
wobec Boga publicznie obrazonego i wobec ludzi slusznie
zgorszonych  trzeba  koniecznie  zbiorowej  wspolnej
naprawy”?.

Grzech podzielonego chrzescijanstwa 1 trwanie w nim
W wyrazny sposob sprzeciwia si¢ woli Boga wyrazonej w obja-
wieniu naturalnym oraz nadprzyrodzonym. W ten sposob desa-
kralizuje on obraz $wiata, ktory jest przestrzenig uswigcajaca™®.

27 Por. A. Napiorkowski, Teologia jednosci chrzescijan, Krakow 2011,

s. 138-139.

2 Por. W. Hryniewicz, Duchowos¢ catosci, w: Ku chrzescijanstwu ju-
tra . Wprowadzenie do ekumenizmu, [red.] W. Hryniewicz, J.S. Gaik,
S.J. Koza, Lublin 1997, s. 754; Y Congar, L 'Eglise une, sainte, catolique et
apostolique, w: Misterium salutis, Paris 1970, s. 78-104.

2 Cyt za: S. Nagy, Koscidt, dz. cyt., s. 231.

30 Por. DE 1.
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3. Dazenie do Swig¢tosci
na drodze duchowosci ekumenicznej

Powotaniem czlowieka jest zjednoczenie z Bogiem, ktore
W sposob pelny osiggalne jest w doswiadczeniu eschatologicz-
nym. Oznacza to takze dazenie do przemiany rzeczywistosci
doczesnej, ktore, jak zostato wczesniej podkreslone, jest sakra-
lizacyjnym procesem okreslanym jako consecratio mundi.
Skoro grzech, z ktorego wynika podzial i rozbicie chrzescijan-
stwa stoi w jaskrawej sprzecznosci, rodzi si¢ zasadniczy pro-
blem dotyczacy koncepcji zycia duchowego chrzescijanina.
Z pewnoscig kazde z wyznan we wlasciwy sobie sposob i po-
przez przyjmowane $rodki uswigcajace stawia sobie za cel
uswigcenie wyznawcow. Warto jednak w tym kontekscie pod-
jac jeszcze jeden problem dotyczacy poszukiwania mozliwo-
$ci korzystania ze wspdlnoty dobr duchowych wyznan chrze-
Scijanskich, unikajgc unionizmu, niebezpiecznej unifikacji,
relatywizacji, falszywego irenizmu, czy tez indyferentyzmu
wyznaniowego. W catym ruchu ekumenicznym mamy do czy-
nienia z trzema jego wymiarami, tj. doktrynalny, duchowy
oraz praktyczny. Nauka Kos$ciota bardzo wyraznie wskazuje
na kluczowg rol¢ tego drugiego: ,,To nawrocenie serca 1 §wig-
tos¢ zycia lacznie z publicznymi 1 prywatnymi modlitwami
0 jednos$¢ chrzescijan nalezy uzna¢ za dusze calego ruchu eku-
menicznego, a shlusznie mozna je zwac¢ ekumenizmem

duchowym’?!.

3.1. Kwestie terminologiczne

Analizujgc teksty soborowe dotyczace samego fenomenu
ekumenizmu, jak réwniez jego przejawow, form i poziomoéw

31 DE 8.
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rozwoju w relacji réznych wyznan chrze$cijanskich, dochodzi-
my do najbardziej interesujacego terminu okreslajacego rze-
czywistos¢ ,,ekumenizmu duchowego”*. Definicja ta wskazu-
je na doswiadczenie spotkania z Bogiem dokonujace si¢
poprzez Jego interwencje 1 zaangazowanie wewnetrzne 1 ze-
wnetrzne cztowieka. Przestrzenig tego ekumenicznego spotka-
nia czlowieka w réznorodnosci jego chrzescijanskich wyznan
1 Boga pragnacego jednosci, jest wnetrze cztowieka. Termin
soborowy, podobnie jak caty Dekret o ekumenizmie, posiadat
charakter rewolucyjny stosunku Kosciota katolickiego do in-
nych wyznan. W takim kontek$cie analizuje ten termin W. Ka-
sper uzywajac doktadnie soborowego pojecia ,,ekumenizm du-
chowy”. Uzasadniajac wskazuje na elementy takie jak:
publiczne oraz prywatne modlitwy o jednos¢, ktore sprawowa-
ne sg razem, przemiana serca oraz $wigtos¢ zycia, otwarcie na
dziatanie Ducha Swigtego i Jego prowadzenie w dazeniu do
jednosci*. Wiasciwie w ujgciu Kardynata mamy do czynienia
z wyszczegolnieniem 1 powtorzeniem elementéw soborowych.
Sa one bardzo istotne jednakze nie wyjasniajag w sposob pelny
terminu. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze dotyczy on pewne;j for-
my ekumenizmu, ktéra rozwija si¢ w procesie rozwoju ducho-
wego chrzescijanina. Moze jednak pozostawia¢ go w faktycz-
nej separacji wobec innych wyznan.

Réwniez w takim brzmieniu terminu tego uzywat Jan Pa-
wet II w Ut unum sint. W tej czeSci dokumentu, ktory dotyczy
duchowosci zaznacza bardzo jednoznacznie: ,,Jednym z pod-
stawowych elementow dialogu ekumenicznego jest proba
wprowadzenia chrzescijanskich Wspolnot w te catkowicie we-
wnetrzng duchowa przestrzen, w ktorej Chrystus w mocy Du-

32 Tamze.
3 Por. W. Kasper, A Handbook of Spiritual Ecumenism, New York,
2007, s. 10-12.
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cha Swietego sktania je wszystkie, bez zadnych wyjatkéw, do
przyjrzenia si¢ samym sobie przed obliczem Ojca i do zastano-
wienia si¢, czy byly wierne Jego zamystlowi wobec
Kosciota™*.

Siggajac do pionieréw w tym zakresie, a w sposob szczegol-
ny P. Couturiera, ktoremu zawdzigczamy wprowadzenie termi-
nu ,,duchowo$¢ ekumeniczna” do analizy teologicznej, znajdu-
jemy podkreslenie koniecznosci pewnej dwutorowosci
w dazeniu do zrozumienia czym jest w swojej istocie. Jest to
dzialanie na poziomie merytoryczno-teologicznym oraz ,,du-
chowosci ekumenicznej™*. Emmanuel Sullivan takze uwaza, ze
nalezaloby przyja¢ termin ,,duchowo$¢ ekumeniczna”. Wedhug
niego ,,...wyraza ona wspolne zycie dzielone przez chrzescijan
pomimo rozdziatu ich Kosciotow™*. Jest to jednak znaczne
uproszczenie, poniewaz zaweza to pojecie jedynie do wymiaru
pragmatycznego, a duchowo$¢ redukuje do postawy zewnetrz-
nej. Régis Ladous natomiast opierajac si¢ na stowach Jezusa
Chrystusa (J 17, 21) twierdzi, ze jest to identyfikacja z Jezusem
Chrystusem i otwarcie na dziatania Ducha Swictego dla wiary-
godnego gloszenia Ewangelii®’. Rownie kontrowersyjne jest

3 UUS 82.

3 Por. G. H. Tavard, Two centuries of ecumenism, Indiana 1960, s. 153;
D. Carter, Spirituality of ecumenical dialogue, A paper given to the London
branch of the Society on 15 July 2000, Surrey 2000, s. 5.

3 E. Sullivan, Ecumenical spirituality, w: A Dictionary of Christian
Spirituality, [red.] G.S. Wakefield, London 1983, s. 125-126. Autor wyraza
te mys$l w nastepujacych stowach: “Ecumenical spirituality express the
common life shared by Christians in spite of the separation of their church-
es” (...) ,,Ecumenical spirituality focuses on the life of prayer and worship,
especially prayer for unity”, tamze.

37 Por. R. Ladous, Spiritual ecumenism, w: Dictionary of ecumenical
movement, [red.] L. Lossky, J.M. Bonino, J.S. Pobee, T.T. Stransky,
G. Waiwright, London 1991, s. 948.
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wyjasnienie, ktore proponuja Gwen Cashmore oraz Joan Puls.
Zastanawiajac si¢ nad ksztaltem Kosciota pojednanego konklu-
duja: ,,Duchowos¢ musi by¢ postrzegana bardziej jako zintegro-
wany 1 integrujacy wymiar zycia wiarg, jako rezultat ré6znych
wplywow’*®, Rozwigzanie przynosi ujecie John’a R. Tyson’a.
Twierdzi opierajac si¢ na uniwersalistycznej istocie duchowo-
Sci, ze: ,,<<Christian Spirituality>> describes the relationship,
union, and conformity with God that a Christian experiences
through his own reception of the grace of God, and a correspon-
ding willingness to turn from sin <<to walk according to the
Spirit>>"%°, Pojecie “duchowos$¢ ekumeniczna” przyjmuje takze
W. Hryniewicz twierdzac, ze duchowo$¢ ta odnosi sie do catosci
(kath’holon), 1 jest pokrewna pojeciu owovpévn (oikumene), bg-
dacego znamieniem Kos$ciota powszechnego. Kolejnym argu-
mentem jest wlasnie natura Kosciota, ktorego duchowos¢ zwia-
zana jest z jedno$cia z Bogiem oraz jednoscia z drugim
cztowiekiem i oparta jest na mitosci. Nalezy takze doda¢, ze du-
chowos¢ poszczegolnych wyznan ukierunkowana jest na jed-
nos¢ z Bogiem w Jezusie Chrystusie oraz poprzez dziatanie Du-
cha Swictego. Istotnym argumentem jest takze doswiadczenie
i bogactwo duchowe kazdego wyznania®.

Mozna takze spotkac takie okreslenia jak: ,,duchowo$¢ eku-
menizmu”, ktéra wydaje si¢ by¢ pewnym dopowiedzeniem do
wymiany mys$li ekumenicznej, czyli jakby posiada charakter

¥ Tamze. “Spirituality has come to be seen as a more integrated and in-
tegrative dimension of the life of faith as a result of several influences”, tamze.

3 J. R. Tyson, Invitation to Christian Spirituality, dz. cyt., s. 1.

40 Por. W. Hryniewicz, Duchowos¢ catosci, w: Ku chrzescijanstwu ju-
tra, dz. cyt., s. 750-751; M. Tatar, Katolik znaczy duchowy i ekumeniczny,
w: Duchowos¢ chrzescijanina, [red.] W. Gatazka, Warszawa 2009, s. 207-
226; W. Hanc, Ekumeniczny wymiar teologii w zakresie chrzescijanskiej
duchowosci, w: Studia Oecumenica 1(2001), s. 83-84.
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drugorzedny, sugerujacy pierwotny charakter ekumenizmu,
za$ rozw0j jego duchowosci dokonuje si¢ na jego kanwie.

3.2. Jednosé istotg duchowos$ci ekumenicznej w stosunku
do consectario mundi

Wptyw rozwoju duchowos$ci ekumenicznej na stan ducho-
wy $swiata domaga si¢ przyjrzenia jej istocie. Chodzi zatem
0 samg wewngtrzna nature jednosci (hénosis, henotes). Podziat
1 kontrowersje, ktore powstaty w Kosciele nie kwestionujg da-
zenia do jedno$ci. Znakomitg podstawa do tej analizy jest mo-
dlitwa Jezusa Chrystusa, ktéra stanowi fundament zaréwno
dla duchowosci, jak rowniez dla ekumenizmu (por. J 17, 20-
-26). Podobnie takie fragmenty, jak: J 10, 38; 14, 9; 14, 26; 15,
26; 16, 8. 13, $wiadczg o trynitarnych podstawach jednosci.
Duchowos¢ jednosci znajduje swoj wzor, droge oraz cel w jed-
nosci i przenikaniu si¢ (perihoresis) 0os6b Bozych w mitosci*!.
Z tego wzgledu dazenie do jednos$ci na drodze rozwoju ducho-
wego musi uwzglednia¢ duchowo$¢ trynitarna, chrystologicz-
ng, pneumatologiczng oraz eklezjalng*.

4 Por. W. Hryniewicz, Duchowos¢ catosci, dz. cyt., s. 753; John R.
Tyson, Invitation to Christian Spirituality, dz. cyt., s. 1. Autor odwotujac si¢
do Karla Rahnera przytacza nast¢pujace jego stowa: ,,This experience in
which Jesus becomes for a particular person the event of the unique and
qualitatively unsurpassable and irreversible approach of God, is always af-
fected by the totality of its elements as a single entity even if each of the
elements is not necessarily immediately present and explicitly and clearly in
conscious awareness”’, tamze.

J. R. Tyson, Invitation to Christian Spirituality, dz. cyt., s. 6. J. Kalwin
w swoim dziele Institutes of the Christian Religion napisat: ,,...it is certain
that man never achieves a clear knowledge [of himself] unless he has first
looked upon God’s face, and then descended from contemplating him to
scrutinize himself”, tamze, s. 30-31.

42 Por. A. Napiorkowski, Teologia jednosci, dz. cyt., s. 128-136.
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Diane Kessler i Michael Kinnamon wskazuja na poszuki-
wanie podstaw i $rodowiska, ktére sprzyjatoby otwarciu na
jednos$¢ duchowa wierzacych w Jezusa Chrystusa. Zatem ist-
nieje praktyczna konieczno$¢ poszukiwania drogi w oparciu
o otwarcie na osob¢ Boga, poniewaz to On jest rzeczywistym
twoérca drogi duchowego ekumenizmu. Pozwalajac na odpo-
znawanie prawdy o sobie pozwala spotkac si¢ cztowiekowi
z drugim czlowiekiem i w ten sposéb, na drodze postuszen-
stwa Bogu, budowac porzadek $wiata®.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II odnajdujemy teo-
logiczne podstawy jednosci, a tym samym ontyczng jedno$¢
Kosciota. Jak juz zostalo wspomniane, wzorem budowania jed-
nosci jest doskonate, mitosne communio Trojcy Swictej™. Jezeli
zatem chcemy mowi¢ o communio ecclesiae oraz communio
ecclesiarum to: ,,Caly Kosciot ukazuje si¢ jako <<lud zjedno-
czony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego>>"*. Z tego
wzgledu jest on rzeczywiscie znakiem i narz¢dziem zjednocze-
nia z Bogiem oraz prowadzi do jednosci rodzaju ludzkiego*.

Katechizm Kosciotla Katolickiego powolujac si¢ na nauke
Soboru Watykanskiego II: Unitatis redintegratio (2); Lumen
gentium (14) oraz Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 205),
precyzuje wiezy jednosci Kosciota i nalezg do nich: ,,wyzna-
nie jednej wiary otrzymanej od Apostolow; wspolne celebro-
wanie kultu Bozego, przede wszystkim sakramentéw; sukcesja
apostolska za pomoca sakramentu $wiecen, ktora to sukcesja
strzeze braterskiej zgody rodziny Bozej™.

3 D. Kessler i M. Kinnamon, Councils of Churches and the Ecumeni-
cal Vision, Geneva 2000, s. 64-65

4 Por. DE 2.

4 KK 4.

4 Por. KK 1.

47 KKK 815.
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Nalezy podkresli¢, ze jedno$¢ nie moze by¢ rozumiana
w kategoriach unifikacji. Jednakowo$¢, jak twierdzi Beranard
Leeming, jest zaprzeczeniem charyzmatycznego charakteru
Kosciota®. Ks. prof. Bartnik w swoim opracowaniu rozwaza
bardzo szeroki kontekst jedno$ci. Zaznacza wieloznaczno$¢
tego pojecia 1 twierdzi, ze mozna mowic o jednos$ci w znacze-
niu matematycznym jako ,,jeden” ,,jedyno$¢” (unicitas, singu-
laris). Mozna traktowaé, wedtug autora, jedno$¢ w katego-
riach niepodzielnosci (individualis), co sugeruje niemozliwos¢
rozdziatu. Nastepnie mozna moéwi¢ o jednosci jako catoscio-
wosci i zwartoSci (fotalitas, unitas, essentiae). W przypadku
tego terminu najczestsze zastosowanie posiada termin unitas.
Warto takze zauwazy¢, za autorem, wystgpowanie terminu
jedno$¢ w znaczeniu jednos$ci organicznej i niemozliwej do
opisania gtebi podmiotowosci (unitas prosopoica). Zaro6wno
poprzedni termin, ktéry sugerowat rozumienie jedno$ci jako
zwartos$ci 1 catosciowosci, jak roOwniez ostatni, odwotujacy sie
do jednosci organicznej i glgbi wewnetrznej mozna okresli¢
terminem unitas®. To prowadzi do kolejnego rozrdéznienia,
bardzo istotnego z punktu widzenia analizy terminologiczno
-tre$ciowej, a mianowicie nalezy zauwazy¢ wystepowanie jed-
nosci w kategoriach wewnetrznych, ktére sa niewidzialne oraz
zewnetrznych odwolujacych sie do zewnetrznych cech konsty-
tuujacych jednos¢. W przypadku tego ostatniego opisu mozna
stwierdzi¢, ze bardziej zblizamy si¢ w tym momencie do rozu-
mienia jednosci jako podobienstwa lub jednakowosci. Mozna
tez moéwi¢ o jednosci statycznej, ktora jest jakim$ stanem —
trwalg konstrukcja, ktora nie podlega przeobrazeniom oraz ist-

® Por. B. Leeming, The Churches and the Church. A study of ecu-
menism, London 1963, s. 68-69.
4 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. 11, Lublin 2003, s. 243.
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nieje jedno$¢ dynamiczna — to proces ktdry nieustannie si¢ do-
konuje, staje si¢ 1 dgzy do doskonatosci®.

Swoj ogromny wkiad w wyjasnienie tego aspektu posiada
Jan Pawet II. Analizujac zagadnienie: Droga ekumenizmu dro-
gq Kosciola w encyklice Ut unum sint, odwotuje si¢ do tego
podstawowego wezwania Jezusa Chrystusa, ktore niejedno-
krotnie byto przytaczane (J 17, 21). Dla niego jednos$¢ zajmuje
niezwykle istotne miejsce, co stwierdza w nastepujacych sto-
wach: ,,Ta jednos¢, ktorg Pan dat swemu Ko$ciotowi 1 ktorg
pragnie ogarng¢ wszystkich, nie jest czym$ mato istotnym, ale
stanowi centralny element Jego dzieta. Nie jest tez drugorzed-
nym przymiotem wspolnoty Jego ucznidw, lecz nalezy do jej
najglebszej istoty. Bog pragnie Kosciota, poniewaz pragnie
jednosci, 1 wlasnie w jedno$ci wyraza si¢ cala glebia Jego
agape’™'.

Ks. prof. Hryniewicz zajmujac si¢ problematyka podzielo-
nego Kosciota dostrzega konieczno$¢ odrdznienia jednosci on-
tycznej od jednosci empiryczno-widzialnej, bedacej wtérng.
Opisujac ten pierwszy wymiar uzywa poréwnania, w ktérym
analizuje symbolik¢ rozdartej szaty Jezusa Chrystusa. Szata —
jak twierdzi — stanowi zewnetrzno$¢. Rozdarcie jej nie dotyka
samej glebi ciata, ale pozostaje niejako poza nim*. Kontynu-
ujac swoja mysl dotyczaca jednosci ontycznej twierdzi, ze
w najglebszej istocie Kosciot nie moze ulec podzialowi, po-
niewaz to znaczyloby, ze Chrystus w swojej istocie jest po-
dzielny. Ludzki grzech spowodowal naruszenie braterskich
wiezi miedzywspodlnotowych, dlatego podzial pozostaje w sfe-
rze drugiego wymiaru jednosci i uderza bezposrednio w ten

0 Por. tamze.

st yuso.

52 Por. W. Hryniewicz, Od podziatu do jednosci, w: Ku chrzescijarstwu
Jjutra, dz. cyt. s. 42.
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rodzaj>*. Koscioty i Wspdlnoty w swoim wyznaniu wiary cia-
gle ten atrybut podnoszg jako orzekajacy o rzeczywisto$ci ale
jednoczes$nie bedacy przedmiotem dazen uswigcajacych czto-
wieka. Jedno$¢ w swojej najglebszej istocie jest darem Boga
i udziatem w Jego zyciu, zatem jak mozemy zauwazy¢, jest to
zasadnicza tre$¢ powotania czlowieka w kazdej denominacji.
Grzech natomiast jest przeszkoda w jednosci z Bogiem a tym
samym z bliznim.

3.3. Konstytutywne znaczenie nawrdécenia

Zagadnienie grzechu w konfrontacji z problemem jednosci
1 dgzenia do niej niejako wymusza podjecie zagadnienia na-
wrocenia. Dazenie do jedno$ci z Bogiem oraz jedno$ci mig-
dzyludzkiej stawia nas wobec problemu communio Ko$ciota
oraz Kos$ciotow. W pewien sposob ten problem zaznaczyli
Gwen Cashmore oraz Joan Puls stawiajagc pytanie o ksztatt
Kosciota pojednanego. Siggajac do obrazow jakie prezentuje
Soboér Watykanski II znajdujemy typiczng prezentacje jako:
owczarni, roli uprawnej, wybranej winnicy, budowli Bozej,
domu i rodziny , $wigtyni, gornego Jeruzalem, matki, Oblubie-
nicy, Mistycznego Ciala, ktorego Glowa jest Jezus Chrystus.
Mamy tez bardzo szczeg6lne okreslenie, ktore stato si¢ klu-
czowe dla ksztattowania obrazu Kos$ciota i nawigzuje do jego
podstawowego charakteru®. Jest nim communio. Mozna po-
wiedzie¢, ze stanowi ono klucz do zrozumienia eklezjologii
oraz duchowosci eklezjalnej w nauczaniu soborowym®. Ks.
M. Jagodzinski, idac za teologia M. Kehla SJ, rozwinal na
gruncie teologii dogmatycznej teologie komunijnego wymiaru

53 Por. tamze.
34 Por. KK 6.
55 Por. tamze 7.
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Kosciota i jego sakramentow. Jest to bardzo znaczqce dla ca-
tosci rozwijajqcej sie teologii w tym duchowosci i duchowosci
ekumenicznej*®. W podobny sposob W. Kasper w swoim dziele
A Handbook of Spiritual Ecumenism, bardzo wyraznie wska-
zuje na konieczno$¢ rozwoju w duchu communio. Idac za Ja-
nem Pawtlem II twierdzi, ze o wiele wigcej nas taczy niz dzieli,
wskazujac na jedno$¢ wiary w Boga, w Jezusa Chrystusa,
w Ducha Swigtego, poprzez fundament chrztu i jego konse-
kwencje, dzigki przyjmowanemu stowu Bozemu, na drodze
modlitwy, dojrzewania do akceptacji sakramentéw §w. w tym
Eucharystii oraz podejmowania wspolnych dziet na rzecz
swiata’’. W takim tez duchu widzi rozwdj ekumenii kard.
J. Ratzinger wchodzac w polemike z ,,nowym paradygmatem
ekumenicznym”, prezentowanym przez K. Raisnera postuluja-
cego zawezenie wspdlpracy miedzywyznaniowej do wymiaru
globalnego z jednoczesnym odej$ciem od poszukiwania kon-
wergencji 1 konsensusé6w?®. J. Ratzinger zgadzajac si¢ na bar-
dzo istotne znaczenie $wiadectwa, stwierdza, ze priorytetem
jest prawda 1 prawo mito$ci. Stwierdza bardzo jednoznacznie:
»Dzigki tym, aktualnie jeszcze nieprzezwycig¢zonym podzia-
tom, mozemy si¢ stawa¢ wzajemnie dla siebie ostrzezeniem
i bodZcem do rachunku sumienia™.

Jak wynika ze wskazan soborowych, zasadnicza role w ca-
tej przestrzeni duchowosci ekumenicznej prowadzacej do con-

¢ Por. M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji. Teologiczny wy-

miar teorii komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ,
Radom 2002; Sakramenty w stuzbie communio, Warszawa 2008; Komunij-
na wizja Kosciota wedtug Medarda Kehla SJ, Krakow 2009.

7 Por. W. Kasper, 4 Handbook of Spiritual Ecumenism, dz. cyt., s. 13-14.

8 Por. J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt.,
s. 238-240.

3 Tamze, s. 239.
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secratio mundi odgrywa nawrocenie. Skoro rozbicie chrzesci-
janstwa jest grzechem to nalezy stwierdzi¢, ze dazemie do
Swietosci, w ktorej zawiera sie jednos¢, domaga sie odwroce-
nie od grzechu. Ojcowie soborowi stwierdzaja wprost: ,,Nie
ma prawdziwego ekumenizmu bez wewngtrznej przemiany’®
oraz ,, To nawrdcenie serca 1 S$wigtos¢ zycia (...) nalezy uznaé
za dusze calego ruchu ekumenicznego, a stusznie mozna je na-
zwac¢ ekumenizmem duchowym™',

Nalezy podkresli¢, ze nawrocenie stanowi zasadniczy kieru-
nek rozwoju zycia uswigcajacego niezaleznie od denominacji.
Jest to postuszenstwo Jezusowi Chrystusowi i Jego stowom
(por. Mk 1, 15)%2. Szczegodlnego charakteru nabiera ono w kon-
tekscie duchowosci ekumenicznej. Zagadnienie to zostato pod-
jete 1 podkreslone przez Jana Pawta I w jego ekumenicznym
dokumencie Ut unum sint%. Bardzo cenne jest podkreslenie ko-
niecznosci nawrdcenia w wymiarze indywidualnym oraz
wspolnotowym w stosunku do wiernosci Ewangelii. ,,Odnowe
umystu”, ktorg podkresla Unitatis redintegratio®, nalezy rozu-
mie¢ jako wlasciwe rozeznanie prawdy w duchu mitosci. W ten
sposob mozliwe jest uczciwe dostrzezenie tych elementow,
ktore sg dobrem. Jak twierdzi Jan Pawet II, na tej drodze odsta-
niaja si¢ te przestrzenie, ktore domagaja si¢ zauwazenia w kon-
tek$cie nawrdcenia, a sg nimi: ,,Swiadomos$¢ istnienia pewnych
podziatow, ktore ranig braterskg mitos¢, przejawdw nieumiejet-
nosci przebaczenia, pychy i antyewangelicznego, nieprzejedna-

% DE7.

°" DE 8.

2 Por. M. Tatar, Nawrocenie fundamentalng zasadq zycia chrzescijan-
skiego, Colletanea Theologica 76(2006) nr 1, s. 57-77.

% Por. UUS 15-17; J. Chlebowski, Ekumenizm duchowy w nauczaniu
papieza Jana Pawla II, Lublin 2006, s. 87-107.

“ DE7.
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nego potepienia ,,innych”, pogardy ptynacej z chorobliwej
pewnosci siebie”®.

Nawigzujac do stow P. Couturiera, prekursora mysli sobo-
rowej®, ktory moéwi o grzechu obcigzajacym wszystkich
chrzescijan i koniecznosci ,,wspolnej naprawy”, nalezy pod-
kresli¢ indywidualny oraz wspolnotowy wymiar nawrdcenia.

Dazenie do zjednoczenia z Bogiem opiera si¢ na rozwoju
mitosci 1 jednoczesnym nawroceniu odrzucajgcym wszystko
co sie jej sprzeciwia. Jednoczes$nie jest to postawa jak najgleb-
szego oikumene. Na ten charakter wskazuje obserwacja przy-
ktadow s$wigtych i1 btogostawionych, np. bt. J.H. Newman®’.
Bardzo istotne sg te elementy, ktore maja prowadzi¢ do rozwo-
ju duchowego chrzescijanina, ktore wylicza Sobor Watykanski
IT 1 zwracaja na nie uwage teologowie: nawrdcenie, pokora,
umartwienie, tagodno$¢, wspaniatomyslnos¢. Wraz z nawrdce-
niem idzie w parze ksztaltowanie pokory, ktora jest przeci-
wienstwem pychy cztowieka. Jak zostalo podkreslone, naturg
kazdego grzechu jest pycha i dlatego nawrocenie pozwalajace
odkrywac i przyjmowac prawde ksztattuje pokore. Ta zas§ musi
znajdowac si¢ u podstaw kazdego dialogu oraz dziatania eku-
menicznego, jak stwierdza W. Hanc®. Analizujac wskazania
Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych
ekumenizmu (25 marca 1993), dostrzegamy, ze formacja eku-

6 Uus 15.

% Por. DE 4. ,,Wobec tego wszyscy katolicy powinni dazy¢ do chrze-
Scijanskiej doskonatosci, a kazdy — zaleznie od swego stanu — ma doktadac
staran, by Koscidt noszagc w swym ciele Jezusowe unizenie 1 umartwienie
oczyszczat si¢ z dnia na dzien i odnawial, az stanie si¢ dla Chrystusa peten
chwaly, bez skazy i bez zmarszczki”, tamze; S. Nagy, Kosciol, dz. cyt.,
s. 231.

7 Por. E. Sullivan, Things old and new. An ecumenical reflection on the
theology of John Henry Newman, Middlegreen 1993, s. 91-112.

% Por. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar teologii , dz. cyt., s. 81-82.
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meniczna budowana na glebokiej formacji wewnetrznej opiera
si¢ na zalu 1 skrusze, jako podstawach przemiany i nawroce-
nia®. Na kanwie tych prawd Luigi Sartori wysunat bardzo
konkretne postulaty: a. otwarcie na Ducha Swietego w rozwo-
ju ducha komunii (koinonia); $wiadectwa (martyria) oraz pod-
jecia konkretnych czynow poprzez stuzbe (diakonia); b. przy-
znanie pierwszenstwa mito$ci; c. dazenie do permanentnego
rozwoju’®.

Podkreslajac znaczenie wspolnotowego wymiaru w stosun-
ku do nawrdcenia nalezy zwroci¢ uwage na duchowos¢ ekle-
zjalng. Wezwanie soborowe jest bardzo jednoznaczne: ,,0 od-
nowienie jedno$ci troszczy¢ si¢ ma caly Kosciol, zarowno
wierni jak i ich pasterze, kazdy wedle wiasnych sil, czy to
w codziennym zyciu chrzescijanskim, czy tez w badaniach
teologicznych i historycznych™”'. To w historii Kosciota doko-
naly i dokonuja si¢ podziaty i dlatego konieczne jest takze
podjecie autentycznego nawracania przez kazdy z Kosciotow
1 wspolnot chrzescijanskich. Z punktu widzenia Kos$ciota kato-
lickiego nalezy zwroci¢ uwage na rzetelne poznanie prawdy
0 jego naturze, postannictwie oraz duchowosci’>. Bardzo cen-
ne s3 w tym kontekScie stowa, ktore wypowiedziatl kard.
S. Nagy: ,,Ko$ciot bowiem ostatecznie jest symbioza zbawcze-

% Por. DE 7; Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrekto-
rium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu z 25 mar-
ca 1993, w: Ut unum. Dokumenty Kosciota Katolickiego na temat ekumeni-
zmu 1982-1998, pr. zb. pod red. S.C. Napiorkowskiego, K. Lesniewskiego,
J. Le$niewskiej, Lublin 2000 (dalej Dyr. Ek.), 58.

7 Por. Tecle Vertali, Duchowos¢ ekumeniczna i duchowosé francisz-
kanska, tt. A. Kaznowski, Studia Oecumenica 4(2004), dz. cyt., s. 137;
D. Kessler i M. Kinnamon, Councils of Churches, dz. cyt. , s.67.

I DE 5.

2 Por. KKK 781-991.
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go dziatania Bozego i ludzkiej na to dziatanie odpowiedzi’”.
Nie mozna jednak wykluczyé¢, jak zauwaza Jan Pawet II, ele-
mentu ludzkiego z jego niedoskonato§ciami ujawniajacymi si¢
w zyciu Kosciota™. Jednoczes$nie jest on powotany do uswie-
cajacego dialogu, ktory u swoich poczatkéw posiada perma-
nentne nawracanie i prowadzenie do nawracania ku wiernosci
zasadniczemu powotaniu”. Z pewnoscig przejawem pychy
Kosciota w jego ludzkim wymiarze jest tryumfalizm z domi-
nacja, ktére moga stanowi¢ skuteczng przeszkode w rozwoju
duchowego ekumenizmu w jego lonie. To spowodowato we-
zwanie Jana Pawta II do zalu za grzechy i podjgcie ,,0czysz-
czenia pamieci”’®. Bardzo istotne jest takze zwrocenie uwagi
katolikow na zrozumienie, ze: ,,Poza granicami wspdlnoty ka-
tolickiej nie rozciaga si¢ proznia eklezjalna”’. W ten sposob
mozemy wyr6zni¢ nastepujace przestrzenie w zyciu Kosciota,
w ktorych musi dokonywac si¢ refleksja duchowo-ekumenicz-
na: a. moralno-obyczajowy (odrzucenie uprzedzen i ksztatto-
wanie postaw wynikajgcych z mitosci)’®; b. religijno-spotecz-

3 S. Nagy, Kosciol, dz. cyt., s. 234.

" Por. Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska. Eccelesia in Europa,
Watykan 28.06.2003, 7.

5 Por. DE 6. ,,Powdd ruchow w strong jedno$ci tkwi niewatpliwie
w tym, ze kazda odnowa Kosciota z istoty swej polega na wzroscie wierno-
$ci jego powotaniu”, tamze.

6 Jan Pawel II, List Apostolski. Novo Millenio Ineunte, Watykan
06.01.2001, 6; 12; Diane Kessler i Michael Kinnamon, Councils of Church-
es, dz. cyt., s. 66- 68.

7 UUS 13.

8 Por. tamze, 15. Papiez stwierdza: ,,...rozszerzy! si¢ tez zakres spraw,
ktore domagaja si¢ pokuty: $wiadomos¢ istnienia pewnych podziatow, kto-
re ranig braterskg mito$¢, przejawow nieumiejetnosci przebaczenia, pychy
i antyewangelicznego, nieprzejednanego potepienia <<innych>>, pogardy

ptynacej z chorobliwej pewnosci siebie”, tamze.
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ny (dotyczy ustawodawstwa ko$cielnego)’; c. nauczanie na tle
odnowy ekumenicznej w kontekscie jej duchowego wymiaru
czyli ,,sposob wyrazania doktryny’s’.

Nawrdcenie znajduje si¢ u podstaw zycia sakramentalnego,
radykalnego zycia stowem Bozym oraz rozwoju zycia modli-
tewnego. Jednoczesnie te §rodki stuza rozwoju duchowemu
1 ekumenicznemu kazdego chrzescijanina oraz Kos$ciota. Nie-
stety, szczegdlnie na gruncie zycia sakramentalnego, a w spo-
sob wyjatkowy Eucharystii, znajduja si¢ daleko idace rozbiez-
nos$ci nie pozwalajace na przyjecie petnego communicatio in
saris. Zasadnicza roznica istnieje w tym wzgledzie w relacji
do Kosciotow Wschodnich oraz poreformacyjnych. Z tego
wzgledu Unitatis redintegratio dokonuje rozgraniczenia. Nie
oznacza to jednak niemozliwosci dazenia do jednosci. W sto-
sunku do Kosciotow poreformacyjnych pozostajg takie srodki,
jak chrzest, wspolnota modlitwy, stowo Boze®!.

7 Por. DE 6; UUS 11; W. Hryniewicz, Ku ekumenicznej duchowosci,
dz. cyt., s. 743. Bardzo cenne jest spostrzezenie teologa-ckumenisty: ,,umie-
jetnos¢ bycia chrzescijaninem jest czyms$ wiecej niz wiedza i zbiorem abs-
trakcyjnych zasad postepowania. Jest owocem glebokiej duchowosci, nada-
jacej wyrazne oblicze catemu zyciu chrzescijanina”, tamze.

% DE 6; Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Rzym 25 grudnia
2005, 14. Papiez stwierdza: ,,Zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczes$nie
zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie moge mie¢ Chrystusa
tylko dla siebie samego; moge do Niego naleze¢ tylko w jednosci z wszyst-
kimi, ktorzy juz stali si¢ lub stang Jego. Komunia wyprowadza mnie z kon-
centracji na sobie samym i kieruje ku Niemu, a przez to, jednoczesnie, ku
jednosci z wszystkimi chrze$cijanami”, tamze.

81 Por. W. Kasper, 4 Handbook of Spiritual Ecumenism, dz. cyt., s. 19-27,
43-65.
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4. Swiadectwo chrzescijan transformacja Swiata

Na rozw0j consecratio mundi posiada wplyw $wiadectwo
uswigcajacego zycia chrzescijanskiego wobec jego rzeczywi-
stosci. Rola $wiadectwa na gruncie teologii duchowosci jest
niezaprzeczalna oraz niekwestionowalna i posiada bardzo
gruntowne podstawy zaréwno Starego, jak rowniez Nowego
Testamentu®’. Problem ten nabiera szczegdlnego znaczenia
w kontekscie duchowos$ci ekumenicznej. Domaga si¢ on jed-
nak zwrocenia uwagi na pewng dwuaspektowos¢, tj. na §wia-
dectwo chrzescijan w dialogu migdzyreligijnym oraz w relacji
do zycia spoteczno-kulturowego cztowieka.

4.1. IV.1. Podzieleni chrzes$cijanie wobec innych religii

Ta bardzo istotna przestrzen wymaga prezentacji wlasciwe-
go obrazu chrzescijanstwa. Stajemy zatem wobec bardzo reali-
stycznego problemu, ktory dotyczy nie tylko pytania o repre-
zentatywnos$¢ chrzescijanstwa ale jeszcze bardziej o prawdziwy
wizerunek chrzeécijanstwa niejako ,,na zewnatrz”. Swiatowa
migracja ludnosci sprawia, ze chrzedcijanstwo nie pozostaje
w jakiej$ enklawie wyznaniowej na mapie swiata. Oprocz tego
istnieje o wiele wazniejszy motyw, tj. pewna konfrontacja
Ewangelii z religiami $wiata. Jest to tym bardziej skompliko-
wane, ze we wspolczesnej religiologii i religioznawstwie doko-
nuje si¢ bardzo niebezpiecznego zabiegu jakim jest proba
wprowadzenie indyferentyzmu religijnego. Nalezy wskazad
takze na do$¢ zasadniczy skladnik catego zagadnienia, a mia-
nowicie gloszenie Ewangelii w otoczeniu tychze religii. Chry-

8 Por. W. Stomka, Teologiczna interpretacja meczernistwa chrzescijan-
skiego, w: Homo meditans, t. XXV, [red.] M. Chmielewski, Lublin 2004,
s. 29-38.

|116]



DucHOWOSC EKUMENICZNA W CONSECRATIO MUNDI

stusowe skierowanie zawarte w Ewangelii dotyczy postania
,»ha caly §wiat i gloszenie Ewangelii wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16,15)%.

Jak stwierdza teologia ekumeniczna, wobec religii po-
zachrzescijanskich chrzescijanstwo moze zajaé potrdjne stano-
wisko, tj. postawa polemiczno-krytyczna, synkretyczno-kon-
kordystyczna oraz opisowo-humanistyczna (inaczej dialogalna).
Sposrdd nich najbardziej preferowang jest ta ostatnia, poniewaz
opiera si¢ na poszukiwaniu prawdy**. Aspekt ten posiada swoje
bardzo zywotne przetozenie na duchowos$¢ ekumeniczna, ktora
w tym momencie przybiera posta¢ duchowosci dialogu migdzy-
regijnego. Podjecie dialogu wymaga od chrzescijanina ewange-
licznej postawy odchodzenia od egocentryzmu, poniewaz inna
od dialogalnej postawa sprzeciwia si¢ istocie chrzescijanskiego
powotania. Do przedstawicieli takiego kierunku nalezg w Ko-
Sciele katolickim, np. Papiez Pius XII, Jan XXIII, Pawet VI
a w wyjatkowy sposob Jan Pawel II¥, a takze Benedykt XVII,
biorgc pod uwage chocby jego wizyte w synagodze Rzymskiej
(17.01.2010)*. Mozna w tym kontekscie wyrdzni¢ dwa pozio-
my, a mianowicie: teoretyczno — doktrynalny oraz zyciowo —
pragmatyczny. W obu przypadkach nie chodzi o osiggni¢cie dy-
plomatycznego 1 strategicznego konsensusu, ale o odkrywanie
prawdy zakorzenionej w mitosci, jak podkresla kard. J. Ratzin-
ger’’. Na temat relacji chrzescijanstwa i innych religii, pozostaja

8 Por. Dyr. Ek 9-17.

8 Por. M. Balwierz, Katolickie podstawy dialogu z religiami niechrze-
Scijanskimi, w : Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s. 676.

8 Por. tamze, s. 677-681.

8 Por. http://ekai.pl/wydarzenia/komentarze/x25001/wizyta-benedyk-
ta-xvi-w-synagodze-sukcesem/, z dn. 21.01.2010.

8 Por. J. Ratzinger, Wiara-prawda-tolerancja. Chrzescijarstwo a reli-
gie swiata, tt. R. Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 177-181.
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powazne rozbiezno$ci teologdw, ktoérych nie mozna pomingc.
Jedni z nich podkreslaja samg wage dialogu bedacego podstawa
1 zasadniczg trescig, za$ inni zaznaczaja, ze jest to wstepna faza
wynikajaca z postania Jezusa Chrystusa zawartego w Ewangelii
(por. Mt 28, 18-20)%.

Sobor Watykanski II w swoim nauczaniu dotyczacym
aspektow pastoralnych, uwypuklit konieczno$¢ pracy i forma-
cji w duchu ekumenicznym z uwzglgdnieniem dialogu mig-
dzyreliginego®. Odwotujac si¢ do ludzko$ci rozumianej jako
cato$¢ spotecznosci, méwi o ostatecznym ukierunkowaniu
ludzkiej egzystencji. Z kolei ta prawda implikuje istotne pyta-
nia dotyczace cztowieka, sensu 1 celu istnienia, dobra i zia,
cierpienia, szczescia, $mierci, sprawiedliwosci ostatecznej,
a takze o ostatecznej Przyczyny®. Dowarto$ciowujac znacze-
nie prawdy, potrzeba jednak daleko idacej madrosci oraz za-
stosowania cnoty roztropnosci. Uznanie warto$ci prawdy nie

8 Por. M. Balwierz, Katolickie podstawy dialogu, dz. cyt., s. 693.

% Por. DM 16. Ojcowie Soboru wyrazili ten fakt w nastepujacych sto-
wach: ,,Umysty alumnow zatem nalezy otworzy¢ i uwrazliwié¢ na to, aby
dobrze poznali i umieli oceniaé kulture¢ swego narodu. Podczas studium fi-
lozofii i teologii niech doktadnie poznaja styczne miedzy tradycjami i reli-
gia ojczysta a religia niechrzescijanska. (...)Trzeba ich wychowywa¢ w du-
chu ekumenizmu i nalezycie przygotowa¢ do braterskiego dialogu
z niechrzeécijanami”, tamze.

% Por. DRN 1. ,,Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach
owych prawdziwe jest i $wigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do
owych sposobdw dziatania i zycia, do owych nakazow i doktryn, ktore cho-
ciaz w wielu wypadkach réznig si¢ od zasad przez niego wyznawanych
i gloszonych, nierzadko jednak odbijajg promien owej Prawdy, ktdra os§wie-
ca wszystkich ludzi. Glosi za$ i obowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chry-
stusa, ktory jest <<droga, prawdg i zyciem>> (J 14,6), w ktorym ludzie
znajdujg petni¢ zycia religijnego i w ktorym Bdg wszystko z sobg pojed-
nal”, tamze 2.

|118]



DucHOWOSC EKUMENICZNA W CONSECRATIO MUNDI

jest jednoznacznie z indyferentyzmem religijnym i nie mozna
stosowa¢ zamiennie praktyk formacyjno-duchowych. Sobor
podkresla znaczenie mitosci ale jednoczesnie zaleca daleko
idaca roztropnos¢?!.

U podstaw $wiadectwa chrze$cijanina musi si¢ znajdowaé
czynna mito$¢ blizniego, ktéra wynika z wymagan Chrystusa
w Ewangelii ( por. Mt 5: 38-42; Mt.22, 37-40; Lk 6, 27), a tak-
ze wskazan apostolskich (por. 1J 4, 8; 1 P 2, 12). To wlasnie
z mito$ci wynika takze poszanowanie wolnosci tych ktorzy sa
wyznawcami innych religii, za$ z drugiej strony jest to kryte-
rium, ktore nie pozwala na postawe rasistowska badz niegodna
cztowieka Ewangelii®>. Swiadectwo chrze$cijanskie wobec re-
ligii niechrzescijanskich uwzglednia zatem i przybiera kon-
kretne formy praktyczne®.

4.2. Chrze$cijanie wobec Zycia spolecznego-kulturalnego

Przestrzen zycia spoteczno-kulturalnego ludzkiego stanowi
kolejne wyzwanie wobec chrzescijanstwa. JesteSmy swiadkami
postepujacej dechrystianizacji i sekularyzmu, a takze bardzo
daleko idacych transformacji w przestrzeni publicznej zycia

ol Por. tamze 2.

2 Por. M. Balwierz, Katolickie podstawy dialogu, dz. cyt., s. 696-700.

% Por. Por. E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, w: Encyklopedia dia-
logu i ekumenizmu, pr. zb. pod red. E. Sakowicza, Radom 2006, s. 141. Jako
egzemplifikacje postawy otwartej na chrzescijanski dialog z innymi religia-
mi warto przytoczy¢ takie wydarzenia jak spotkanie Jana Pawta II z mto-
dziezg muzutmanska w Casablance Maroku (19.08.1985), obecnos¢ w Sy-
nagodze Wigkszej w Rzymie (13.04.1986), Swiatowy Dzien Modlitwy
o Pokdj w Asyzu (27.10.1086), pielgrzymka do Jordanii i Izraela (20-
26.03.2000), nawiedzenie meczetu Omajjadow w Damaszku w Syrii
(06.05.2001), kolejny Swiatowy Dzien Modlitw o Pokéj w Asyzu
(24.01.2002), tamze.
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ludzkiego. Na forach publicznych atakowane sa juz nie tylko
poszczeg6lne Koscioty, Wspolnoty czy tez wyznania. Mamy
do czynienia z atakiem na chrzescijanstwo 1 wartosci jakie ono
wnosi w kulture ogolnoludzka. Chrystusowa misja musi szcze-
gdlnie obecnie by¢ skierowana do tzw. ,,starego kontynentu”,
ktory odrzucajac swoje podstawy kultury opartej na chrzesci-
janstwie, traci swoja tozsamos$¢®™. Unitatis redintegratio, Sobo-
ru Watykanskiego II wyraznie podkresla ten element: ,,Ponie-
waz w dzisiejszych czasach na szerokg skalg organizuje si¢
wspotprace w dziedzinie spotecznej, wszyscy ludzie powotani
sa do wspdlnego wysitku, szczegolnie za$ ci, ktorzy wierza
w Boga, przede wszystkim za$ wszyscy chrzescijanie jako na-
znaczeni imieniem Chrystusa™?. W podobny sposob Dyrekto-
rium Ekumeniczne, ktore jest pewnym wyznacznikiem pracy
nad budowg zrebéw duchowosci ekumenicznej, stwierdza:
,,Kosciot katolicki uwaza, ze wspodtpraca ekumeniczna w zyciu
spotecznym i kulturalnym stanowi wazny aspekt pracy na rzecz
jednosci™®. Mozna powiedzie¢, ze jest to rozwoj wrazliwosci
na warto$¢ 1 godno$¢ czltowieka, rozwdj pokoju jako dobra
ogo6lnoludzkiego, wprowadzenie wartosci ewangelicznych
w zycie spoteczne a takze artystyczne 1 naukowe. Dziatanie to
musi przyjmowac¢ forme¢ konkretnych aktow mitosci blizniego,
zwlaszcza w sytuacjach gtodu, niesprawiedliwos$ci, niedostat-
ku, analfabetyzmu. Jednakze taka postawa wymaga ksztatto-
wania zycia duchowego chrzes$cijanina w kierunku mitosci

% Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Rzym
28.06.2003, 58. S. Urbanski, Nadzieja dla Europy zrodzona z mitosierdzia,
w: Mistyka nadziejqg Europy, [red.] A. Baran, Warszawa 2006, s. 28-37;
M. Tatar, Uczen Chrystusa w duchowym kryzysie swiata, w: Warszawskie
Studia Teologiczne XXI(2008), s. 59-74.

% DE 12.

% Dyr. Ek. 211.
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ofiarniczej”’. Brak takiej postawy grozi powaznym splyceniem
dziatania. Istnieje wowczas bardzo realne zagrozenie ze strony
aktywizmu opartego na teologizacji partykularnego Kos$ciota
badz wyznania. Jeszcze wigkszym zagrozeniem rownie reali-
stycznym jest upolitycznienie dziatania.

Warto zatem zada¢ pytanie dotyczace duchowego wymiaru
dziatania wspdlnoto-twdrczego. Powstanie wspolnoty dziatania
musi odwolywac si¢ do motywu, a jest nim wspolna dla wszyst-
kich chrzescijan osoba Jezusa Chrystusa®. Sobor Watykanski I1
poswigca temu zagadnieniu ogromng ilo$¢ miejsca w Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes®. Dyrektorium nakresla praktyczne przestrzenie,
w ktorych wspotpraca i migdzywyznaniowa prowadzi do budo-
wania zewngtrznej i wewngtrznej komunii chrzedcijan, stajgc
si¢ jednoczes$nie §wiadectwem wobec $wiata. Sg nimi: kwestie
spoteczne i etyczne'”, ,,wspotpraca w dziedzinie rozwoju po-
trzeb ludzkich i ochrony stworzenia™'"', czynna mito$¢ bliznie-
go wobec ubogich, chorych, zepchnietych na margines, star-
szych 1 cierpigcych z powodu braku sprawiedliwosci,
emigrantow, ofiary Kkatastrof i1 kataklizmow'®, zagadnienia
z dziedziny medycznej, $rodki masowego przekazu'®. Sg to

7 Por. DE 12.

% Por. Jan Pawet I, Wspélne swiadectwo Bozej tajemnicy, ktora jedy-
nym zrodtem pokoju. Homilia podczas Myszy sw. w Asyzu na zakonczenie
Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan 25 stycznia 1987 r., w: Ut Unum,
dz. cyt., s. 405-408.

% KDK 45.

10 Por. Dyr. Ek. 214.

10" Tamze 215; Jan Pawel Enc. Solicitudo rei socialis, Rzym 30.12.1987,
34; RH 8; UUS 43

12 Por. Dyr. Ek. 215.

13 Por. tamze, s. 217-218; UUS 3; W. Htadowski, Wychowanie do eku-
menizmu, W: Ku chrzescijanstwu jutra, dz. cyt., s. 723-735.
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wskazania, ktore w sposob bardzo praktyczny pozwalajg urze-
czywistnia¢ duchowo$¢ kazdego chrzescijanina oraz poszcze-
gblnych Kosciotow i wyznan wobec wspolczesnych wyzwan
kulturowo-cywilizacyjnych.

Podsumowanie i wnioski

Powszechno$¢ powotania do §wigtosci zawiera w swojej
tresci duchowos$¢ ekumeniczng 1 jej dziatanie na rzecz conse-
cratio mundi. Jest to obowigzek wynikajacy z przyjecia przez
chrzescijan réznych wyznan stow Jezusa Chrystusa. Swiat, jak
wynika z objawienia, stanowi przestrzen uswiecajaca, ale jed-
nocze$nie jest skutecznym narzedziem uswigcania si¢ chrze-
Scijan. Z tego wzgledu nalezy podkresli¢, ze zasadniczymi
podstawami w relacji chrze$cijan do $wiata jest jego creatio.
Obok tego wydarzenia nalezy podkresli¢ wyjatkowe wydarze-
nia historio-zbawcze, ktérymi sg Wcielenie oraz Odkupienie.
Niewatpliwie t¢ jednos¢ stworczo-odkupienczg rozbija grzech
pychy, ktory jest zasadnicza podstawa podzialdw chrzescijan.
Ten podziat nalezy okresli¢ jako ,,grzech rozbicia” i anty§wia-
dectwo wobec $wiata. Jego odbudowa, ktora odwotuje sie do
woli stworczej 1 zbawczej Boga, domaga si¢ porzadkowania
jego struktur wedtug mysli ewangelicznej. Dokonuje si¢ to na
drodze rozwoju duchowego chrzescijan. Z tego wzgledu bar-
dzo istotng rolg odgrywa duchowo$¢ ekumeniczna, ktora roz-
wija sie na fundamencie duchowosci chrystocentrycznej,
pneumatologicznej oraz eklezjalnej. Sg to podstawy duchowo-
$ci jednosci chrzescijanskiej. Musi si¢ ona opiera¢ na dgzeniu
do prawdy w postawie mitosci Boga 1 blizniego. W ten sposob
prowadzi do podjecia przez chrzescijan nawrocenia, ktore jest
owocem zycia uswigcajacego i do niego prowadzi. Tym sa-
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mym jest fundamentem w procesie consecratio mundi. Ducho-
wo$¢ ekumeniczna przeradza si¢ w autentyczny ekumenizm
praktyczny w relacji chrzescijan wobec innych religii oraz wo-
bec ciaglych wyzwan spoteczno-kulturowych. Jest to proces
uswiecajacej przemiany $wiata, ktéry mozemy nazwaé sukce-
sywnym consecratio mundi.

SUMMARY

The universality of the vocation to holiness includes in its
ecumenical spirituality content and its action in for consecra-
tio mundi. 1t is the obligation coming from receiving by the
Christians of different denominations words of Jesus Christ.
The world, as we know from Revelation, is sanctifying space,
but at the same time, it is an effective tool to sanctify them-
selves Christians. It should be noted that the essential basics in
the relationship of Christians to the world is their creative re-
source. In addition to this event, it should be pointed out the
exceptional events which are the Incarnation and Redemption.
This unity breaks up the sin of pride, which is a fundamental
basis for divisions of the Christians. This partition we need
specify as ‘sin break down’ and anti-testimony to the world.
Rebuilding the unity of the world calls for organizing its struc-
tures according to the Evangelical thought. This is the way of
the spiritual development of the Christians. A very important
role in this process is played by Ecumenical spirituality that
develops on the foundations of Christocentric, Pneumatologi-
cal and Ecclesial spirituality. These are the basics of spirituali-
ty of Christian unity. Ecumenical spirituality becomes authen-
tic practical ecumenism in relationship Christians to other
religions and to socio-cultural challenges. This is a process of
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transformation of sanctifying the world, which we can call the
successive consecratio mundi.

Stowa kluczowe: duchowo$¢ ekumeniczna, duchowosc,
ekumenizm, jedno$¢, konsekracja Swiata

Key words: ecumenical spirituality, spirituality, ecume-
nism, unity, consecration of the world
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