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KOSCIOL JEZUSA CHRYSTUSA MIEJSCEM ZBAWIENIA
WOKOL ZASADY ,.EXTRA ECCLESIAM NULLA SALUS”

W teologicznym adagium ,.extra Ecclesiam nulla salus” wyraza sig, juz
przynajmniej od czaséw Cypriana — biskupa Kartaginy, jedyny i absolutny
charakter chrzescijanstwa'. Wyraza sie¢ w nim réwniez ta podstawowa cecha
samoswiadomosci Kosciota i jego funkcji realizowanej w przediuzaniu
zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa jako wystannika Boga skierowa-
nego do ludzi. U jej podstaw legto niezbite przekonanie o szczegOlnej
zaleznosci ostatecznego, wiecznego losu cztowieka od przynaleznosci do
spotecznosci nowego Ludu Bozego towarzyszace jego cztonkom od samego
poczatku zaistnienia Kosciota. Ta sama swiadomos¢ dynamizowata praktyke
misyjna wiaczania do koscielnej spotecznosci droga szerzenia wiary i udzie-
lania chrztu zgodnie zreszta z Jezusowym nakazem gtoszenia Ewangelii
wszystkim ludziom i przyjmowania jej jako warunku zbawienia, do ktorego
Bdg chce wedle swojego odwiecznego planu wszystkich ludzi bez wyjatku
doprowadzi¢ (por. Mk 16,16; 1 Tm 2,4).

Czy zasada ta, ktora miata swoja jednoznaczna wymowg w tym kontekscie
historycznym kiedy zostata sformutowana w sytuacji rzeczywistego, powaz-
nego wewngtrznego zagrozenia koscielnej jednosci ze strony schizmatyckiej
wspolnoty nowacjan i odnosita sie do tych, ktdrzy weszli w konflikt z Kos-
ciotem przez herezjg czy tez schizmg, moze mie¢ realne zastosowania dzis$
w epoce dialogu, po Soborze Watykanskim 11? Nie mozna méwié przeciez

Y G.Philips, Horsde I'Eglise point de salut, ,,Revue Ecclesiastique de Liege”, 21 (1929-
1930), s. 149-162; J. R o s i a k, ,,Poza Kosciofem nie ma zbawienia”, ,,Przeglad Powszechny”,
(229) 1950, s. 16-27; 88-100; G. K 0 p f, Hors de I'Eglise, pas de salut. Origines d'une formule
équivoque, Cahiers Universitaires Catholiques, 1953, s. 301-310; Y. M-J. Con g ar, Hors de
I'Eglise, pas de salut, w: Sainte Eglise. Etudes et approches ecclesiologiques, Paris 1964, s. 417-
432;J.Ratzinger, Extra Ecclesiam salus nulla, ,,Znak”, 17(1965), s. 611-818; W. K ern,
Ausserhalb der Kirche kein Heil? Freiburg — Basel — Wien 1979; J. Krac ik, ,,Poza Koscio/fem
nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formufy, ,,Znak”, nr 468, 1994, s. 22-32.
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wprost i bezposrednio wspétczesnie o tego typu zagrozeniu Kosciota. Jezeli
zas zasada w mysli patrystycznej odnosita si¢ do chrzescijan, ktorzy
swiadomie zdecydowali si¢ stana¢ poza Kosciotem, to czy mozna jej
teologiczna wymowe odniesé¢ takze do tych, ktérzy nie zetkneli sie jeszcze
z Ewangelia?

Teologia chrzescijanska nie stawiata problemu w sposob tak jednoznaczny
dla tej kategorii ludzi zawsze uznajac, ze wszyscy zyjacy poza Kosciotem
widzialnym i nie mogacy z tego wzgledu pozna¢ tkwiacych w nim wartosci,
zasade zbawienia moga odnajdywa¢ w dobrej woli i stuchaniu swojego
sumienia. Zbegdne jest szersze rozwijanie i uzasadnianie tego zagadnienia,
nawet jesli nalezatoby przypomnie¢ to, co dotad wypracowata w tym
wzgledzie mysl teologiczna® Teologia chrzescijanska zmagata sie zawsze
z waznym problemem warunkow usprawiedliwienia, na ktére moze liczy¢
kazdy cztowiek nie kwestionujac jednak nigdy samej wartosci usprawiedli-
wienia ofiarowanego przez Boga w r6zny sposob.

Trzeba jednak wymowe wspoiczesna zasady ,.extra Ecclesiam nulla salus”
rozpatrywaé¢ poczynajac cho¢by od wyraznego wskazania tych okolicznosci,
w ktdrych zostata najpierw sformutowana i przypomnienia celu, jakiemu miata
stuzy¢, tym bardziej, ze jej wymowe probuje sie dzi§ znacznie rozszerzyé.
Chodzi mianowicie o okreslenie nie tylko rozumienia pojecia przynaleznosci
do Kosciota, ale réwniez o sprawg tych, o ktérych nie chce si¢ juz jakby
mowié, ze sa ,poza Kosciotem”. Jesli do tej kategorii zaliczy¢ mozna
niechrzescijan, to trzeba bra¢ pod uwage fakt, ze Sobor Watykanski Il widzi
mozliwos¢ ich zbawienia poza formalnymi granicami Kosciota, jednakze pod
warunkiem, ze ,,szczerym sercem szukaja Boga i wole Jego przez nakaz
sumienia poznana staraja si¢ pod wptywem taski wypetni¢ czynem” (KK 16).
Ale rébwniez mozna mysle¢ przeciez o tych wszystkich, ktorzy ,bez wiasnej
winy... nie doszli do wyraznego poznania Boga” (KK 16). Czy wigc zasada
»,p0za Kosciotem nie ma zbawienia” interpretowana w swietle soborowej
eklezjologii pozwala na postawienie na jednej ptaszczyznie rozwazan sprawe
nowego rozumienia Kosciota i zbawienia? Préba odpowiedzi na tak
postawione pytania zostanie podjeta w kolejnych czesciach.

1. KU INTERPRETACJI BARDZIEJ OTWARTEJ

W dziejach interpretacji patrystycznej zasady mato zwraca sig¢ dzi$ uwage
na fakt, ktory nie pozostat jednak bez wptywu na rozwéj rozumienia myslenia

2T.D ol a, Interpretacja zasady ,,Extra Ecclesiam nulla salus” w teologii wspdZczesnej,
»Studia Ekumeniczne”, 1V, 1987, s. 215-245.
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chrzescijanskiego o sprawie zbawienia i jego zwiazku z rozumieniem pojecia
Kosciota. W 1949 roku Kongregacja Swigtego Oficjum skierowata list do R.
J. Cushinga, arcybiskupa Bostonu, w celu sprostowania btednych pogladéw
gtoszonych przez L. Feeneya, na temat ostatecznego losu tych, ktérzy nie sa
cztonkami Kosciota katolickiego i interpretacji zasady ,,extra Ecclesiam nulla
salus”®. W Liscie przypomniano nie tylko nauke katolicka o koniecznosci
nalezenia do Kosciota, aby dostapi¢ zbawienia, ale rowniez ukazano jak
nalezy rozumie¢ ,,niezbedna wole przynalezenia do Kosciota”. Zauwazy¢
najpierw trzeba, ze dokument zdecydowanie odrzuca nauke tych, ktorzy
staraja si¢ glosi¢ teze, ze wykluczy¢ trzeba od zbawienia wszystkich ludzi
ztaczonych z Kosciotem tylko przez samo ukryte pragnienie (votum
implicitum), jak i poglad gtoszacy, ze ludzie rdwnie dobrze moga zbawi¢ sie
w kazdej religii.

List zawiera wazne doktrynalne wyjasnienia, ktore ukfadaja si¢ w na-
stepujacy system myslowy. Po przypomnieniu, ze ,,Chrystus wyraznie nakazat
swoim Apostotom, aby nauczali wszystkie narody zachowywac¢ to, co On sam
przepowiadat i realizowat (Mt 28,19-20), a w szczegdlnosci, ze On zaprasza
wszystkich ludzi, by wecielili si¢ do Jego Kosciota, ktory im ofiaruje srodki
zbawienia, bez ktérych nikt nie moze wej$¢ do krélestwa chwaty niebieskiej”,
dokument mowi o doniostosci tej zasady uzywajac klasycznego rozroznienia.
Poniewaz chodzi tutaj o srodki zbawienia przyporzadkowane ostatecznemu
celowi cztowieka, ktore sa ,,nakazane z ustanowienia Bozego, a nie z we-
whnetrznej koniecznosci, Chrystus chciat, aby ”skutki tych pomocy mozna byto
osiaga¢ w pewnych okolicznosciach, jesli ktos okaze ich pragnienie lub
zyczenie (votum vel desiderium). Stad, stosujac te zasade do Kosciota jako
»Srodka do zbawienia”, mozna i trzeba powiedzie¢: ,,poniewaz nie zawsze
wymaga si¢ do osiagniccia wiecznego zbawienia, by ktos rzeczywiscie zostat
wiaczony do Kosciota jako cztonek, przynajmniej jest wymagane, by do niego
nalezat przez zyczenie lub pragnienie”. Czy jednak to pragnienie, zyczenie
nalezy rozumie¢ w potocznym znaczeniu tego terminu? ,,To zas pragnienie —
czytamy — nie zawsze musi by¢ wyrazne, jak to jest u katechumendw, lecz
wtedy rowniez ma miejsce, kiedy cztowiek znajduje sie w niewiedzy
niemozliwej do usuniecia. Bog takze przyjmuje ukryte pragnienia (votum
implicitum), nazywane w ten sposéb, poniewaz jest ono zawarte w dobrym
usposobieniu duszy, dzigki ktéremu cztowiek chce uzgodni¢ swoja wolg z wola
Boza”. Zatem wigc jesli cztowiek posiada owa dobra dyspozycje, dzieki ktorej
chce podporzadkowaé sie woli Boga, to wiasnie na mocy tejze ,,dobrej

® L'affaire Feeney, ,La Documentation Catholique”, XLIX(1952), s. 1395-1398. Por.
Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, Poznan 1989, s. 96-99.
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dyspozycji” korzysta z ontologicznego ukierunkowania ku wszystkiemu temu,
czego chce Bog dla cztowieka, a wigc rowniez ku konkretnym srodkom, takim
jakimi sa chrzest i cale zdeponowane w Kosciele srodowisko zbawcze.
Wreszcie List okresla blizej sama tres¢ pojecia ,,dobrej dyspozycji”. To
pragnienie jest ,,zbawcze wowczas, gdy jest ozywione doskonata mitoscia i
dzigki nadprzyrodzonej wierze”. List uscisla owo pojecie jeszcze bardziej.
Sama dobra dyspozycja — ,,pragnienie ukryte nie moze by¢ skuteczne, chyba ze
cztowiek posiadatby wiare nadprzyrodzona: Albowiem przystepujacy do Boga
powinien wierzy¢, ze jest i ze nagradza tych, ktdrzy go szukaja (Hbr 11,6)”*.

Kiedy Kongregacja Swigtego Oficjum przedstawiata wiasciwa wyktadnie
zasady ,,nie ma zbawienia poza Kosciotem” chodzito o pewne rozréznienie i to
0 duzym znaczeniu, zwiazane z poczuciem rzeczywistej ztozonosci sprawy.
Btad L. Feeneya wynikat przeciez z dostownego, uproszczonego i chyba takze
niezbyt realistycznego rozumienia tej zasady. Maksyme te nalezy rozumie¢
wychodzac od analizy istoty tego co zawiera w sobie pojecie Kosciota, a nie
jak to chce czyni¢ wielu wspoétczesnych teologdéw od pojecia zbawienia. W
szczegollnosci kluczem do zrozumienia wymowy eklezjologicznej mysli
maksymy jest wiasciwe okreslenie tego, co nazywa si¢ przynaleznoscia do
Kosciota. Nie oznacza to bynajmniej, ze problem pojecia zbawienia jest tu
sprawa drugorzedna, ale uznanie, iz jest to zagadnienie innej ptaszczyzny
pozwoli dopiero wykazac gteboki sens zasady podkreslajacej w dalszym ciagu
absolutny charakter chrzescijanstwa i w jego ramach koniecznos¢ Kosciota do
zbawienia.

2. CZY POZA KOSCIOLEM ZBAWIENIE...?

O Kosciele mozemy méwié, iz jest rzeczywiscie powszechny, a te szeroka
ptaszczyzne zwiazkOw catego rodzaju ludzkiego zapoczatkowato wcielenie
Jezusa Chrystusa. Od tego wydarzenia charakterystyczne wigzy rodzaju
ludzkiego nabraty nowego wymiaru przez wiez taski obejmujaca wszystkich
ludzi i fakt, ze cztowiek stat si¢ przybranym dzieckiem Boga. Powszechnos¢ ta
osiagneta swoj pelny wymiar w dniu Zestania Ducha Swigtego, od kiedy to
obecnos¢ Chrystusa z Jego zbawcza moca jest zapewniona wszystkim ludziom
w Jego Kosciele®. Od tego momentu trwa okres Kosciola, czas wypetniania

4 B.Willems, Koscidf jest konieczny do zbawienia?, ,,Concilium”, 1-10(1965/6), s. 44; G.
T hils, Les doctrines théologiques et leur «évolution», Louvain-la-Neuve 1995, s. 24.

® G.Thils, Problemy teologii religii niechrzescijasiskich, Warszawa 1975, s. 189 n; Y. J.-M.
Congar, Koscié? jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980; J. R i g a |, Le mystere de I'Eglise.
Fondements théologiques et perspectives pastorales, Paris 1992, s. 81-93.
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misji zbawczej (por. Mt 28, 19), w ktdrym realizuje si¢ jego druga istotna
cecha. Jest on katolicki nie tylko w tym znaczeniu, ze od samego poczatku
jest zdolny zgromadzi¢ w jedno wszystkich ludzi, niezaleznie od
istniejacych miedzy nimi roznic, ale tez w znaczeniu, ze za jego
posrednictwem powotanie do zbawienia dociera do wnetrza kazdego
cztowieka. Koscidt jest rowniez instytucja — wspolnota, w ktorej przybieraja
konkretny i skuteczny ksztatt drogi, ktore pozwalaja Chrystusowi dociera¢
do wszystkich ludzi, by ich taczy¢ w organizm, ktory staje sie w miare czasu
coraz bardziej powszechny. | zwtaszcza dlatego on jest misyjny, gdyz
wezwanie powszechne do zbawienie, niesione najpierw przez apostotdw,
potem przez ich nastepcow, ktdéremu stale towarzyszy dziatanie Ducha
Swigtego, dotyczy w rzeczywistym sensie ludzi wszystkich czaséw. Tak
wiec mozna méwi¢ o Kosciele jako o instytucji zbawienia, gdzie pojecie
instytucji oznacza co$ wigcej niz tylko spoteczna organizacje migdzyludzkich
zwiazkdw, ale przede wszystkim religijny stosunek istniejacy miedzy Bogiem
i cztowiekiem.

Zasada ,.extra Ecclesiam...” mowi wigc w pierwszym rzedzie o Kosciele
i wskazuje na jego fenomen. W tym kontekscie trzeba zapyta¢: Co oznacza
zatem przynaleznos¢ do Kosciola® i jakie z niej wynikaja teologiczne
konsekwencje dla rozumienia ostatecznego przeznaczenia cztowieka? Przy-
naleznos¢ oznacza bycie w Kosciele i realizowanie tego — jak powie
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele cytujac List do Rzymian — ze wszystkich
wybranych przed wiekami Ojciec ,,przewidziat i przeznaczyt, aby sie stali
podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢ pierworodnym miedzy wielu bra¢mi (Rz
8,29)” (KK 2). To nic innego jak wiaczenie si¢ przez wiarg, chrzest
w egzystencje Kosciota, Mistyczne Ciato Chrystusa i korzystanie w sakramen-
tach z nadprzyrodzonego zycia, ktére z cztonkéw Kosciota czyni dzieci
samego Boga w Chrystusie. Wiara jest przeciez uznaniem w Jezusie Boga
i Zbawiciela. To nic innego jak tylko korzystanie z jedynego, swoistego
rodzaju s$rodowiska zbawczego stuzacego sprawie nadprzyrodzonego
spetnienia sie cztonkdw zyjacych stale w zasiegu jego oddziatywania. Krétko
mowiac Kosciét jest wspolnota zbawionych, a zarazem ,,narzedziem
zbawienia”. Jak powie wyraznie nieco dalej soborowy dokument, ,usta-
nowiony przez Chrystusa (Kosciot) dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy,
uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszystkich...”
(KK 9).

® R.L ukaszyk, Problem przynaleznosci do Kosciofa Chrystusowego W ujeciu konstytucji
Lumen Gentium Soboru Watykasiskiego I, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 14(1967), z. 2,
s.61-81; S. N agy, Problematyka przynaleznosci do Kosciofa w nauce 11 Soboru Watykariskiego,
w: Chrzescijanin w Kosciele, pod red. J. Kruciny, Wroctaw 1979, s. 71-87.
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Chociaz problem przynaleznosci do Kosciota podjat Sob6r Watykanski |1
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, to jednak interpretacja mysli
soborowej nie jawi si¢ jako zagadnienie oczywiste z chwila wprowadzenia do
analiz teologii Soboru pojecia kregow z jezyka encykliki Pawta VI Ecclesiam
suam. Kategoria kregow w zamysle Pawta VI stuzy¢ miata odpowiedzi na
pytanie z kim nalezy prowadzi¢ dialog rozumiany jako zadanie Kosciota
»prowadzenia rozmowy ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, ktérzy znajduja
si¢ w jego tonie, badz poza nim” (ES 93). W odpowiedzi zatem na tak
postawione pytanie papiez wykreslit cztery wielkie kregi: cata ludzkosé,
wierzacych w Boga, braci odtaczonych, i krag dialogu wewnatrz Kosciota
katolickiego. Potrzeba prowadzenia dialogu wynika z przekonania, ze
Kosciot nikogo nie uwaza za obcego i wszystkich chce wiaczy¢ w zakres
swojego postugiwania niezaleznie od stopnia identyfikacji ludzkosci z po-
stannictwem i zbawcza misja Kosciota.

Kategoria przynaleznosci w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stuzy
natomiast do opisywania tajemnicy Kosciota, a w szczegélnosci do ukazania
wyznacznikdw pojecia chrzescijanstwa, to znaczy pewnego bogactwa zycia w
obrebie samego Kosciola’. Te przynaleznosé wyznacza przede wszystkim
wybor Chrystusa jako Boga i Zbawiciela przez wiare i zaangazowanie Sie
cztowieka w dostegpny mu nurt zycia Bozego we wspolnocie koscielnej.
Wskazuje wiec na tych tylko ludzi, ktérzy jako chrzescijanie stanowia szcze-
g6lna wspdlnote skoncentrowana w organizmie ustanowionym przez Jezusa i
zyjacych realizacja jego zbawczej woli. Oni jako chrzescijanie przynaleza do
Kosciota. Mozna zatem zgodzi¢ si¢ z powiedzeniem, ze istnieje jeden krag
przynaleznosci do Kosciota, jednak pod warunkiem, ze dostrzega si¢ nie tylko
istotne zréznicowanie w ramach tak rozumianej przynaleznosci, ale tez nie
wyklucza si¢ innego typu relacji jakie moga taczyé¢ ludzi z Kosciotem
Chrystusowym.

Podstawg do pewnego zroznicowania w ramach przynaleznosci wskazat
Sobo6r Watykanski 1. Méwi on mianowicie, ze katolicy spetniajacy okreslone
warunki przynaleza do Kosciota czy tez wen ,,wcieleni sa w peini” (KK 14).
Wedle soborowej wypowiedzi ,spotecznos¢ Kosciota” w tym znaczeniu
stanowia ci, ,,co majac Ducha Chrystusowego w catosci przyjmuja przepisy
Kosciota i wszystkie ustanowione w nim srodki zbawienia i w jego widzialnym
organizmie pozostaja w tacznosci z Chrystusem rzadzacym Kosciotem przez
papieza i biskupow, w tacznosci mianowicie polegajacej na wigzach wyznania
wiary, sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty
(communio)” (KK 14). Pozostali zas ludzie ,,ktérzy bedac ochrzczeni nosza

" S.Nagy, Kosciof a sprawa zbawienia, ,,Znak”, nr 468, 1994, s. 22-32.



KOSCIOL JEZUSA CHRYSTUSA MIEJSCEM ZBAWIENIA 65

zaszczytne miano chrzescijan, ale nie wyznaja catej wiary lub nie zachowuja
jednosci wspolnoty (communio) pod zwierzchnictwem Piotra, to Kosciot wie,
ze jest z nimi zwiazany z licznych powodoéw” (KK 15, por. DE 3). Mozna
wiec méwié o zréznicowanej przynaleznosci do Kosciota w obrebie chrzes-
cijanstwa.

W tym kontekscie przypomnie¢ trzeba réwniez jednoznaczna wypowiedz
Soboru, ktéra stuzy jako wprowadzenie bezposrednie do rozwazan zagadnienia
przynaleznosci. Konstytucja zwraca uwage na fakt, ze opisywany w tym
miejscu Kosciot ,,konieczny jest do zbawienia” (KK 14). Nauka ta opiera si¢ na
Pismie swictym i Tradycji. Wedle niej ,,Chrystus bowiem jest jedynym
Posrednikiem i droga zbawienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w Ciele
swoim, ktorym jest Kosciot; On to wiasnie podkreslajac wyraznie koniecznosé
wiary i chrztu (por. Mk 16, 16; J 3,5) potwierdzit rbwnoczesnie koniecznosé¢
Kosciota, do ktdrego ludzie dostaja sie przez chrzest jak przez brame” (KK 14).
Skoro nie da si¢ w sposob zasadny zakwestionowa¢, pozostajac w zgodzie z
tradycja i praktyka, koniecznosci Kosciota do zbawienia, podejmuje si¢ dzis
usilnie proby takiego zinterpretowania pojecia Kosciota w najszerszy sposéb
rozumianego, by do niego wiaczy¢ juz nie tylko ,ludzi z pogranicza”, ale
nawet wszystkich ludzi dobrej woli. Lansowana wspotczesnie tak zwana teoria
kregbw przynaleznosci, ukrywajaca w sobie nieporozumienia zwiazane
rowniez z mieszaniem porzadku przynaleznosci do Kosciota i porzadku
zbawienia, stuzy wilasnie w pierwszym rzedzie rozciaganiu samego pojecia
Kosciota.

3. ZBAWIENIE PRZEZ KOSCIOL | W KOSCIELE

Kiedy méwimy o Kosciele, mamy na mysli tych chrzescijan, ktérzy tworza
wspdlnote ochrzczonych, zorganizowanych wewnegtrznie i zewnetrznie zgodnie
z oredziem Nowego Testamentu, ktorzy wierza w Chrystusa Zbawiciela i Pana,
sprawuja Eucharystie, staraja si¢ zy¢ wedle wskazan Ewangelii i godza sie¢
wystepowaé wobec swiata z przestaniem dobrej nowiny o zbawieniu. Kosciét
jest wspolnota religijna, a jej spoiwem jest wiara w Boga. W tym szerokim
sensie pozostajemy w granicach chrzescijanstwa®. Dostrzegamy jednak
rowniez wiele innych religii, a takze tych ludzi, ktorzy sami siebie nie chca
identyfikowac poprzez jakakolwiek przynaleznos¢ religijna czy wyznaniowa.
Mamy zatem do czynienia nie tylko z jednym Kosciotem, w gruncie rzeczy

8 P.Julg, L'Eglise, lieu unique de notre salut, ,,Reserrection”, 64(1980) 63-74; H. L a i s,
Przynaleznosé do Kosciofa jest konieczna do zbawienia, w: Dlaczego wierzymy? 41 tez teologii
fundamentalnej, pr. zb., Warszawa 1969, s. 314-323.
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zréznicowanym w ramach podzielonego chrzescijanstwa, ale takze z innymi
ludzmi, o ktorych teologia Soboru powiada, ze ,Sa w rozmaity sposob
przyporzadkowani do Ludu Bozego” (KK 16). Czy zatem o tych ostatnich
mozna powiedzie¢, ze dla nich w mysl zasady ,,poza Kosciotem” nie ma
zbawienia?

Aby jednak nie kwestionowa¢ wymowy samej zasady podejmuje sie probe
ucieczki w nieokreslone blizej spojrzenie na jakis uniwersalny Kosciot
0 charakterze niewidzialnym, w ktorym mozna by znalez¢ miejsce dla
wszystkich, a wiasciwie mozliwos¢ zbawienia nawet dla tych, ktorzy nie
mieszcza Sie w ramach chrzescijanstwa, a teoria kregdw przynaleznosci wydaje
si¢ temu zabiegowi chce stuzy¢. Rozciaga ona bowiem pojecie Kosciota na
ludzi, ktorzy nie naleza do wspolnoty wierzacych w Chrystusa, co wigcej,
nawet nie maja zamiaru do niej przysta¢. Czym wobec tego bytby Kosciét,
ktory sktadatby sie takze z ludzi, ktorzy nie wierza w Chrystusa, czy nawet nie
chca o Nim nic wiedzie¢? Czy taka nieokreslona wspdélnote ludzi ,,dobrej woli”
mozna nazywac¢ Kosciotem? Bledem jest — zauwazyt H. Kiing — rozciaganie
pojecia Kosciota na tych z ludzi, ktérzy nie naleza w zaden sposéb do
wspdlnoty wierzacych w Chrystusa i wyznajacych Go®. Ale trzeba tez
powiedzie¢, ze rowniez bledem jest poszukiwanie na tej drodze wyjasnienia i
poprawnego teologicznego rozumienia samej zasady ,,poza Kosciotem nie ma
zbawienia”.

Jezeli wiec Kosciot jest wspolnota przybranych dzieci Bozych, w ktorej
realizuje si¢ zbawczy kontakt cztowieka z Bogiem, to nie ulega watpliwosci,
ze osiagnigcie zbawienia staje sie w niej pewniejsze i skuteczniejsze. Odnosi
si¢ to zwiaszcza do cztonkdéw Kosciota katolickiego, ktory umozliwia
cztowiekowi korzystania z petni tych srodkdéw (DE 3). Jego celem jest
przeciez niczym nieograniczone wzbogacanie tego kontaktu i dotyczy réwniez
tych, ktorzy znajduja sie poza nim. To wiasnie otwarcie Kosciota wyrazajace
si¢ udzielaniem mozliwosci zbawienia siega dalej niz zakreslone granice
Kosciota. Wszyscy bowiem ludzie sa ,,z taski Bozej powotani do zbawienia”
(KK 13). Zbawienie to jednak jest zawsze mozliwe jedynie w Jezusie
Chrystusie, jedynym Posredniku migdzy cztowiekiem i Bogiem.
»-Powszechnos¢ zbawienia nie oznacza, ze otrzymuja je tylko ci, ktdrzy w
wyrazny sposob wierza w Chrystusa i weszli do Kosciota” (RM 10). Ale
»jezeli zbawienie zostato przeznaczone dla wszystkich, musi ono by¢ dane
konkretnie do dyspozycji wszystkich” — czytamy w encyklice Redemptoris
missio (RM 10). W tej papieskiej wypowiedzi dostrzega si¢ echo mysli Listu
skierowanego do biskupa Bostonu i blizsze wyjasnienie rozumienia realnej

°® H. K iing, L'Eglise, Desclée de Brouwer 1968, s. 444,
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mozliwosci zbawienia dla tych, ktérzy nie moga zetknaé sie z Chrystusem na
drodze ewangelizacji czy tez religijnego dialogu. Encyklika Jana Pawia 1l
przynajmniej w zarysie wyjasnia ten sposob jakiegos ,,konkretnego” dostepu
wiasnie w zwiazku ze sprawa Kosciota. ,,Dla tych ludzi — czytamy w niej —
zbawienie dostepne jest moca taski, ktéra cho¢ ma tajemniczy zwiazek
z Kosciotem, nie wprowadza do niego formalnie, ale oswieca ich w sposéb
odpowiedni do ich sytuacji wewngtrznej i srodowiskowej” (RM 10). W mysl
tej wypowiedzi realna mozliwos¢ zbawienia dokonuje si¢ dzigki tasce
Chrystusa udostepnionej przez dziatanie Ducha Swigtego. Ten zas$ ,,tajem-
niczy zwiazek z Kosciotem” (RM 10) wskazuje, ze z petni srodkéw zbawienia
Duch Swigty rozdziela taske takze poza jego formalnymi granicami (por. RM
19). Choé¢ bowiem Duch Swigty ,.0bjawia si¢ w szczeg6lny sposob w
Kosciele” to oczywiste jest, ze Jego dziatanie jest powszechne i nie da
si¢ niczym ograniczy¢. Laska ta jest niewidzialna i dziata we wszystkich
ludziach dobrej woli. Stwierdzenie, ktore by chciato ograniczy¢ zakresowo
dziatanie Ducha byloby w oczywistej sprzecznosci z powszechna wola
zbawcza Boga.

Tak wiec rozréznienie pomiedzy przynaleznoscia do Kosciota a zbawie-
niem, okazuje sie rozréznieniem wzglednym. Ukazuje z jednej strony
skomplikowane zagadnienie zbawienia ludzi, ktére wcale nie dokonuje si¢ bez
jakiegokolwiek zwiazku z Kosciotem. Z drugiej natomiast mowi o jedynej
swoistej wigzi jaka jest zbawczy kontakt z Bogiem. Zasada ,,poza Kosciotem
nie ma zbawienia” taczy zatem dwie prawdy, ktére nie moga by¢ rozwazane
jako oddzielne i niezalezne od siebie, a mianowicie prawde 0 rzeczywistej
mozliwosci zbawienia w Chrystusie dla wszystkich ludzi i koniecznos¢
Kosciota w porzadku zbawienia .

Przynaleznos¢ do Kosciota nie oznacza bynajmniej jeszcze rzeczywistego
osiagniecia zbawienia™. Trzeba jednakze przyznaé, ze ,pierwszy, ktory
korzysta z débr zbawienia jest Kosciot. Chrystus nabyt go swa krwig (por. Dz
20,28) i uczynit go swym wspotpracownikiem w dziele powszechnego
zbawienia. Istotnie, Chrystus zyje w nim; jest jego Oblubiencem; sprawia jego
wzrost; wypetnia przezen swe postannictwo” (RM 9). Jednak samo tylko
zewngtrzne spetnienie warunkdw przynaleznosci, ani tym bardziej dowolne i
selektywne podejscie do uznawania ich nie wystarcza jeszcze, cho¢ moze co
prawda oznacza¢ wcielenie do Kosciota. ,,Nie dostepuje jednak zbawienia —
czytamy w konstytucji Lumen gentium — choc¢by byt wcielony w petni do

1. M ad e j Rozumienie zbawienia w dokumentach Soboru Watykasskiego I, w:
Teologiczne rozumienie zbawienia, pod red. C. S. Bartnika, Lublin 1979, s. 151.

A Nowicki, Problematyka przynaleznosci do Kosciofa a zbawienie, ,,Colloquium
Salutis”, 14(1982) s.
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Kosciofa, ten, kto nie trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie w tonie Kosciota
ciafem, ale nie sercem” (KK 14).

Podobnie, w szerszej ptaszczyznie, tajemnicza dziatalnosé¢ Ducha Swigtego
daje mozliwos¢ wszystkim skorzystania ze zbawienia, jednakze ,,zbawienie,
ktore jest zawsze darem Ducha, wymaga wspotpracy cztowieka w zbawieniu
siebie samego i innych” (RM 9). Ze wzgledu na stabos¢ cztowieka i rozmaite
uwarunkowania jakim podlega on zyjac w $wiecie, wspétpraca ta okazuje si¢
czasem trudnym zadaniem do wypetnienia cho¢ zarazem mozliwym ze
wzgledu na pomoc samego Boga. Natomiast realne ryzyko nieosiagniecia
zbawienia zwiazane jest zawsze ze stopniem zaangazowania sig¢ i identyfikacji
z Kosciotem.

WNIOSKI KONCOWE

Traktowany dostownie w sposob formalny, w swojej wymowie negatywnej
i wykluczajacej, aksjomat ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia” moze okazac si¢
problematyczny. Jesli bowiem odnosi si¢ do niechrzescijan okazuje sig, ze
takie zastosowanie moze by¢ zrodiem nieporozumienia, natomiast jest
catkowicie niezrozumiaty dla niekatolikow w $wietle teologii Soboru Waty-
kanskiego Il. Stad jego wspbétczesna interpretacja powinna uwzgledniac cata
tradycje katolicka, ktdra ukazuje jego ograniczenia i ryzyko nieporozumienia,
jakie niewatpliwie zawiera. Mozna go jednakze i trzeba rozumie¢ w sposéb
pozytywny ukazujac to, co stanowi rowniez jego wymowe, a mianowicie, ze
poza Kosciotem jest mozliwe zbawienie, cho¢ trzeba jednak przyzna¢ — ,,w
pewnych granicach” i ,,pod pewnymi warunkami”. Zbawienie zostato bowiem
dane w Chrystusie i tylko w nim samym, a ktérego inspiracje cztowiek moze
odnajdywa¢ ostatecznie takze w dobrej wierze wewnatrz i na zewnatrz
wspolnoty chrzescijanskiej wiary.

Teologia ,,wlaczenia”, a wigc pozytywnie interpretujaca zasade, przybiera
dzis$ ksztatt teologii dopetnienia, bowiem chce ukaza¢ Chrystusa jako jedyna
Drogg, na ktorej wszyscy ludzie moga odnajdywac nie tylko ,,petni¢ zycia
religijnego” jak powie soborowa deklaracja Nostra aetate (DRN 2), ale
rowniez Kosciot, ktory stanowi srodowisko zbawcze. W tej optyce rozne
religie niechrzescijanskie traktowaé trzeba jako przygotowanie do jednej
historii zbawienia. To co jest w nich z prawdy i dobra jest samo z siebie
ukierunkowane ku dopetnieniu si¢ w chrzescijanstwie.

Kosciot jako wspolnota wierzacych jawi sig zatem, w swietle zasady ,extra
Ecclesiam nulla salus” nie tyle jako spotecznos¢ zamknigta i rezerwujaca
wylacznie dla siebie zbawienie. Aby wejs¢ do tej wspolnoty potrzebna jest
wyrazna wiara. Jest to przeciez z istoty rzeczywisto$¢ otwarta, ktora chce
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stuzy¢ i by¢ pomoca zbawienia dla wszystkich ludzi, catej ludzkosci. W tym
przejawia si¢ katolickos¢ Kosciota i absolutny charakter chrzescijanstwa jako
religii zbawczej. Laska Boga jest rzeczywiscie i skutecznie w Chrystusie przez
Kosciot dostepna wszystkim ludziom.

Chyba dlatego stusznie nowy rok pracy duszpasterskiej rozpoczynamy pod
znamiennym hastem ,,Kosciot jako miejsce nawrdcenia i pojednania”. Zas
Papieski Fakultet Teologiczny we Wroctawiu wspiera ten trud swoja refleksja
mowiac, ze Koscidt jest wiasciwym srodowiskiem zbawienia dla kazdego
cztowieka.



