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PERSONALISTYCZNY CHARAKTER PRAWDY
A DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE

(Sympozjum z 20 marca 2001 — Przeslanie Deklaracji Dominus Iesus)

»<Duchowos¢ komunii to przede wszystkim
spojrzenic utkwione w tajemnicy Trojcy Swictej,
ktéra zamieszkuje w nas [...] to takze zdolnos¢
odczuwania wigzi z bratem w wierze dzigki gle-
bokiej jednosci mistycznego Ciala™.

(Jan Pawel 11, Novo millennio ineunte, 43)

1. ,ZBAWIENIE ZNAJDUIJE SIE, W PRAWDZIE”

W lutowym numerze wloskiego pisma , Jesus” dziennikarz Sergio Zavoli, pro-
bujac uja¢ w kilku stowach tresé listu apostolskiego Jana Pawla Il Novo millennio
ineunte, uczynil to postugujac si¢ sformutowaniem: ,,Mistyka dwudziestego pierw-
szego wieku™. Czy mozna podobnych stow uzy¢ pod adresem deklaracji Kongre-
gacji Nauki Wiary Dominus Iesus? Wielu czytelnikow tego dokumentu mogloby
mieé¢ w pierwszym momencie powazne watpliwosci. Wydaje si¢ on nies¢ tak po-
tezny ladunek doktrynalny, tak precyzyjnie sformulowany i tak $cisle odwolujacy
si¢ do dogmatycznego nauczania Kosciola, ze nielatwo dostrzec w tekscie Domi-
nus lesus warstwe, ktdra bezposrednio pomagalaby w pelniejszym przezywaniu
spotkania z Bogiem — czy to w gl¢bi ludzkiej duszy, czy tez w dynamicznej wspol-

'S. Zavoli, La mistica del XXI secolo, ,Jesus” luty (2001), s. 8-11.
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nocie koscielnej. Trudno$¢ ta udzielala si¢ czgsto niechrzescijanskim czytelnikom
Deklaracji. Mozna to po czgsci zrozumie¢. Coz ma uczyni¢ taki czytelnik, kiedy
styszy ogloszone w oficjalnym dokumencie Stolicy Apostolskiej wyznanie wiary:
.,zbawienie znajduje si¢ w prawdzie” (DI 22)? Analogiczne trudnosci udzielaty si¢
tez chrzescijanom-niekatolikom. Nielatwo bylo im przyjaé zapewnienia ze strony
Kosciota katolickiego o tym, ze to wlasnie jemu ,,Boég dal pozna¢ pelni¢ prawdy
o samym sobie” (DI 5).

Takie sformulowania mogg sprawia¢ wrazenie, ze warto$¢ chrzescijanstwa jest
tak gleboko zakotwiczona w sformulowaniach dogmatyczno-doktrynalnych, ze
zywotne do$wiadczenie wiary musi pozosta¢ w cieniu. Niezrozumieniu takiemu
dawali niekiedy wyraz dziennikarze, czasem w zaiste kuriozalny sposob: ,,Przeko-
nanie [Kosciola katolickiego] o mozliwosci ogamigcia calej przebogatej prawdy
natemat doczesnosci oraz Stworcy, prawdy zwanej absolutna, jest przejawem iscie
szatanskiej pychy, gdyz jest rownoznaczne z teza, ze czlowiek co do ilosci zgro-
madzonej wiedzy moze zrownad si¢ z samym Bogiem’?. Tak ocenit centralne prze-
stanie Dominus Iesus autor jak najbardziej powaznego dziennika wychodzacego
w Polsce.

Dlatego wlasnie konieczna jest ciagle poglgbiana lektura tego dokumentu, po-
chodzaca z wngtrza koscielnej wiary, 1 to wlasnie wiary egzystencjalnie 1 wspol-
notowo przezywanej. Lektura taka nie moze nie uwypukli¢ absolutnie kluczowego
dla zrozumienia tekstu Deklaracji sformulowania: ,,Prawda jest Chrystus™ (DI 23).
To, co wydawalo si¢ zewngtrznemu czytelnikowi niechgcia do dialogu migdzy wy-
znawcami roéznych religii, zamykaniem si¢ w skostnialej doktrynie lub nawet za-
wrdceniem wstecz na sciezce porozumienia z wierzacymi w Chrystusa w ramach
innych Kosciolow czy wspolnot koscielnych, co wydawalo si¢ niepotrzebnym uwig-
zieniem w sieci nazbyt precyzyjnych sformulowan i roztrzasan, okaze si¢ wtedy
obrona wlasciwie jednej tylko prawdy. Prawda jedna, Prawda absolutnie prosta
jest Jezus z Nazaretu, Chrystus, Syn Bozy. Skoro to On jest Prawda, to katolicka
teza, polozona tez bardzo blisko centrum omawianego tu dokumentu — ,,zbawienie
znajduje si¢ w prawdzie” — oznacza po prostu, ze ,,nie dano ludziom pod niebem
zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Nato-
miast zdanie: ,,Bog dal [Kosciolowi] pozna¢ pelni¢ prawdy o samym sobie” to nic
innego, jak wiaraw obietnicg: ,,Kto Mnic zobaczyl, zobaczyl takze 1 Ojca” (J 14,9).

W watykanskim dokumencie chodzi wlasnie o to: jak zagwarantowaé obszemy
dostgp do prawdy zyciodajnej, prawdy obdarzajacej najpelniejszym doswiadcze-
niem duchowym; jak nie zagubi¢ jej w mglistych przestrzeniach nieokreslonego

2 A. Pacholski, Zawlaszczanie objawienia, ,,Gazeta Wyborcza™ 13 IX 2000.
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dialogu bez konturéw. Nie rokuje bowiem wielkich nadziei trwanie w niezobowia-
zujacych zachgtach do odbywania wspolnej drogi, ale ani bez zdefiniowanego tym-
czasowego kierunku, ani ostatecznego celu tejze drogi. W bardziej biblijnych ka-
tegoriach realia sytuacji wyrazono zreszta w tekscie Dominus lesus: jesli ,ci, ktorzy
sa posluszni natchnieniom Ducha Prawdy, znajduja si¢ juz na drodze zbawienia”
(DI 22), to wypada chrzescijanom wiedzie¢, czym jest owo pozadane zbawienie
1 w jaki sposob bywaja udzielane ludziom natchnienia Ducha. Warto przypomnie¢
tu, ze juz na kilka lat przed opublikowaniem Dominus lesus kardynat Ratzinger
nakreslil katastrofalne perspektywy dla duchowosci chrzescijanskiej wszedzie tam,
gdzie rozprzestrzenia si¢ mentalnos¢ niech¢tna wobec chrzescijanskiej ortodoksji.

,Jezeli nie istnicje powszechna prawda, obowiazujaca dlatego, ze jest praw-
dziwa, chrzescijanstwo okazuje si¢ produktem sprowadzonym z zewnatrz, rodza-
jem duchowego imperializmu, ktorego jarzmo trzeba zrzuci¢ tak samo, jak odrzu-
ci¢ nalezy imperializm polityczny. Jezeli w sakramentach nie dochodzi do spotkania
wszystkich ludzi z zywym Bogiem, to sa to prozne obrzedy, ktdre niczego nam nie
mowig 1 niczego nie wnosza, a w najlepszym razie pozwalaja nam doswiadczy¢
numinosum, obecnego we wszystkich religiach™.

Zauwazmy, jak jednoznacznie i klarownie nazwana zostala stawka, o ktorg to-
czy si¢ graw tej debacie: ,,Jezeli w sakramentach nie dochodzi do spotkania wszyst-
kich ludzi z zywym Bogiem...” To samo przypomni pdézniej Jan Pawel Il w pro-
gramowym dokumencie na trzecie tysiaclecie, znaczaco laczac zreszta doktryng
trynitarna 1 eklezjalna z pojgciem duchowoscei: ,,Duchowos¢ komunii to przede
wszystkim spojrzenic utkwione w tajemnicy Trojcy Swietej, ktora zamieszkuje
w nas 1 ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci zyjacych wokol nas.
Duchowos¢ komunii to takze zdolnos¢ odczuwania wigzi z bratem w wierze dzig-
ki glgbokiej jednosci mistycznego Ciata™.

Jesli nie istnicje prawda, ktora cztowick moze cho¢ w czesci nazwac, to nie
wiadomo, w czym mamy utkwi¢ duchowy wzrok, nie wiadomo, co wlasciwie la-
czy nas z drugim czlowickiem. Nie wiadomo bowiem, co ma znaczy¢ slowo , ko-
munia”.

Niech pomoga nam jeszcze dalsze fragmenty wystapienia kardynala Ratzinge-
ra sprzed pigciu lat, ktore na pewno mozna zrozumie¢ jako przygotowanie dalsze
do obecnego ksztaltu Deklaracji: ,,Wiara, ktorg sami mozemy okreslac, nie jest

3 Wiara i teologia dzisiaj, referat wygloszony przez kard. Josepha Ratzingera w maju 1996 r.
w Guadalajarze w Meksyku podczas spotkania Kongregacji Nauki Wiary z przewodniczacymi Ko-
misji Nauki Wiary Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej, ,,L’Osservatore Romano™ 191
(1997) nr 3.

4 Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, 43.
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wcale wiarg. [...] Wiara wraz ze swoja praktyka albo pochodzi od Boga i dociera
do nas przez Jego Kosciol 1 zycie sakramentalne, albo nie istnicje wcale™.

2., NIKT NIE MOZE POWIEDZIEC BEZ POMOCY DUCHA SWIETEGO
»PANEM JEST JEZUS«”

W obszemej rozmowie, przeprowadzonej w kilka tygodni po opublikowaniu
Deklaracji o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko$ciola, sam
kardynal Ratzinger wyznal otwarcie, ze jej tytul inspirowany byt stowami Nowego
Testamentu: ,,Nemo potest dicere yDominus lesus » nisi in Spiritu Sancto« (,Nikt
nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego: »Panem jest Jezus«”; 1 Kor
12,3; Vlg)¢. Wlasnie te pelne znamiennej tresci biblijne stowa daty tytul deklaracji
Kongregacji Nauki Wiary z 6 sierpnia 2000 r. Sama data ogloszenia dokumentu
tez jest wybitnie znaczaca. Swigto Przemienienia Panskicgo to wspomnicnie wy-
darzenia, kiedy to Jezus ,,przemienil si¢ wobec uczniow” (por. Mk 9,2), czyli dat
im poznaé swoja prawdziwg tozsamos¢. Sw. Grzegorz Palamas podtrzymywal, ze
Przemienienie Panskie bylo w rzeczywistosci przemienieniem receptywnych zdol-
nosci Apostolow. To nie Pan si¢ przemienil. Prawda o Nim zawsze byla taka sama.
Przemienily si¢ oczy uczniow, tak aby t¢ Prawde mogli ujrze¢’. Obrona doktrynal-
nej prawdy chrzescijanskiej to bronienie dostgpnosci analogicznego wydarzenia
dla wszystkich cztonkéw Kosciola.

Wybitnie chrystologiczna zawartos¢ Deklaracji nie jest wigc pomyslana jako
relacja z czysto ludzkich dysput i ustalen, do ktorych miatyby doj$¢ najszacow-
niejsze nawet gremia eklezjalne i ktére z tego tytulu moglyby by¢ przedmiotem
negocjacji 1 ustgpstw. Wreez przeciwnie: ma by¢ uprzytomnieniem owocu dwu-
dziestowiekowego dzialania Ducha Swigtego w Kosciele. To On otwiera oczy
uczniéw, aby mogli zobaczy¢, kim jest Jezus i czym jest zalozony przez Niego Ko-
$ciél. Dlatego tez bez nieustannej pamigci 0 wewngtrznym i tajemniczym dzialaniu
Bozego Ducha w eklezjalnej wspdlnocie absolutnie nie da si¢ Deklaracji zrozumie¢.

Co wazne dla nas dzi$ to fakt, ze w tekscie watykanskiego dokumentu Dominus
lesus znajduja si¢ wyrazne odwolania i klarowne odniesienia do bardziej osobiste-
go i indywidualnego aspektu obecnosci Ducha Swigtego wérod chrzescijan. W tym
momencie dotykamy tej problematyki, ktora uchodzi za klasyczny obszar zainte-
resowania teologii duchowosci, jak (cho¢by w okresleniu ks. prof. Jerzego Misiur-
ka): ,relacje doswiadczalne czlowieka z Bogiem w Trdjcy jedynym™ czy w naj-

5 Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt.

¢ Kard. J. Ratzinger, ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” 22 IX 2000 .

" Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, Krakow 1996, s. 15.
8 J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej, Lublin 1992, s. 8.
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bardziej zwig¢zlym, paradoksalnym uj¢ciu Hansa Ursa von Balthasara: ,dogmaty-
ka eksperymentalna™.

Nie chodzi tu oczywiscie o eksperyment, ktory mialby jakoby rozstrzyga¢ praw-
dziwos¢ orzeczen dogmatycznych. Taka droga bylaby jak najdalsza od wiary w Bo-
ga, ktory objawia si¢ z wlasnej inicjatywy i ludzkim eksperymentom zgola si¢ nie
poddaje. Chodzi raczej o doswiadczenie umozliwione przez prawidlowa wiarg: orfo-
praksja umozliwiona i zagwarantowana przez orto-doksje. Odwolajmy si¢ znéw
do zdecydowanej opinii wyrazonej przez tego samego kardynala Ratzingera, tyle
ze kilka lat wczesniej: ,,Ortopraksja opiera si¢ z pewnoscia na jakicj$ ortodoksji
[...], to znaczy, na pewnym zespole obowiazujacych teorii, ktore wskazuja droge
do wolnosci. [...] Tam, gdzie tajemnica przestaje mie¢ znaczenie, polityka musi
si¢ sta¢ religia ™.

Kierunek jest wige dokladnie odwrotny niz we wspolczesnej nauce doswiad-
czalnej. Paul Evdokimov nazywa to ,.egzystencjalnym, eksperymentalnym aspek-
tem wiary” i przypomina, ze celem wszystkich dogmatycznych zmagan o Prawd¢
w Kosciele starozytnym nie bylo nigdy poznanie teoretyczne i abstrakcyjne, ale
wskazanie jedynej praktyczne)j drogi zjednoczenia z Bogiem!!.

3...DUCH SWIETY WSZYSTKIM UDZIELA SLODYCZY
W UZNAWANIU PRAWDY”

Zacznijmy kolejny etap naszej drogi ku pelniejszemu zrozumieniu nicktorych
stwierdzen z deklaracji Dominus lesus, cofajac si¢ o ponad wiek. Wré¢my do at-
mosfery I Soboru Watykanskiego, znanego powszechnie z wypowiedzi na temat
nicomylnosci Kosciota, a w nim takze i papieza. Mniej zapewne upowszechnione
sa, cho¢ tez przeciez cenne, soborowe wypowiedzi na temat roli wewngtrznego
doswiadczenia, zdzialanego moca Ducha Swigtego w sercu chrzescijanina. Co
wazne, doswiadczenie to jest lokowane wlasnie precyzyjnie w tej samej sferze, co
przynoszaca zbawienie prawda. Niech zabrzmig stowa dokumentu z 1870 roku
Dei Filius: ,Takie przyj¢cie Ewangelii, ktore wymagane jest do zbawienia, jest
niemozliwe bez oswiecenia i natchnienia Ducha Swigtego, ktory udziela wszyst-
kim slodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie™?,

® Por. wyrazenie: ,.experimentelle Dogmatik”, H. Urs von Balthasar, Erster Blick auf Adrienne
von Speyr, Einsiedeln/Trier 1989, s. 75.

0 Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt.

1 P, Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, s. 15.

12 _Absque illuminatione et inspiratione Spiritus Sancti qui dat omnibus suavitatem in consen-
tiendo et credendo veritati”, Constititio dogmatica de fide catholica, sesja 3, rozdz. 3, w: Geschichte
des Vatikanischen Konzils, t. I1, red. Th. Granderath, Freiburg/Breisgau 1903, s. 496-497.
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»lluminacja” i ,inspiracja” moca Bozego Ducha, ktdra przynosi — i to wszyst-
kim! (qui dat omnibus) — owa slodycz (suavitatem) przy spotkaniu wierzacego
serca z Prawd, niosaca zbawienie: wszystko to zrozumiale jest tylko z wngtrza chrze-
$cijanstwa, z samego serca wiary, gdzie pamigta si¢, kto powiedzial o sobie: ,Ja
jestem Droga i Prawda, i Zyciem” (J 14,6).

Te pelne implikacji dla przezywania prawd wiary stowa I Soboru Watykanskie-
go podjete zostaly po uptywie prawie wieku w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II w konstytucji Dei verbum, a po uptywie dalszych kilku dziesi¢cioleci —
w dokumencie, ktory nas na tym miejscu zajmuje. To wlasnie w Dominus lesus
znajdziemy najpierw uwage, o ,,postuszenistwie wiary, [...] przez ktére czlowiek
z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu™ (DI 7)"%, a potem oczywiste sprz¢zenie za
pomoca teologicznych termindéw tego, co obiektywne, z tym, co subiektywne: , By
moc okaza¢ [taka] wiare, trzeba mieé [...] pomoce wewnetrzne Ducha Swigtego,
ktéry by poruszyt sercai do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu i udzielal «wszyst-
kim slodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie» ™.

Kluczowe dla zrozumienia Deklaracji, wedlug samego jej autora, slowa s$w.
Pawla Apostota; , Nikt nie moze powiedzieé bez pomocy Ducha Swigtego: »Do-
minus lesus«” nabieraja nagle w ten sposob przedziwnej mocy. Wskazuja, ze jed-
nym z celéw omawianego tu watykanskiego tekstu jest odniesienie si¢ do bogac-
twa wniesionego we wngetrze czlowieka przez usprawiedliwiajaca wiarg. Jesli
zabraknie tego autentycznego doswiadczenia wiary, wspotczesny chrzescijanin (byly
chrzeseijanin?) ucieka si¢ do ekstatycznych namiastek, do technik majacych wy-
tworzy¢ duchowe doswiadczenie na zawolanie: , Jesli »trzezwe upojenie« miste-
rium chrzescijanskiego nie jest w stanie upoi¢ nas Bogiem, to trzeba szukaé praw-
dziwego upojenia przez rzeczywista ckstazg¢, ktora wprowadza nas w stan
oszolomienia, przemienia nas — przynajmniej na chwilg¢ — w bogoéw i pozwala nam
przez chwilg rozkoszowag si¢ nieskonczonoscia, a zapomnieé o n¢dzy skonczono-
$ci. Im bardziej oczywista staje si¢ nieprzydatnos¢ absolutyzméw politycznych,
tym silniejsza jest pokusa irracjonalizmu i odrzucenia rzeczywistosci zycia codzien-
nego’,

To wlasnie dlatego trwanie w jasno okreslonej Prawdzie chrzescijanskiej row-
noznaczne jest z osobowym spotkaniem z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w Du-
chu Swictym i z wprowadzeniem moca Ducha w spolecznosé, ktora tym whasnie
skarbem zyje, w Kosciol Bozy. Jesli dokument Dominus lesus faktycznie przed
czyms$ broni, to zapewne przed wizja duchowosci tak oto krytycznie opisang przez

3 Dominus Iesus, T, por. Il Sobor Watykanski, Konstytucja Dei verbum, 5; por. 1 Sobor Watykan-
ski, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, 3.

1 Tamsze.

S Wiara i teologia dzisiaj, art.cyt.
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kardynata Ratzingera juz w 1997 roku: ,,Oferuje [si¢] calkowicie antyracjonali-
styczny model religii, rodzaj nowoczesnej »mistyki«, w mysl ktorej w Absolut nie
nalezy wierzy¢, ale trzeba go doswiadczy¢. Bog nie bylby osoba, ktora staje wobec
$wiata, ale duchowa energia, ktora przenika wszystko. Religia oznaczalaby wla-
czenie mojego »ja« w kosmicznag calos¢, przezwycigzenie wszelkich podziatdow™°.

4.,,PRAWDA, KTORA JEST CHRYSTUS...”

Problem wiary, o ktérej mowa w Deklaracji, to nie tylko zagadnienie spojnosci
doktryny katolickiej 1 zgodnosci gloszonych w Kosciele tez z jakim$ uzgodnio-
nym wczesniej ich zestawem. Owszem, to tez jest istotne, ale — jak czytamy w De-
klaracji — wiara ta jest ,,najpierw osobowym przylgnigciem cztowicka do Boga”
(DI 7), gdyz chodzi o ,,podwéjne”, nastgpujace po sobie ,,przylgnigcie”: ,,do Boga,
ktory objawia, i do prawdy przez Niego objawionej” (DI 7), przy czym oczywi-
Scie, owo spotkanie serca z Bogiem jest pierwotne. To Jemu przeciez si¢ wierzy,
gdy sklada si¢ wyznanie wiary.

Personalistyczna strona zagadnienia wiary, do tego z wyraznie podkreslona rolg,
doswiadczenia chrzescijanskiego, pojawi si¢ w tekscie Dominus lesus w precyzyj-
nie dobranych miejscach dla uwypuklenia tej ciagle przejawiajacej si¢ dwuaspek-
towosci: przylgnigcie ,,do Boga™ i przylgnigcie ,,do prawdy”. Prawda, o ktora tak
zdecydowanie walczy Deklaracja, ma konkretny cel i role, wcale nie tylko teore-
tyczna. ,,W tajemnicy paschalnej juz teraz Chrystus zywotnie jednoczy wierzace-
20 z soba poprzez Ducha i obdarza go nadzieja zmartwychwstania” (DI 12); dlate-
go tez ,, Kosciol wierzy, ze Chrystus [...] moze czlowiekowi przez Ducha Swego
udzieli¢ swiatla i sil” (DI 13).

Nie istnieje w Kosciele obrona dogmatu dla samego dogmatu. Istnieje jedynie
chronienie substancji wiary dlatego, aby czlowiek mdgl odnies¢ z tego korzysé.
Pozytecznie jest zna¢ nienaruszong Prawdg o Bogu objawiona przez Jezusa, po-
niewaz w Prawdzie znajduje si¢ zbawienie. To dlatego w wielu miejscach Dekla-
racji znajdziemy przynaglajacy refren: ,nalezy mocno wierzy¢” (DI 5); ,nalezy
zawsze stanowczo zachowywag rozroznienie” (DI 7); ,,nalezy stanowczo wyznaé
nauke¢ wiary” (DI 9); ,,nalezy stanowczo wyznawac jako nauke wiary katolickiej”
(DI 14). Ma on swoj precyzyjnie nazwany cel. Jest nim pozostawienie otwartej
drogi ludziom, aby ,,weszli w komuni¢ z Bogiem”, a to mozliwe jest ,,wylacznie
za posrednictwem Chrystusa, pod dziataniem Ducha” (DI 12)".

16 Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt.
17 Deklaracja cytuje w tym miejscu encyklike Jana Pawta Il Redemptoris missio, 5.
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Podobnie celem wyraznego okreslenie wiary w jedynos$¢ Kosciola 1 w jego ist-
nienie w pelni w Kosciele katolickim jest zagwarantowanie zardwno dostgpu do
ostatecznego zbawienia, jak i do najpehiejszego z mozliwych doczesnego doswiad-
czenia duchowego. Tak nalezy zrozumie¢ stowa, ze ,,Kosciol jest znakiem i narzg-
dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem” (DI 18)'8.

Nie chodzi wigc o polemiki dogmatyczne, ktorych sens wyczerpywalby si¢
w ambicji zachowania wewngtrznej spojnosci doktrynalnej. Chodzi o wiele bar-
dziej o to, by nie zatraci¢ najistotniejszego daru przyniesionego przez Jezusa Chry-
stusa ludziom, ktéry ma trwaé w zalozonej przez Niego spolecznosci koscielnej az
do konca historii. Darem tym jest communio (koinonia) czlowicka ze Stworca:
~Nawrocenie si¢ do Jezusa Chrystusa i zjednoczenie si¢ z Kosciolem przez chrzest
1 inne sakramenty jest warunkiem pelnego uczestnictwa w komunii z Bogiem Oj-
cem, Synem i Duchem Swigtym” (DI 22).

5. INNE RELIGIE - W BOZYM PLANIE ZBAWCZYM?

Na koniec warto stanaé przed zagadnieniem wartosci niechrzescijanskich doswiad-
czen duchowych dla spenienia si¢ Bozego planu zbawienia. Takie zadanie zostato
zreszta postawione wprost przed teologami katolickimi przez autoréw Deklaracji.
.Zastanawiajac si¢ nad faktem innych doswiadczen religijnych oraz nad ich znacze-
niem w zbawczym planie Boga |...] teologia wspdlczesna ma badaé, czy i w jaki
sposéb [...] pozytywne elementy innych religii mieszcza si¢ w Bozym planie zbaw-
czym” (DI 14). Wbrew jednoznacznie optymistycznej wizji religijnosci niechrzesci-
janskiej, ktora bywala rozpowszechniana w latach posoborowych pod wplywem ide-
ologii powszechnej tolerancji i dialogu'®, Dominus Iesus podchodzi do tego
zagadnienia na sposob mniej zideologizowany, a bardziej realistyczny.

»Rozne tradycje religijne zawieraja i ofiarowuja elementy religijnosci, ktore
pochodzg od Boga |[...] Niektore modlitwy i obrzedy innych religii moga przygo-
towywac na przyjecic Ewangelii [...] Z drugiej strony nie nalezy zapominaé, ze
inne obrzedy, jako zwiazane z przesadami lub innymi blgdami (por. 1 Kor 10,20-
-21), stanowia raczej przeszkod¢ na drodze do zbawienia” (DI 21).

13 Stowa te cytowane s za konstytucja Lumen gentium, 1. Nalezy zwrdcié uwagg, ze w polskim
tek$cie Dominus Iesus (Wroctaw 2000) mamy bledne ttumaczenie, gdyz czytamy, ze ,.Kosciot jest
Hharzedziem wewnetrznym”, co oczywidcie znieksztalca w istotny sposob sens catosci. W tekscie
niemieckim Deklaracji czytamy w tym miejscu: ,,Werkzeug fur die innigste Vereinigung”, w tekscie
wloskim ,,strumento dell’intima unione”.

19 Kardynal Ratzinger mowi w tym kontekscie nawet o ,,ideologii dialogu”. Ma to miejsce wtedy,
gdy dialog zajmuje miejsce misji i usuwa potrzebg wzywania do nawrocenia i staje si¢ ,,dogmatem
relatywistycznym” oraz whasnie przeciwienstwem nawrdcenia i misji. Por. kard. J. Ratzinger, Domi-
nus Iesus. Kontekst i znaczenie dokumentu, ,J’ Osservatore Romano™ 228(2000) nr 11-12.
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Realizm nakazuje oceni¢, czy modlitwy i obrzedy praktykowane w innych tra-
dycjach religijnych prowadza, choby na sposdéb wstepnego przygotowania, do
przyjecia Dobrej Nowiny. Nie ma innych kryteriéw oceny niz te, ktdre podporzad-
kowane sa Ewangelii Jezusa Chrystusa. ,,Ewangelizacja nie znosi mieszania zasad
Ewangelii z zasadami innych religii™.

* %k % %

Niech ostatnim akordem, w roli podsumowania, beda znowu slowa prefekta Kon-
gregacji Nauki Wiary, ktorymi juz w polowie lat dziewigédziesiatych nawotywat do
zlaczeniananowo religii serca i religii rozumu w jedna, ewangeliczng calo$¢: ,,Czlo-
wiek nosi w sobie nieusuwalne pragnienie nieskonczonosci. Zadna z odpowiedzi,
jakich probowano udzieli¢, nie jest wystarczajaca; tylko Bog, ktory sam stal si¢
skonczony, aby przelamac nasza skonczonos¢ 1 wprowadzi¢ ja w wymiar swojej
nieskonczonosci, moze odpowiedzie¢ na pytania naszego bytu. Dlatego takze dzi-
siaj trwa w ludziach wiara chrze$cijanska. Naszym zadaniem jest shuzy¢ jej z po-
kora, wszystkimi silami naszego serca i naszego rozumu’?'.

Oto program wiary na trzecie tysiaclecie chrzescijanstwa: serce napelnione
Bogiem 1 rozum Bogu oddany. Sam Stworca zechcial zlaczy¢ o osobie ludzkiej
gorace pragnienia serca z trzezwymi rozstrzygnigciami rozumu.

Summary

The main problem of this paper is the relationship between the truth and Christian
experience as presented in the recent Vatican document Dominus lesus. The first step to-
ward establishing the relationship searched for is Saint Paul’s formula — according to the
words of Cardinal Ratzinger it is the key formula for the whole document — ,,nobody can
say »Jesus is the Lord« without help of the Holy Spirit”. The conclusion of these words is
simple and powerful in the same time: every orthopraxis is based on a certain form of
orthodoxy.

Some thoughts taken from the first Vatican Council, even if more than a hundred years
old, appeared here very fruitful as they linked such notions as ,,illumination” and ,,inspira-
tion” with ,,sweetness” of accepting faith truths. The controversy of how Christianity is to
react in meeting with other religions, so fiercely spoken about after the release of the Vati-
can document, is finely solved when the ,,truth” that Dominus Iesus is so eager to defend
manifests itself to be no less that the very person of Jesus Christ. In His person the dogma-
tic truth encounters the spiritual experience in full harmony.

2 Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 5.
2 Wiara i teologia dzisiaj, art. cyt.



