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CZY CHRZESCIJANSTWO MA PRZYSZEOSC?

Tak postawione pytanie ma prowokowacé, a przez to zaprasza¢ do myslenia nad
ksztaltem i szansami chrzescijaiistwa w XXI wieku. W przeciwnym razie byltby to
znak braku wiary w slowa Chrystusa: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skoriczenia $wiata” (Mt 28,20). Na taki brak wiary chrzescijanin nie
moze sobie pozwoli¢. Nie moze sobie jednak réwnoczesnie pozwoli¢ na bierne
trwanie w §wiecie, a tym bardziej na brak odpowiedzialnosci za ksztalt chrzesci-
janstwa w XXI wieku.

Z pojeciem chrze$cijafistwa wigzg si¢ pojecia religii i Kosciola. Te pojecia na-
lezy stosowad precyzyjnie: najszerszym znaczeniowo jest pojecie religii; chrzesci-
jafistwo jest jedna z religii; instytucjonalng forma chrzescijaristwa jest Kosciét
(Koscioty).

W niniejszej refleksji pragniemy zastanowic si¢ nad przysztoscia chrzescijani-
stwa jako religii, nad jego ksztaltem, a przede wszystkim szansami w dopiero co
rozpoczgtym stuleciu, pomni, iz przyszlos¢ jako taka jest absolutnie otwarta i dla-
tego absolutnie nieprzewidywalna. Niezaleznie od tego mozna stawia¢ prognozy.
Nie stanowig one odmiany jasnowidztwa, lecz odnoszg si¢ do stojacych obecnie
przed chrzescijafistwem szans, z jakich moze ono z powodzeniem skorzystac, jak
czynilo to zresztg w swojej dotychczasowej, trwajacej dwa tysiace lat historii.

1. AKTUALNA SYTUACJA SWIATA

Najogdlniej biorac, wspblczesny §wiat, zwlaszcza ten postrzegany z perspekty-
wy europejskiej, przezywa przej$cie od nowoczesnosci do ponowoczesnosci.
W aspekcie filozoficznym nowoczesno$é kojarzy si¢ z europejskim Oswieceniem,
gloszacym kult rozumu i wierzgcym w jego bezgraniczne mozliwosci, a takze
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méwigcym o wolnosci jednostki i jej samodzielnosci, o tolerancji i koniecznosci
odrzucenia wszelkich autorytetéw. Ponowoczesnos¢ dostrzega dzis jednak ograni-
czenia nowoczesnosci, podkreslajac, Ze ubdstwiany przez zwolennikéw nowocze-
snosci rozum wprawdzie rozproszyt mroki Sredniowiecza, lecz zastapit je jawnym
szaleristwem zachodniego racjonalizmu'. Ponowoczesno$¢ to ruch trudny do okre-
§lenia, bazujgcy nie tyle na wlasnym, konstruktywnym programie, co o wiele bar-
dziej na krytyce nowoczesnos$ci. Ponowoczesng cywilizacje cechuje: przekonanie
o istnieniu wielu prawd, odrzucenie sensu, antyuniwersalnosc¢, rozluZnienie wigzi
osobowych, moralny relatywizm, konsumpcjonizm, zakwestionowanie sensu wy-
chowania, rozpacz i rozczarowanie. Na ogél jest to spoleczenistwo postindustrial-
ne. Natomiast cechami ponowoczesne;j filozofii sa: antykartezjanizm i odrzucenie
filozofii nowozytnej, dekonstrukcjonizm, odrzucenie prawd obiektywnych, zwia-
zana z tym krytyka klasycznego poj¢cia prawdy, odrzucenie metafizyki, rezygna-
cja ze Swiatopogladowych oczekiwan wzgledem nauki, historyzm, a takze krytyka
humanizmu. Og6lniej biorgc, ponowoczesnosc to nie tyle etap nastgpujacy po okre-
sie nowoczesnosci, co o wiele bardziej zawirowanie w ramach nowoczesnosci.
Przejscie od nowoczesnosci do ponowoczesnosci jest zwiazane z przejsciem z epoki
przemystowej do epoki informatyczne;j.

Procesy ponowoczesnosci zdajg si¢ przynosic¢ ze sobg dwa gléwne rodzaje za-
grozen. Wynikajg one z globalizacji, ktdra kwestionuje ludzkg wolnosé, a takze
z rewolucji biomolekularnej, stawiajacej pod znakiem zapytania ludzkie czlowie-
czefistwo. Globalizacja to proces, ,,w przebiegu ktérego spoleczne struktury ludz-
kosci przybieraja postaé coraz to bardziej ztozonej sieci, ktéra probuje nadaé sobie
strukturg opartg na wspélnych wartosciach?’. Zjawisko to zagraza oddemokraty-
zowaniem spoteczeristwa: global players, czyli koncerny przemystowe dziatajace
w calym $wiecie, nie s3 przez nikogo legitymizowane do tego, aby podejmowac
decyzje majace wplyw na losy calych narodéw i spoteczeristw?.

Produktem ubocznym proceséw globalizacji jest restrukturyzacja swiata pracy:
mniejsze koszty pracy spowoduja poszukiwanie taniej sity roboczej poza krajami
wysoko uprzemystowionymi, co spowoduje zagrozenie miejsc pracy w tych kra-

'Por. H.-I. Hohn, Das Erbe der Aufkldrung, [w:] tenze (red.) Theologie, die an der Zeit ist.
Entwicklungen — Positionen —~ Konsequenzen, Ferdinand Schoningh Verlag, Paderborn 1992, 5. 18.

2J. Joblin, Aktualitit des Christentums im Globalisierungsprozess, ,,Communio” 29(2000) s.
199.

*Por. W Beinert, Wyzwalajgca prawda. Orgdzie chrzescijaristwa na nowe stulecie, [w:] M. Ru-
secki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I.S. Ledwor, J. Mastej (red.), Chrzescijaristwo jutra. Materialy I
Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, TN KUL,
Lublin 2001, s. 503 (dalej: CJ).
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jach, a takZe doprowadzi do werbowania pracownikéw w catym swiecie. Nie spo-
s6b nie wspomnieé o zwigzanych z tym $cisle zaburzeniach ekosystemu, spowo-
dowanych wzmozong emisja dwutlenku wegla do atmosfery i wywotujacych trud-
ne do przewidzenia skutki zmian klimatycznych. Niemaly lgk budzi tez rewolucja
molekularno-biologiczna: widmo selekcji embrionéw zawierajacych cechy niepo-
zgdane, ,,uzdrawiania komoérek”, produkcji Zywnosci genetycznie zmutowanej —
skutkéw tych dziatafi nie sposéb dzi$ przewidzieé, a nalezy stwierdzié, ze budza
one w wielu przypadkach zdecydowany i stuszny sprzeciw. Kilka miesigcy moze
zastapic to, czego ewolucja dokonata w ciggu miliardéw lat. Kto poniesie odpo-
wiedzialnosé za skutki takich dziatan?.

Rozw6j naukowy, wynikajacy z postulatéw Oswiecenia i nowoczesnosci, nie-
sie ze sobg liczne problemy natury etycznej. Dotyczg one genetyki, aborcji, dzia-
lalnodci medycznej w ogéle, eutanazji. Zjawiska te przybierajg na sile, tym bar-
dziej ze dotyczg one coraz wigkszej liczby ludzi. S to nie tyle rozwazania
teoretyczne, co konkretnie podejmowane decyzje. Centralizacja i unifikacja tych
proceséw, polaczone z kumulacjq i globalizacja centréw naukowych, ekonomicz-
nychi politycznych, wolaja o nowg etyke i o egzekwowanie jej przestrzegania, jako
Ze zagrozenia te dawno przestaly by¢ czysto mozliwymi, stajac si¢ rzeczywistoscig
dnia codziennego. Podobne zjawiska zachodza w odniesieniu do opinii publicz-
nej, manipulowanej i sterowanej przez agencje multimedialne. Ich wlascicielom
podlegajg sfery badafi i produkcji. Prowadzi to do ozywionej dyskusji o charakte-
rze etycznym. Obejmuje ona relacje pomig¢dzy etyks i polityka, etyka i nauka, ety-
ka i ekonomig’.

Nowa sytuacja Swiata to sytuacja pogarszajacych si¢ warunkéw, niepewnosci,
ubozenia, zadluzenia, nowych uzalezniesi ekonomiczno-politycznych, ciemigze-
nia biednych przez bogatych. Sytuacja ta wymaga nowej etyki, nowego ,.etosu
ludzkosci”, jako ze Zrédia obecnego zdaja si¢ wyczerpywaé. Gra idzie o ludzkie
oblicze spoleczeristwa §wiatowego, ktére musi stawié czolo nowym zagrozeniom
kultury wolnosci i sprawiedliwosci. Trzeba koniecznie dotrze¢ do uniwersalnych
Zrédet etycznych, z tym Ze program minimum, zaproponowany przez Hansa Kiinga,
nie wydaje si¢ tu rozwigzaniem wilasciwym®.

Padto tu wiele uwag krytycznych pod adresem aktualnej rzeczywistosci, w kt6-
rej przyszlo nam zyé. Zamiast zwatpienia czy zniechgcenia trzeba postawié pyta-
nie: Jakiego rodzaju chrzescijafistwo byloby w stanie efektywnie towarzyszyé no-

‘Por. tamze, s. 507.

>Por. B. Forte, Jutro ludzkosci — ludzkos¢ jutra. Nowy humanizm chrzescijariski, [w:] CJ, s. 477.

8 Por. J. Reikerstorfer, Chrzescijaristwo zgodne z nowoczesnosciq? Pytania wobec nowoczesno-
Sci odnosnie do przysziosciowego chrzescijaristwa, [w:] CJ, s. 63.
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woczesnosci, ktéra doswiadcza dzi§ bolesnie kryzysu swoich mozliwosci?’ Pyta-
nie to implikuje pytanie o zasadnicze tresci chrzescijaristwa.

2. PODSTAWOWE TRESCI CHRZESCIJANSKIEGO OREDZIA

Wydaje sig, ze najwazniejszymi tresciami chrzescijanistwa, wyrdzniajacymi je
na tle wielkich religii §wiata, sa:

— monoteizm rozwinigty w nauce o Tréjcy Swictej (Bég jeden, ale w trzech
Osobach); nauka o wcieleniu Boga w Jezusie z Nazaretu;

—antropologia chrzescijariska, postrzegajaca cztowieka jako stworzonego z mi-
losci Boga jedynego w Tréjcy, zbawionego przez Wcielenie i Krzyz; czlowiek stwo-
rzony na Bozy obraz i podobienistwo;

—refleksja o czlowieku opierajgca si¢ tez na eschatologii, wyznajacej, Ze Zmar-
twychwstaty Jezus Chrystus przyjdzie ponownie na koricu czaséw, ze nastapi po-
wszechne zmartwychwstanie umartych i powszechny sad, ktéry zamknie histori¢
ludzkosci i §wiata; begdzie to spotkanie ostateczne z Bogiem: polega ono na usta-
wicznym spotykaniu si¢ z Nim na wiecznos¢.

Niezaleznie od wszelkich podzialéw prawdy te pozostaly zawsze wspdlne dla
chrzescijaistwa. Z tych zasadniczych stwierdzeni chrzescijaiistwo w ramach dtu-
giego procesu refleksji zdotalo wykrystalizowaé nastgpujace prawdy, zawarte juz
w przestaniu podstawowym:

— pojecie osoby przez analogi¢ zostato odniesione tak do Boga, jak i do czto-
wieka; ma to kapitalne znaczenie w nauce o zbawieniu: Bég stat si¢ czlowiekiem,
aby$my my mogli staé si¢ Jego dzieémi; to stwierdzenie daje podstawe do osobo-
wej relacji czlowieka z Bogiem;

— pojecie osoby niesie ze sobg przestanie o zasadniczej réwnosci wszystkich
ludzi jako 0séb; atrybuty osoby to rozumnosé i wolnosé, na nich bazuje zasadnicza
godnos¢ czlowieka jako osoby, tym bardziej ze jako osoba cztowiek jest obrazem
Boga; przeslanie o powszechnym braterstwie ludzi zobowigzuje chrzescijan do
budowania takich struktur spolecznych, ktére zagwarantuja poszanowanie czto-
wieka jako osoby i pozwolg zaufaé jego rozumnosci;

— osoba ludzka jest wigczona w calo$é stworzenia, cho¢ jest nad nie wyniesio-
na; czlowiek ufa, ze wszystkie rzeczy tego Swiata sg dobre, gdyz sg stworzone
przez Boga; pozwala to unikngé wszelkich dualizméw typu kosmologicznego czy
antropologicznego;

— patrzenie na §wiat stworzony przez pryzmat wiecznosci daje czlowiekowi
motyw do zaangazowania w rozwéj i zasadniczg humanizacje rzeczywistosci, w

7Por. tamze, s. 65.
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ktérej zyje. Mys$lenie chrzescijanskie potrafi doceni¢ réznorodnos$¢ tradycji, ale
jest otwarte na kazda nowos¢, ktéra pozwoli mu glosi¢ jego przestanie w przyszto-
$ci. Myslenie to wyznaje wiar¢ w jedynego Jezusa Chrystusa jako Tego, ktéry
juz przyszedt i ciggle przychodzi w swoim Duchu, ktéry nieustannie dziata w Ko-
Sciele.

Ponadto orgdzie chrzescijaniskie jest w swojej najgiebszej warstwie oredziem
wyzwolenia cztowieka przez Boga do uniwersalnej wolnosci. Tym samym Bo6g
sprzeciwia si¢ wszelkiego rodzaju totalitaryzmom, partykularyzmom, regresjii ide-
ologii, ktéra czyni czlowieka przedmiotem. Chrzescijaristwo jest wezwaniem do
wolnosci wszystkich ludzi, ktéra ma by¢ urzeczywistniana w codziennym zyciu
i postgpowaniu®.

Czy tak pojete chrzescijafistwo ma przyszlos¢? Zasadnicza odpowiedZ jest twier-
dzgca. Nalezy to wykazac¢ na konkretnych przyktadach.

3. SZANSE OREDZIA CHRZESCIJANSKIEGO

a. Modele chrzescijanstwa przyszlosci

W jaki sposéb chrzescijaiistwo powinno zareagowac na sytuacje, w ktérej zyje
dzisiaj? Czy ma to by¢é fundamentalistyczny odwrét i zamknigcie si¢ w poczuciu
bezpieczeristwa, jakie daje zazdrosne strzezenie przyjgtych na poczatku, niezmien-
nych regut? A moze jednak powinno ono stara¢ si¢ adekwatnie sprosta¢ swojemu
podstawowemu zadaniu, jakim jest odpowiedzialno$¢ za ten swiat? Wydaje sig, ze
szans¢ powodzenia ma ta druga postawa. Bazuje ona na przekonaniu, ze przy-
szlo$¢ ma takie pojmowanie chrzescijafistwa, ktére zawiera si¢ w obrazach piel-
grzymujacego ludu Bozego, zdolnego do konfrontowania stale zmieniajacej si¢
sytuacji 1 zawartych w niej wyzwari. Jest to takie chrzescijaiistwo, jakie miat na
mysli Sobér Watykariski IT, méwiacy o koniecznosci rozpoznawania ,,znakéw cza-
su”. Bezpieczefistwo, pewnos¢, niezmienno$¢ — nie sg to cechy, za pomoca kté-
rych mozna by adekwatnie opisaé chrzescijafistwo XXI wieku.

Jakie sa cechy modelu chrzescijaristwa przysztosci? Wydaje si¢, ze bedzie to
mimo wszystko chrzescijafistwo nie tyle masowe, co raczej mniejszosciowe. Na-
stgpi przy tym jego wyraZna deeuropeizacja, zwigzana z decentralizacjg: coraz
mniejszg role bedzie chyba odgrywaé chrzesgcijanstwo europejskie: obecnie 58%
chrzescijan zyje na Potudniu, a 42% na Zachodzie.

W dokumencie Tertio millennio ineunte Ojciec Swiety Jan Pawet II obiecat, ze
Urzad Piotrowy otrzyma jeszcze wyraZniejszy charakter postugi calej wspdlnocie

#Por. W. Beinert, art. cyt., s. 485-489,
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chrzescijan, a Kolegium biskupéw zostanie zaktywizowane. S3 to znaczace sym-
bole procesu decentralizacji chrzescijaristwa. Z pewnoscig zaowocujg one w nad-
chodzacym stuleciu dowartosciowaniem lokalnych wspélnot chrzescijaniskich. Sta-
tystyka papieskich odwiedzin w krajach tzw. Trzeciego Swiata w poréwnaniu
z raczej sladowymi odwiedzinami w Europie wyraZnie wskazuje na nowe potoze-
nie akcentow.

Poczatek trzeciego tysiaclecia zaowocuje tez chyba przemianami w chrzesci-
janskiej swiadomosci, ktérej zarzuca si¢ niekiedy, ze zawlaszczyla sobie pojecie
Boga i zbawienia. Czy oznacza to, ze nastgpi demonopolizacja? To znaczy, ze co-
raz glosniej bedzie si¢ wyznawac wiarg w ,,jednego Chrystusa w wielu Kosciotach
i jednego Boga w wielu religiach”? Na razie mys$limy o tych przemianach z trud-
nym do ukrycia lekiem. Czy jednak nie nadszedt czas, aby zacza¢ odpowiedzialnie
mysleé¢ w takim wiasnie kierunku? Przemiany te z cala pewnoscig bedg wymagaly
przemyslenia pewnych form dziatalnosci misyjne;j.

Przemiany mentalnosci spowodujg powstanie nowych modeli pastoralno-teo-
logicznych. Jako pierwsza jawi si¢ koniecznos$¢ rezygnacji z ciasnego dogmaty-
zmu. Nie oznacza to oczywiscie zagrozenia podstawowych prawd chrzescijaristwa
—chodzi o pewien styl w rozwigzywaniu aktualnych probleméw, na ktére natrafia-
ja wyznawcy Jezusa Chrystusa.

Nie mozna si¢ zgodzié w calej rozcigglosci na postulaty teologii wyzwolenia.
Chrzescijaristwo jutra bedzie coraz mocniej podkreslaé, ze do caritas musi ko-
niecznie dolgczy¢ sprawiedliwosé. Koscioly beda niewatpliwie wzywac do soli-
darnosci jako do innego modelu globalizacji. Chrzescijanistwo niedalekiej chyba
przyszlosci pomoze powréeié¢ do harmonii pomigdzy dobrem doczesnym a zba-
wieniem wiecznym.

Bardzo potrzebne bedzie chrzescijafistwu rozszerzenie horyzontu i wprowadze-
nie nowych modeli kontynentalnych. Czy nowi swigci kontynentalni (§wigci spra-
wiedliwosci w Ameryce Eaciriskiej; $wieci radosci zycia w Afryce; §wigci mistyki
w Azji; $wigci ekonomii w Europie) i nowe teologie kontynentalne nie zachwieja
tradycyjnym obrazem i modelem chrzescijafistwa zorientowanego na Europg?
Wydaje si¢, ze nie®.

b. Swiatowy uniwersalizm Ewangelii

Narasta dzis §wiadomos¢ kulturowej odmiennosci chrzescijaristwa, ale w tym
kontekscie pojawia si¢ przekonanie o uniwersalistycznym powolaniu Ewangelii:
cho¢ wyrazona w kulturze czaséw Jezusa, to jednak ma sta¢ si¢ dobrem powszech-

9 Por. W. Biihlmann, Modele chrzescijaristwa w trzecim tysigcleciu, [w:] Cl, s. 517-551.
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nym, uniwersalistycznym, katolickim. Przez wieki przekaz chrzescijariski formo-
wat si¢ w polu napi¢¢ miedzy Jerozolimg a Atenami (Lew Szestow). W wydarze-
niu Zielonych Swigtek Ewangelia stala si¢ dobrem wszystkich kultur. Nalezy od-
réznié pomigdzy tym, co stanowi podstawowg tresé tego przekazu, a tym, co jest
elementem bardziej przygodnym, uzaleznionym od kultury, w ktérej si¢ wyraza'®.

Trzeba postawi¢ pytanie o rodzaj uniwersalizmu, ktéry ma reprezentowac chrze-
$cijaristwo. Chrzescijaniskie swiadectwo o Bogu ma przyjaé uniwersalistyczng po-
sta¢ zwrécenia si¢ ku innym. Nie moze ono jednak zapomnie¢ o czujnosci w sto-
sunku do wszelkich koncepcji uniwersalizacji, ktére niosg ze soba niebezpie-
czeristwo zatarcia réznic. W praktyce bedzie to oznaczaé przeciwdzialanie wszel-
kim prébom jednowymiarowej europeizacji §wiata. Chrzescijadstwo musi o sobie
méwié tak, aby Bég miat w nim przyszlosé jako Bég wszystkich ludzi''.

¢. Chrzescijanistwo a pluralizm

Pluralizm oznacza réznorodnos¢, ktérag mozna doswiadczalnie stwierdzié. Do-
tyczy ona réwnoprawnych wobec siebie elementdw, ktérych nie sposéb ,, pogodzi¢
za pomocq jakiejs jednej nadrzgdnej jednoczqcej zasady”'?. Konkretne ksztalty
pluralizm przybral w nowoczesnej demokracji, w ktérej legalnie dziatajg wspétza-
wodniczgce o wplywy i znaczenie bardzo zréznicowane sity. Powinien on chronié¢
obywateli i przyznawad im réwne prawa, stajac si¢ drugg strong tolerancji. Rzadko
wspomina si¢ o tym, iz pluralizm ma korzenie religijne. Jednym z nich jest Sre-
dniowieczna walka pomigdzy papiezem a cesarzem. Efektem jej byl podzial na
sferg duchowa i §wiecks, co doprowadzito w koticu do ich rozdziatu.

Czy w spoleczeristwie nastawionym na konsumpcj¢ i przezycie chrzescijafistwo
maréwniez dostarczaé przezy¢, stanowi¢ Zrédto radosci i zabawy, pocieszac i uzdra-
wiaé¢? Chrzescijafistwo nie moze staé si¢ konformistyczne. W stosunkowo nieda-
lekiej przysztosci musi si¢ ono uporaé z faktem, ze dzi§ mozna by¢ cztowiekiem
religijnym, nie bedac chrzescijaninem. Daje si¢ bowiem zaobserwowac kryzys re-
ligii, ale nie jest to bynajmniej kryzys religijnosci. Swiadectwem jest tu ezoteryka,
ktéra mozna smiato okresli¢ mianem religii ponowoczesnosci. Miejsce racjonal-
nego wyjasniania rzeczywistosci zajmuje radosny irracjonalizm. Smutnym jest fakt,
ze chrzescijafistwo nie jest dzi§ w stanie zaspokoi¢ ciggle narastajacych religij-
nych potrzeb czlowieka.

©Por. C. Geffré, Chrzescijaristwo wobec wielosci kultur, [w:] CJ, s. 629.
""Por. J. Reikerstorfer, art. cyt., s. 71.
12P. Neuner, Psychospoleczne i polityczne uwarunkowania chrzescijanstwa dzis, [w:] Cl, s. 243.
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d. Chrzescijanistwo a wielo$¢ kultur i religii

W ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei Ojciec Swigty Jan Pawet II przestrzega
przed magig liczb i statystyka w kwestii miejsca chrzescijafistwa posréd wielkich
religii swiata'®. Chrzescijafistwo szuka dzis rzetelnego dialogu z wielkimi cywili-
zacjami, wychodzgc daleko poza ramy cywilizacji zachodniej. Pluralizm kultur
laczy sie scisle z pluralizmenm religii. Chrzescijaristwo jutra musi si¢ upora¢ z prawda
o jedynosci i powszechnosci Jezusa Chrystusa w kontekscie wielkich religii Swia-
ta. Wydaje sig, ze deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus, opubliko-
wana pod koniec Jubileuszowego Roku 2000, nie jest zamknigciem dialogu chrze-
$cijafistwa z wielkimi religiami swiata, lecz wyrazistym okre$leniem pozycji
katolickiej. Wielkim problemem bgdzie okreslenie drég, na ktérych przychodzi do
czlowieka Boze zbawienie.

e, Chrzescijariski humanizm

Nie ulega dzi$§ watpliwosci, Ze pojecia tak wazne jak pojecia jednostki, pod-
miotu, wolnosci czy komunikacji sg nie do pomyslenia bez potencjatéw biblijnego
chrzescijaristwa (J. Habermas). Cho¢ moze w kulturze wspélczesnej czas méwie-
nia o humanizmie jakby przeminal, to wydaje si¢, ze chrzescijafistwo trzeciego
tysiaclecia powrdci do tego motywu, umieszczajac humanizm miedzy dialogiem
a przepowiadaniem Ewangelii. Istnieje bowiem dzisiaj w §wiecie klimat sprzyja-
jacy religijnosci, kultura ,,otwarta na transcendencj¢”. Dlatego przed wielkg szan-
sg stoi ,,humanizm religijny”, w ktérym Bég nie b¢dzie stanowil Zadnego zagroze-
nia dla cztowieka, a wrecz przeciwnie ~ pozwoli mu w petni si¢ rozwing¢. Chodzi
tu z pewnoscig o co$ wigcej niz tylko o ,,etyczne minimum?”, ktére mogliby przy-
ja¢ wszyscy ludzie.

4. TEOLOGIA NADZIEL JEZUS CHRYSTUS SENSEM DZIEJOW

Mija 35 lat od momentu, w ktérym Jiirgen Moltmann opublikowal swoje zna-
komite dzielo, poswiecone teologii nadziei'®. Ten protestancki teolog niemiecki
patrzy na calo$¢ chrzescijariskiej wiary z perspektywy wiecznosci i wykazuje, ze
wlasnie tak powinna patrze¢ cala teologia. Dopiero wtedy mozna sensownie mé-
wié o chrzescijariskiej nadziei, ktéra uswiadamia, ze podstawows strukturg rze-
czywisto$ci nie jest niezmiennosé, lecz stale zachodzace przemiany. Chrzescijan-

13Por. Jan Pawel 11, Przekroczyc prog nadziei, RW KUL, Lublin 1994, s. 89-91.
"4 Por. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Kaiser Verlag, Miinchen 1966.
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stwo jutra musi ustawicznie powraca¢ do czynnej i historycznie skutecznej postaci
nadziei. Istniejaca w tym zakresie mysl laicka (K. Marks, E. Bloch) stanowi ogromne
wyzwanie dla teologii.

Nadzieja prowadzi ku zwiericzeniu, jakim jest stwierdzenie, iz Jezus Chrystus
jest ostatecznym i jedynym sensem dziejéw'>. Chodzi tu przede wszystkim o sens,
jaki nadaje On ludzkiemu zyciu poprzez dzielo zbawienia. W tym sensie uczestni-
czy kazdy czlowiek ze swojg indywidualng biografis.

Chrzescijanistwo wykazalo w swojej historii, ze jest zdolne przedktada¢ swoje
oredzie w $wietle réznych kultur's. Cho¢ zwigzane jest ono z pojeciem i zjawi-
skiem tradycji, to okazuje si¢ réwniez dzis zdolne do przyszlosci, pojmujac swojg
role nie jako konformistycznego klakiera, lecz krytycznego towarzysza drogi wsp6t-
czesnego i przysziego swiata. Jest wiele racji, aby zamiast méwi¢ o kryzysie chrze-
$cijanistwa, w uzasadniony spos6éb pokazywac jego szanse na przysztos¢.

Zusammenfassung

Eine so gestellte Frage spielt die Rolle einer Provokation, obwohl sie auch eine Einla-
dung zum Nachdenken bildet. Das Christentum wird bis zum Ende der Welt dauern (Mt
28,20). Der Verfasser befragt jedoch die Zukunft des Christentums im XXI Jahrhundert.
Den Ausgangspunkt der Reflexion bildet die Analyse der heutigen Lage der Kultur. Sie
ist vom Ubergang von der Moderne zu der Postmoderne geprégt. Es ist auch sinnvoll,
nach dem Inhalt des Christentums zu fragen. Das eschatologisch strukturierte Christen-
tum ist durchaus zukunftsfihig, was der Autor im letzten Teil seines Beitrags beweist.

Por. C.S. Bartnik, Chrystus sensem dziejow, [w:] CJ, s. 785-799.
1$Por. F.-X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Herder, Freiburg — Basel — Wien 2000,
s. 109,



