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(Wykiad z okazji otrzymania doktoratu honoris causa PWT we Wroclawiu)

Rozdziat 13 Ewangelii §w. Mateusza znany jest jako jedno wielkie nauczanie w
przypowiesciach wygtoszone przez Jezusa. Rozdziat ten przedstawia nam siedem
przypowiesci, za pomoca ktérych Mistrz wyjasnial swoim uczniom znamienne
cechy swojego krélestwa.

Skoriczywszy ostatnig z przypowiesci, t¢ o sieci zarzuconej w morze i zbierajg-
cej wszelkie rodzaje ryb, Jezus zwrdcit si¢ do thumu oblegajacego brzeg Morza
Galilejskiego z pytaniem: ,,»Zrozumieliscie to wszystko?« Odpowiedzieli Mu:»Tak
Jjest«. A Onrzekt do nich: »Dlatego kazdy uczony w Pismie, ktéry stal si¢ uczniem
krélestwa niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktéry ze swego skarbca
wydobywa rzeczy nowe i stare«” (Mt 13,52).

1. SENS ALEGORII

Wiemy dobrze, ze pierwotny sens tego wyrazenia Jezusa odnosi si¢ do judej-
skiego skryby, czyli do uczonego w Prawie, ktéry powolany jest, aby zosta¢ uczniem
Chrystusa, a wigc do powigkszenia calego bogactwa Starego Przymierza o skarby
Nowego. Taka byta zresztg tres¢ nauczania na Gorze: ,,Nie sadZcie, ze przyszediem
zniesé Prawo albo Prorokéw. Nie przyszediem znies¢, ale wypelni¢” (Mt 5,17).

Na przestrzeni wiekOw nova et vetera staje si¢ wyrazeniem ogélnie przyjetym,
ktére ma réwniez wskazywac¢ chrzescijanom na koniecznos¢ odczytywania zna-
kéw czasu i wnoszenia w zycie Kosciofa tego powiewu mlodosct, ktory wylewa
nari Duch Swiety, wedtug potrzeb kazdej z epok historycznych.
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Zadnego teologa nie powinno dziwié, ze czasem homiletyczne nauczanie chrze-
scijanskie ucieka si¢ do alegorycznego znaczenia Ewangelii. Katechizm Kosciota
katolickiego przypomina nam, ze obok dostownego znaczenia Biblii istnieje tak-
ze jej sens duchowy, czy to alegoryczny, moralny, czy anagogiczny, zgodniez
tym, co méwi stary, sredniowieczny dwuwiersz: ,,Litera uczy faktow, alegoria —
w co wierzy¢, sens moralny — co czyni¢, zas anagogia - ku czemu si¢ sktania¢”
Littera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anago-
gia (KKK, 118).

To wprowadzenie na temat wartosci egzegetycznej sformutowania nova et ve-
tera pozwala nam dostrzec, w jaki sposéb na przestrzeni historii ludzkosci odnosi
si¢ ono do rzeczywistosci Kosciola, ktéry jest powolany do gromadzenia skarbéw
tradycji przesztosci i réwnoczesnie do adaptacji wsréd wszystkich narodéw ziemi,
w réznych epokach, aby pewnie postepujgc naprzéd pomigdzy tradycja a nowo-
czesnoscig, dochowad wiernosci Chrystusowemu wezwaniu misyjnemu.

2. TRADYCJAITRADYCIE

Moéwigc tu o tradycji, nalezy natychmiast wyjasni¢ pewne pojecia, na co szcze-
g6lny nacisk kladli moi profesorowie z trzech okreséw studenckich: w Semina-
rium Biskupim w Asti w czasie zwyczajnego kursu teologicznego, na Papieskim
Uniwersytecie Gregoriaiskim w Rzymie, w czasie kursu uzupetniajgcego studia
dyplomowe w dziedzinie teologii, oraz na Papieskim Uniwersytecie Lateraniskim,
w trakcie pisania doktoratu z prawa kanonicznego.

Chciatbym wigc uscislié, ze termin ,,tradycja” ma tutaj oznaczaé zwyczaje, kt6-
re cho¢ $wiete i chwalebne, utrwalily si¢ w Kosciele na przestrzeni wiekéw, czyli
istniejg z prawa koscielnego, w odréznieniu od ,,Tradycji Bosko-apostolskiej”, z
ktdrg jest i zawsze bedzie zwigzane zycie Kosciota. Jest to,, Tradycja” pisana przez
duze ,,T”; inne to tradycje przez mate ,,t”, nawet jesli zasluguja one na najwigkszg
uwage, poniewaz czg¢sto rodzg si¢ w Kosciele z natchnienia Ducha Swietego, ktéry
Zawsze go OZywia.

3. TRADYCJABOSKO-APOSTOLSKA

Jak dobrze wiemy, Tradycja Bosko-apostolska lezy u Zrédel zycia Kosciota,
wiecej — poprzedza samo Pismo Swiete. W ostatnich dniach wzigtem ponownie do
reki traktat De Ecclesia Christi, ktéry byl przedmiotem moich studiéw na Uniwer-
sytecie Gregoriafiskim. Z rado$cig odczytalem znéw teze 19: Revelationis prima-
rius fons est divina Apostolorum traditio, quae antiquitate, plenitudine et suffi-
cientia ipsam Sacram Scripturam antecedit (Sacrae Theologiae summa 1, -
Nicolau-Salaverri, BAC, Madryt 1952, s. 740). A wigc: ,,Pierwotnym Zrédlem Ob-
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jawienia jest Tradycja Bosko-apostolska, ktéra z uwagi na swoja pradawnosc, pel-
ni¢ i wystarczalnos¢ poprzedza samo Pismo Swiete”.

To, co powiedzial nam Chrystus, oraz to, co Duch Swiq:ty przekazal Apostolom
jako natchnienie, pozostanie na zawsze w sercu Kosciola i zawsze bedzie piele-
gnowane jako drogocenny skarb, jako ,,depozyt”, ktéry ma by¢ broniony i przeka-
zywany w stanie nienaruszonym kazdemu kolejnemu pokoleniu. To wlasnie jest
owo szczegdlne zadanie, ktére Chrystus powierzyt Pasterzom Kosciota, wezwa-
nym, by byli ,,depozytariuszami doktryny Kosciota” (Sw. Ireneusz, Adversus ha-
ereses, 1V, 32,1;s.7,1071).

Nauka ta zostala p6Zniej wspaniale przypomniana przez Sobér Watykanski IT w
dobrze znanej Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum, wyda-
nej u grobu Apostola Piotra na Watykanie 18 listopada 1965 roku. Czytamy w niej:
~Swieta Tradycja i Pismo $w. stanowig jeden swiety depozyt stowa Bozego powie-
rzony Kosciotowi. Na nim polegajac, caly lud §wigty zjednoczony ze swymi paste-
rzami trwa stale w nauce Apostotéw, we wspdlnocie braterskiej, w famaniu chleba
i w modlitwach”... (tamze, nr 10).

4.NARODZINY TRADYCJT KOSCIELNYCH

Doszedlszy do tego punktu, badacz zadaje sobie jednak pytanie, jaka jest war-
tos¢ tak licznych tradycji koscielnych, wyrostych na przestrzeni wiekdw z central-
nego pnia Tradycji Bosko-apostolskie;.

W kwestii tej odwolujemy si¢ do tego, co na ten temat pisze Katechizm Koscio-
ta katolickiego, w punkcie 83 pt. Tradycja apostolska i tradycje eklezjalne. Jest
tam mowa wlasnie o tych tradycjach teologicznych, dyscyplinarnych, liturgicz-
nych czy poboznosciowych, jakie uksztaltowaty si¢ w ciggu wiekéw w Kosciotach
lokalnych. Katechizm pisze, ze ,,Stanowig one szczeg6lne formy, przez ktére wiel-
ka Tradycja wyraza si¢ stosownie do réznych miejsc i réznych czaséw. W jej Swie-
tle mogg one by¢ podtrzymywane, modyfikowane lub nawet odrzucane pod prze-
wodnictwem Urzedu Nauczycielskiego Kosciola” (KKK 83).

Oczywiste jest, ze w ciggu minionego wieku wymagania nowoczesnosci przy-
wiodly Pasterzy Kosciola do koniecznosci modyfikacji niektérych tradycji kosciel-
nych, na bazie najwyzszego kryterium przekazanego nam przez madros¢ naszych
Ojcéw: bonum animarum suprema lex.

Chodzi zatem o te zdrowg ,.aktualizacj¢” (aggiornamento), ktéra sklonita Pa-
pieza Jana XXIII do ogloszenia Soboru Watykafiskiego I, a potem stala si¢ inspi-
racja tak wielu reform posoborowych.

P6Zniej, podczas wprowadzania w zycie tych reform, okazato si¢ opatrznoscio-
wym dzieto kolejnych Papiezy i Biskupéw calego $wiata, majace na celu ochrong
wartosci czcigodnych tradycji koscielnych, ktére w duchu odnowy posoborowej
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moglyby zostaé¢ naruszone pod pretekstem, iz niektére z nich nie majg Boskiego
pochodzenia.

Wielu zauwazylo, ze z pewnos$cig trzeba uznaé¢ za naganny ,tradycjonalizm
absolutny”, ktéry nie przyznaje Pasterzom Kosciota prawa i obowigzku prowadze-
nia wiernych, wedlug warunkéw historycznych, w jakich zyja, za pomocg metod
bardziej odpowiednich dla ich zycia duchowego.

Réwnoczesnie zostal jednak stusznie potegpiony ,,modernizm” radykalny, ktéry
nie przyznaje nawet najszlachetniejszym tradycjom ludzkim jakiejkolwiek warto-
sci w ksztaltowaniu zycia duchowego ludzi wierzacych.

5. WARTOSC TRADYCIJI

Historia uczy nas, ze tradycja nie stanowi sama w sobie przeszkody na drodze
postepu; jest nawet podstawg takiego rozwoju.

Nie chce zglebiad tutaj aspektu filozoficznego wartosci tradycji. Wspomng tyl-
ko karty, na ktérych Hegel wprowadza do swoich Wykladow z historii filozofii,
gdzie uwydatnia wielkie znaczenie tradycji na plaszczyznie filozoficznej, psycho-
logicznej, artystycznej i politycznej. Cywilizacj¢ narodu wyznacza jego tradycja
duchowa. Tradycja jest §wietym larficuchem taczacym nas ze wszystkimi wielkimi
umystami przesziosci. Tym, czym jeste§my — pisal — jesteSmy jako dzieto historii...
Jest to w istocie dziedzictwo, a doktadniej - wynik istnienia wszystkich minionych
pokolen ludzkosci (por. Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, Frank-
furt n. Menem 1971, 1, 21). Naszym obowigzkiem — kontynuuje Hegel — jest obja¢
(fassen) tg spuscizng kulturowg przekazang nam przez tradycje, zatrzymac si¢ na
niej (sich ihr anzubilden) 1 rtéwnoczesnie przyczyniac si¢ do jej postepu.

,.Produktywnos¢” tradycji jest wigc jej cechg szczegdlng: nie blokuje, lecz roz-
wija dziedzictwo, ktdre otrzymalismy w spadku.

Podczas mojej stuzby dla Stolicy Apostolskiej w Ameryce Laciniskiej, w trzech
krajach, do ktdérych zostalem wyslany — w Ekwadorze, w Urugwaju i w Chile,
powracatem czg¢sto do tej koncepciji filozoficznej, rozmawiajac z réznymi grupami
miodych kontestatoréw czy rewolucjonistow prébujacych zerwaé wszelkie wigzi
z przeszloscia, przypominajac im, ze odnowa jest istotnym aspektem zywej trady-
cji i powinna by¢ brana pod uwage jako rzeczywistos¢ ducha ludzkiego.

Dla nas wazne jest spojrzenie na tradycje z teologicznego punktu widzenia.
W tej perspektywie musimy tez widzie¢ tradycje koscielne, ktére rozwijajq si¢ na
wiecznie kwitngcym drzewie Kosciota. Wyraza si¢ w nich ,,postep” samej Trady-
cji Zrédlowej, o ktérej moéwi konstytucja Dei verbum. Sob6r rzeczywiscie mowi
o Tradycji, ktéra ,,rozwija si¢” — proficit (DV, 8). Stowo proficit wskazuje wlasnie
na wzrost i postgp wewngtrzny, przejawiajacy si¢ w réznych formach zewngtrz-
nych, zgodnie z etapami dziejéw ludzkosci. Jest to wizja wiary, ktéra pozwala
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unikng¢ Scylli i Charybdy — dwéch przeciwstawnych zagrozen: tradycjonalizmu i
konserwatyzmu — obu wrogich zdrowej eklezjologii.

6. DRZEWO, KTORE WZRASTA

Jezus przyréwnat krélestwo niebieskie do drzewa, ktére wzrasta przez wieki.
W ciagu dwudziestu wiekéw z matego ziarnka gorczycy rozwingla si¢ do dzi§
roSlina o licznych galg¢ziach, na ktérych gniezdzi si¢ wiele ptakéw niebieskich
(por. Mt 13, 31-32).

Oczywiscie, drzewo musi by¢ przycinane, aby rosto bujniej i dawato wiece;j
owocdéw. Tak tez w KoSciele pojawia si¢ co jakis$ czas potrzeba reformy, aby drze-
wo stawalo si¢ mocniejsze. Zawsze jednak nalezy pamig¢taé, ze znajdujemy sig¢
woéwczas w obliczu subtelnej kwestii, do ktérej trzeba podejs¢ z wielkim duchem
wiary i1 wielka mitoscig do Kosciota Chrystusowego, ktdry jest zawsze immacula-
ta ex maculatis, jak mawial Sw. Ambrozy. Jesli potraktuje si¢ temat reform Koscio-
ta w nieodpowiedni sposéb, mozna doprowadzi¢ do gtebokich zraniefi i rozerwa-
nia Chrystusowej calotkanej tuniki. Pokazata nam to historia.

7. ODNOWA KOSCIOLA

Znany jest fakt, ze juz przed Soborem Watykariskim II swigtej pamigci Ojciec
Yves Congar OP — pézniej, 30 paZzdziernika 1994 roku, mianowany kardynalem
przez Papieza Jana Pawla Il ~ szeroko rozwinat ten temat w swojej glosnej ksigzce:
, Vrai et fausse reforme dans 1'Eglise”. Jeszcze dzi§ wracam od czasu do czasu do
tej lektury w edycji wloskiej, wydanej w Mediolanie w roku 1972 (Vera e falsa
riforma nella Chiesa, pod redakcja D. Massimo Camisasca, wyd. Jaca Book, Me-
diolan 1972).

Posréd czterech warunkéw prawdziwej (w przeciwieristwie do falszywej) re-
formy Kosciola, ktére znany teolog opisuje jako konieczne, czwarty wydaje mi si¢
siegad najglebiej: odnowa Kosciola i powrét do podstaw Tradycji Bosko-apostol-
skiej. Drzewo musi wcigz czerpaé z ziemi swoja energi¢ zyciowg. Zawsze istnieje
potrzeba, by Kosciét wracal do swoich korzeni, do swojej pierwotnej Tradycji.

Bez watpienia réwniez pierwsze trzy warunki reformy Kosciota, wspomniane
przez $wigtej pamieci Kardynata Congara, s3 ogromnie wazne.

8. WARUNKI REFORMY

Pierwszy warunek okreslony jest przez prymat mitosci. Ten, kto chee widzie¢
Kosciét postepujacy naprzéd, musi go zatem mitowac takim, jaki jest: ziozony z
braci i si6str, z ktérych kazdy ma swoje ograniczenia i swoje winy. Ten, kto kocha
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Koscidl, nie stara si¢ czyni¢ go innym, lecz jesli zachodzi potrzeba — nie szczg¢dzi
wysitkéw, aby uczyni¢ go pigkniejszym i jasniejagcym w oczach ludzi.

Sw. Franciszek jest przeciwiefistwem Lutra, tak jak reforma na drodze swigto-
$ci przeciwstawia si¢ reformie na drodze krytyki.

Stusznie Papiez Pawel IV w czasach Soboru Trydenckiego przypominal, ze nie
nalezy reformowac Kosciola za posrednictwem ludzi, ale ludzi za posrednictwem
Kosciota.

Drugii warunek wskazany przez Kardynala Congara wigze si¢ z pierwszym:
prawdziwa odnowa w Kosciele wymaga, aby nade wszystko pozosta¢ we wspdl-
nocie. Jednos¢ koscielna pocigga za soba wobec tego scisty zwiazek z Pasterzami,
ktérym Duch Swiety powierzyt zadanie podtrzymywania $wietego Kosciola Bo-
zego. Nie ma komunii katolickiej bez komunii z Apostolami i ich Nastgpcami, bez
pilnego stuchania ich nauki i bez wiernosci systemowi wspdélnotowemu, ktérym w
imi¢ Chrystusa kierujg. Kosciét tworzg ci, ktérzy sg z Apostotami, a Apostotowie
to ci, ktérzy sg z Piotrem (Mk 1,36; £k 9,32).

W Kosciele jest bez watpienia wiele miejsca na indywidualng inicjatywe. Licz-
nym ruchom koscielnym nie data poczatku bezposrednio hierarchia. Juz Papiez
Pius XII méwit w stynnym przeméwieniu skierowanym do uczestnikéw Swiato-
wego Kongresu Apostolatu Swieckich w roku 1951:

W decydujacych bitwach czasami najlepsze inicjatywy pochodzg z pierwszej
linii. Historia Kosciota posiada na to wiele przyktadéw” (AAS 1951, s. 789). Ini-
cjatywy takie zawsze jednak potrzebowaly lacznosci z Pasterzami Kos$ciota, gwa-
rantami jednosci eklezjalne;j.

Trzeci warunek odnowy Kosciota — dodaje Kardynat Congar — to cierpliwosc.
Prawo stopniowosci ma zastosowanie takze w spolecznosci katolickiej. Poza tym,
czyz zaczyn ewangeliczny nie dziata powoli, z glebi ludzkosci?

Ludzie gwaltowni, ktérzy chca przemienia¢ spoleczenstwo sita, nie potrafig
czekaé. Inaczej jest z uczniami Chrystusa, ktérzy chcg przemieniaé, siggajac do
glebi ludzkosci z pomocg prawa mitosci.

9. POWROT DO PIERWOTNEJ TRADYCII

Jak zostalo juz powiedziane, istnieje tez czwarty warunek, ktéry w tym mo-
mencie najbardziej nas interesuje: powr6t do Tradycji Zrédlowej. Tradycja to nie
przyzwyczajenie. Tradycja to nie tradycjonalizm. Tradycja to uporzadkowany roz-
woj drzewa in eodem sensu eademque sententia, jak juz w V wieku méwit Sw.
Wincenty z Lerino w formule, ktérej uczyli si¢ na pamig¢¢ wszyscy studenci teolo-
gii (por. Commonitorium, nr 23).

Tradycja to wiernos$¢ Objawieniu Bozemu, nauczaniu Ojcéw Kosciola, wyra-
zom wiary i modlitwy Kosciola, w §wietle autentycznego nauczania jego Pasterzy.
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»Strzez depozytu wiary” — depositum custodi — pisal §w. Pawel do swojego
ucznia Tymoteusza (1 Tm 6,20). I to napomnienie do dzi§ Kosciét kieruje do kaz-
dego nowego biskupa w chwili jego konsekracji.

Kosciél ma tez oczywiscie obowigzek szukania wszelkich mozliwych drég glo-
szenia Ewangelii: jest to koniecznos¢ inkulturacji, temat tak wazny we wspolcze-
snym duszpasterstwie. Kwestia ta rozpatrywana jest dzis przez Episkopaty na ca-
tym swiecie. To wlasnie ona jest wymaganiem, jakie staje przed Kosciotem
Trzeciego Milenium.

10. OGRANICZENIA KAZDEJ INKULTURACJI

Inkulturacja ma jednak okreslone ograniczenie dla zachowania tozsamosci chrze-
Scijaniskiej. Istniejg ustepstwa, na ktére uczniowie Chrystusa nie mogg z pewno-
scig si¢ zgodzié: przystosowanie si¢ do ducha $wiata, jak uczyt juz sw. Pawet wier-
nych w Rzymie: Nolite conformari huic saeculo, ,Nie bierzcie wzoru z tego swiata”
(12,2).

W okreslonych kulturach istniejg rzeczywiscie elementy, ktérych chrzescijanin
nigdy nie mégiby przyjaé — wigcej, powinien przemieniaé je zaczynem ewange-
licznym. Jesli dana kultura jest nasycona na przyktad agnostycyzmem, inna broni
walki klas, jeszcze inna gloryfikuje jedynie wartosci materialne czy podtrzymuje
ideat brutalnej przemocy, chrzescijanie zdecydowanie nie moga podporzadkowac
si¢ temu, lecz powinni czyni¢ wysilki, by je przemieni¢. Poza tym nawet w obozie
laickim przyznaje sig, ze nie kazda kultura jest réwnoznaczna z cywilizacjg. Stusz-
nie napisano w tej kwestii: ,,Cywilizacja jest kultura, ale nie kazda kultura jest
cywilizacjg” (Hervé Carrier, Dizionario della cultura, Libreria Editrice Vaticana
1997, s. 93).

Te sprawy wydajg si¢ oczywiste, ale zauwazytem w czasie konferencji, ktdrg
prowadzitlem w Rzymie w roku 1998, w ramach tzw. misji miejskich, ze obecni
stuchali tych refleksji z wielkim zainteresowaniem, skutkiem czego zostaly poz-
niej opublikowane przez Libreria Editrice Vaticana w formie broszury zatytulowa-
nej: Kora i pieri — pozory a rzeczywistos¢ Kosciota (La corteccia il tronco — La
Chiesa tra apparenza e realta; Vaticano 1998).

11. ZAKONCZENIE: KOSCIOL, KTORY TRZEBA KOCHAC

Zblizajac si¢ do kofica mojego wystapienia, pozostaje mi jedynie skierowac
stowa podzigkowania do Papieskiego Wydziatu Teologii we Wroclawiu za ogrom-
ny zaszczyt, ktéry zostat mi wyswiadczony przez nadanie mi tytutu Doktora hono-
ris causa. Moje podzigkowanie kieruj¢ w szczeg6lny sposéb do Wielkiego Kanc-
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lerza, Kardynata Henryka Gulbinowicza, do Rektora Wydziatu, Profesora Ignace-
go Deca, oraz do wszystkich czionkéw Ciata Pedagogicznego.

Wszystkich studentéw zachgcam do dalszego zglebiania tajemnicy Kosciola na
przestrzeni dziejéw i do otaczania go miloscig taka, jaka kocha si¢ wlasng matke.

W ostatnich latach swego zycia drogi Kardynal Anastasio Ballestrero, arcybi-
skup Turynu, pozostawit nam swoje wspomnienia w pigknej ksigzce zatytutowa-
nej Ten Koscidtl, ktéry mamy kochac (Questa Chiesa da amare; Piemme, Casale
Monferrato 1992). W swojej znanej teologii madrosci przedstawia nam Koscidt,
w ktéry nie tylko mamy wierzy¢, ale ktéry mamy kochaé, dzielac jego radosci i
smutki, jego préby i nadzieje.

To wtasnie wspomnienie pozostawiam dzisiaj takze Warn, drodzy studenci:
kochajcie Kosciot! Kochajac go, bedziecie kochaé wszystkich jego cztonkow. Be-
dziecie kocha¢ Papieza, ustanowionego widocznym przewodnikiem Ludu Bozego
przez Ducha Swietego; bedziecie kochaé Biskup6w i Kaptanéw, Pasterzy tej wsp6l-
noty na drodze do ojczyzny niebieskiej. Bedziecie kochaé wszystkie dzieci tego
Kosciota, a przede wszystkim tych najbiedniejszych i najbardziej cierpiacych.

W ogrodach watykanskich swietej pamigci Papiez Pius XI chcial umiescié sta-
tue Swietej Teresy od Dzieciatka Jezus z podpisem w jezyku francuskim, ze stowa-
mi, ktére wyszly z ust i serca wielkiej karmelitanki z Lisieux: J’aime 1 'Eglise ma
mére, ,,Kocham Kosci6t, mojg matke”. Niech stanie si¢ to takze programem zycia
Was wszystkich!

Dixi!



