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,.Bardzo waznym dla komunii jest obowigzek

popierania réinych form zrzeszania sie,

zaréwno tradycyjnych, jak i nowszych ruchéw koscielnych,
poniewaz nadajg one Kosciolowi Zywotnos¢,

ktéra jest darem Bozym i przejawem prawdziwej »wiosny Ducha«”.

(Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, 46)

Do realiéw wspoélczesnej parafii, zwlaszcza wielkomiejskiej, nalezy czgsto
istnienie kilku wspélnot nalezacych do réznych ruchéw eklezjalnych. Ich wsp6t-
praca na poziomie deklaracji jest oczywiscie czyms jak najbardziej oczywistym
i owocnym: glosi si¢ komplementarny charakter wprowadzania w duchowos¢
katechumenalng na réznych drogach przez rozmaite ruchy odnowy Kosciota.
Jednak na poziomie wykonania sprawy maja si¢ rozmaicie, gdyz wsp6listnienie
réznych charyzmatéw przynosi ze sobg napigcia, a czasem nawet i nieporozu-
mienia. Dlatego w ponizszym tekscie ukazane zostang trudnosci w realizowaniu
tak picknego postulatu, jakim niewgtpliwie jest wizja parafialnej ,,wspdlnoty
wspélnot” bazujgcej na zasadzie katechumenalnej. W koricowej czgsci podjety
zostanie problem wprowadzenia w zycie stosownych korekt dla utatwienia zre-
alizowania przez ruchy eklezjalne harmonijnej stuzby lokalnej wpdlnocie ko-
Scielne;j.
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1. RZECZYWISTOSC PLURALIZMU WSPOLNOT W PARAFII

Trudnosci te mogg by¢ dwojakiego rodzaju.

Po pierwsze, mogg wynikac z absolutyzacji ruchu odnowy jako miejsca stawania
si¢ Kosciota. Absolutyzacja ta moze przybiera¢ najrézniejsze stopnie: od niegroZne-
go, cho¢ nadmiernego niekiedy krytycyzmu poczynajac, poprzez rozmaite formy kon-
testacji az do faktycznego dazenia do oderwania si¢ od struktur Kosciota katolickiego.

Po drugie, trudnosci moze wnosié postawa lokalnych pasterzy, ktérzy nieufnie
podchodzac do nowosci ruchu eklezjalnego, pozwalajg na jego powstanie i roz-
wdj, jednak tylko do takiego poziomu, na ktérym nie trzeba nic zmienia¢ w biegu
parafialnego zycia. Gdy jednak ruch eklezjalny na tyle uformuje dojrzatych ludzi,
Ze nie mozna juz zby¢ jego istnienia okresleniem ,,mtodziez spiewajaca piosenki
oazowe”, moze zacza¢ by¢ odbierany jako zagrozenie dla duchownego.

Od razu na samym poczatku zadajmy sobie pytanie: Czy warto méwic o trud-
nosciach tego rodzaju? Czy nie utrwali to stereotypdw: ,,niebezpiecznych ruchéw
odnowy” z jednej strony i ,,proboszcza, ktéry nas nie rozumie”, z drugiej strony?
Praktyka wskazuje jednak, ze tego typu problemy nazwane i przedyskutowane
znakomicie pomagajg we wzajemnym rozumieniu si¢ uczestnikéw ruchu odnowy
i pasterzy lokalnych wspélnot parafialnych.

Swiadomos¢ przecietnego czlonka ruchu eklezjalnego, szczegdlnie ruchu o sil-
nym akcencie katechumenalnym, najlepiej by¢ moze oddaje biblijna fraza ,,Duch
wieje, kedy chce” (por. J 3,8). Niespodziewane spotkanie z ol§niewajaca nowoscia
przekazang przez entuzjastycznie nastawionych, autentycznych uczniéw Pana —
taki zestaw okreslen zapewne dobrze oddaje przetomows moc Ewangelii zapre-
zentowang przez ruch eklezjalny. Cztowiek spotyka wspaniate orgdzie, ktére moze
wyrwac z apatii, natchnaé nadziejg, wzbudzi¢ energi¢ do niezmordowanego dzia-
lania i do heroicznego trwania. Jakze podobne jest to do porywu wichru: ,,szum
jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza” (J 3,8).

Swiadomos¢ pasterza wspélnoty parafialnej czesciej oddaje fraza Biblii zacheca-
jaca do ,,walki o wiarg raz tylko przekazang swietym” (Jud 3). Trwajace struktury
Kosciola gwarantuja, ze kolejne pokolenie zostanie wprowadzone w to samo, w co
wierzyla generacja poprzednia, ze wiara w Jezusa Chrystusa bedzie trwaé niezalez-
nie od ulotnych zachwytéw, duchowych méd i od przemijajacych nowinek domoro-
stych prorokéw. W ten sposéb cztowiek bedzie mégt spotkac niezawodne orgdzie,
ktére moze przetrwac préby i pokusy kolejnych etapéw zycia, moze natchnaé wier-
noscig, do ktérego be¢dzie mozna odwotaé sie po latach odejscia od Boga, ktére za-
wsze jest mozliwe. Jakze podobne jest to do budowania ,,domu, w ktéry uderzyly
deszcze, potoki i wichry” —,,on jednak nie runal, bo na skale byl utwierdzony” (Mt 25).

Oto dwa oblicza troski o Kosciél: jedno — oblicze niecierpliwego niepokoju
o zyciodajny dynamizm ,,armii Pana”, drugie — cierpliwe;j troski o niewzruszonos¢
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opoki, na ktérej stoi dom rodzinny. ,,Ludzie gwattowni zdobywaja krélestwo nie-
bieskie” (por. Mt 11,12), ale uczniowie maja modli¢ sig, ,,aby$my mogli prowadzié
zycie ciche i spokojne” (1 Tm 2,2). Oba oblicza potrzebne, choé z natury rzeczy nie
zawsze tagodnie i bezproblemowo mozna je bedzie pogodzi¢ w tym samym czasie i
w tym samym miejscu Kosciola. Wicher i stabilna struktura: mogg przywies¢ na
mys] wiatr napgdzajacy generator pradu elektrycznego poprzez skrzydta wiatraka.
Potrzebna jest energia niezalezna od nas, nie do zaplanowania i niespodziewana;
potrzebna jest tez stabilna struktura, czekajaca na dar energii wichru. Jedno i drugie
jest konieczne, by sily natury przemienily si¢ w Zrédlo dajacej si¢ wykorzystaé ener-
gii. Podobnie tchnienie Ducha ma spotkad si¢ ze stabilng i niezmienng strukturg sa-
kramentalng, by stworzy¢ zywy Koscidt z zapewnionym Zrédlem energii Bozej.

Zwr6¢my teraz nasze spojrzenie na pierwszy rodzaj sygnalizowanych proble-
méw: na absolutyzacj¢ ruchu odnowy jako miejsca stawania si¢ Kosciota. Wiaze
si¢ z tym pytanie o adekwatno$¢ znanego powszechnie modelu parafii posoboro-
wej do obecnej sytuacji: chodzi tu o ideal parafii jako wsp6lnoty wspélnot inicja-
cyjno-katechumenalnych. Wzorzec ten wobec wspéiczesnej mnogosci ruchéw
eklezjalnych wydaje si¢ grozi¢ nadmiernym zréznicowaniem przezycia chrzesci-
janskiego: czy model parafii jako »wspolnoty wspdlnot« jest mozliwy do realizo-
wania przy réznorodnosci formacji?

Mozna oczywiscie odwotaé si¢ do postulatéw teologicznych: ruchy eklezjalne
swdj dynamizm zawdzigczajg odwolaniu si¢ do idei starozytnego katechumenatu,
a wezwanie poewangelizacyjne ma kierowaé »ku wspdlnocie wzrostu w parafii,
a nie ku ktéremus z ruch6w. Jest to diagnoza bardzo optymistyczna. Jako postulat
z pewnoscig jak najbardziej stuszna. Jednak przejscie z poziomu stusznego postu-
latu na poziom realiéw wskazuje, ze dylemat: ku czemu faktycznie prowadzi nad-
mierna fascynacja niezaleznymi inicjatywami ewangelizacyjnymi, nie jest pozor-
ny i wymaga starannego namystu pastoralnego. Niech za ilustracje postuzy krétki
rzut oka na wroclawskie do§wiadczenie w tym zakresie, do§wiadczenie zaréwno
pozytywne, jak i negatywne.

Realne owoce ewangelizacyjnych inicjatyw katechumenalnych na pewno by-
waja imponujgce. Wroclaw obfituje na przyktad w typowe dla Odnowy Chary-
zmatycznej sposoby ewangelizowania — osmiotygodniowe Seminarium Odnowy
Zycia w Duchu Swietym. Takich seminariéw jest co roku w naszym miescie kilka-
nascie — czy to w grupach Odnowy w Duchu Swigtym, czy to w duszpasterstwach
akademickich. W sumie corocznie okolo tysigca 0séb przezywa na nich kerygma-
tyczne odnowienie wiary, przyjecie Jezusa jako Pana i Zbawiciela, modlitwg o wy-
lanie dar6w Ducha Swietego, ukierunkowanie na dzialanie w parafii, w duszpa-
sterstwie akademickim czy w ktéryms$ z ruchéw odnowy. Gdyby zsumowac
wszystkich uczestnikéw takich seminariéw od czasu, gdy je zaprowadzono — oko-
1o 20 lat temu — otrzymaliby$my na pewno imponujgca liczbg.
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Nie zawsze jednak sprawy przybieraly taki obrét. We Wroclawiu istnieja cztery
zarejestrowane tak zwane wolne Koscioly (a wigc wspdlnoty protestanckie nie pod-
legajace zadnej tradycji, nawet w rodzaju adwentyzmu czy baptyzmu). Oprécz spe-
cyficznej wolnokoscielnej teologii wszystkie cztery maja jeszcze jedna cechg wspdlna.

Pierwsza z tych wspélnot powstata kilkanascie lat temu ~ w znakomitej wigk-
szosci z bytych oazowiczéw, na bazie wspéipracy ekumenicznej diecezjalnych dia-
konii Ruchu Swiatto-Zycie.

Druga z nich liczaca ponad 100 oséb, animowana Jest przez pastora, zresztg
absolwenta teologii katolickiej, bylego animatora Ruchu Swiatlo- Zy01e Ten ,,wol-
ny Kosciét” powstat na bazie dwéch wspdlnot postoazowych, a jego poczatki sig-
gajg potowy lat dziewigcédziesigtych.

Kolejny Kosciét wolnych chrzescijan ma za pastora bylego animatora przypa-
rafialnej charyzmatycznej grupy postoazowej. Kosci6t powstal na bazie czgsci tej
wspolnoty osiem lat temu.

Czwarty i ostatni z nich to grupa réwniez ze sprawujgcym funkcje pastora by-
tym liderem przyparafialnej charyzmatycznej grupy postoazowej i réwniez absol-
wentem teologii. Ko$ciél powstal na bazie innej czgsci tej samej wspdlnoty posto-
azowej kilka lat temu.

To krétkie spojrzenie na wroctawskg panorame tzw. wolnych Kosciotéw po-
zwala dostrzec, ze laczy je migdzy innymi wspdlnota pochodzenia. Sg koricowym
etapem pewnego typu pojmowania ewangelizacji w ruchu oazowym i w ruchu
charyzmatycznym, ktéra to ewangelizacja prowadzita najpierw kilka lub kilkana-
$cie lat temu do niebywalego ozywienia u katolikéw zapatu modlitwy i zaangazo-
wania w chrzescijafistwo, dalej — sktaniala do relatywizacji wigzi poczatkowo ze
strukturami konkretnego ruchu odnowy, po kilku latach do zerwania wi¢zi z para-
fig, a wspomnianym etapem finalnym bylo zakwestionowanie potrzeby bycia ka-
tolikiem dla chrzescijaiiskiego wzrostu. W wielu przypadkach ewolucja ta przy-
brala jeszcze bardziej radykalne formy, przechodzac wprost do negacji Kosciota
katolickiego jako wspélnoty chrzescijariskiej i do jawnej wrogosci.

Trzeba tez wspomnieé, ze przy kontaktach z dolnoslaskim zborem baptystéw
lub zielono$wigtkowcéw mozna spotkac si¢ z przypadkami potwierdzajacymi, ze
pewna liczba bytych czionkéw Ruchu Swiatlo- -Zycie oraz czlonk6w Odnowy Cha-
ryzmatycznej, trafiala do tych Ko$ciotléw majacych parafie we Wroclawiu czy
w innych miejscach na Dolnym Slgsku'.

!Jest to zjawisko szersze: w skali globalnej w ciggu ostatnich trzydziestu lat 14 proc. czlonkéw
Odnowy Charyzmatycznej w Kosciele katolickim i w tradycyjnych Kosciolach protestanckich ode-
szlo od swoich macierzystych wspdlnot eklezjalnych albo wprost zalozyto nowe charyzmatyczne
»wolne Koscioly”. Por. D.B. Barrett, Statistics, global, w: Dictionary of Pentecostal and Charisma-
tic Movement, red. S.M. Burgess, G.B. McGee, Grand Rapids (Mi.) 1995, s. 811.
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Nie wydaje sig, zeby nasze miasto bylo w tej dziedzinie wyjatkiem na terenie
Polski. Raczej regulg jest, ze ,,wolne Koscioly” (ich liczba w skali kraju to kilka-
dziesiat, by¢ moze, zbliza si¢ do setki) maja swoje historyczne korzenie w katolic-
kiej parafialnej wspdlnocie: czy to oazowej, czy tez — w niektérych diecezjach —
ruchu Odnowy w Duchu Swietym. Fakty majg jednoznaczng wymowe: struktury
wolnokoscielnego chrzescijaristwa w Polsce sg produktem ubocznym istnienia
pewnego typu ewangelizacji w eklezjalnych ruchach odnowy i zaistnialy gtéwnie
dzieki nim.

Mozna by powiedzie¢: wobec liczby setek tysiecy mieszkaric6w miasta Wro-
clawia kilkaset 0s6b, o ktérych tu mowa, to mato. Trzeba jednak dodaé: wobec
nieustannie zbyt skromnej liczby aktywnych cztonkéw ruchéw eklezjalnych staje
sie to problemem istotnym.

PrzejdZmy teraz do drugiej postaci zasygnalizowanej trudnosci. Jest to obser-
wowana czasem postawa duszpasterza, gdy rzeczywistosé, o ktérej przyzwyczait
si¢ mysle¢ i méwi¢ w kategoriach: ,,to nasza mlodziez Spiewajgca piosenki oazo-
we”, jawi si¢ nagle jako wspdlnota dorostych chrzescijan z silng motywacjg i pel-
nych wizji na przyszlosé. W tym trudnym momencie wspdlnota moze zostaé za-
kwestionowana przez lokalnego pasterza.

Tu takze zacznijmy, si¢gajac znowu po doswiadczenie wroctawskie, od — naj-
czestszej przeciez — postawy jak najbardziej pozytywnej. Obecnos¢ tak wielu ru-
chéw w naszym miescie §wiadczy dowodnie, Zze pierwszym odruchem pasterza
w parafii bywa ,,sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich” (por. 1 Kor 9,22). Formuta
,»parafia wspdlnotg wspblnot” oznacza w praktyce, ze pasterz parafii staje si¢ pa-
sterzem owych wspdlnot. Parafia nie jest abstrakcyjnym i anonimowym tworem
ani nie jest podobna do luZnej federacji grup zainteresowarl. Raczej zachowuje
najwigksze podobieristwo do rodziny: a rodzina musi mie¢ ojca, irola ta na co
dziefi przypada pasterzowi lokalnej wspélnoty. Droga do ,,wspélnoty wspélnot”
mozliwa jest tylko wtedy, gdy na miejscu znajdzie si¢ ,,pasterz wspélnot”. Plura-
lizm ruchéw to fakt bardzo wymagajacy: potrzebni sa pasterze o temperaturze
wnetrza poréwnywalnej z animatorami ruchéw w parafii. Ideatem nie jest zdy-
stansowanie si¢ na réwni od wszystkiego, co prezentuja nowe ruchy, ale entuzjazm
zdolny obja¢ sume wszystkich ich zapaléw. Jak powiedzial L. Giussani: ,,Komu
miatoby stuzy¢ to wszystko, co w Kosciele jest rzeczywistoscig stabilna, instytu-
cjonalna, jesli nie dosiggtoby ciebie z energia wspaniala, poruszajaca, wpltywajaca
na zycie twoje i innych?”?; powiedziat tez przy innej okazji, ze Chrystus potrzebu-
je ludzi poruszonych, a nie ugrzecznionych.

2Za: A. Scola, Ruchy w Kosciele powszechnym i lokalnym, ,Post scriptum” 3 (1998) nr 6, s. 68.
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Wielu z nas doznato bardzo istotnej pomocy w tym zakresie z nauczania Jana
Pawta II. ,,Niech biskupi i kaptani — wzywa w biezagcym roku Jan Pawet II w swo-
im Oredziu na Swiatowy Dzieri Modlitw o Powotania - uczynig widzialng — zwlasz-
cza dla mtodego pokolenia — radosng przygod¢ (entusiasmante avventura) zare-
zerwowang dla tych, ktérzy [...] decyduja si¢ przynalezeé catkowicie do Boga™
(Oredzie, 2). Powolanie do stuzby w Kosciele — czy to kaptariskiej, czy zakonnej —
nie moze kojarzy¢ si¢ z monotonnym uplywem czasu, niemalze jak w przypadku
jakiego$ wyrobnika, ktéry po kilku latach zacznie zapewne poszukiwaé zyciowe]
przygody gdzie indziej. Skoro Apostotom przydarzylto si¢ co$ nieoczekiwanego
i dziwnego, co$, co zaowocowalo nieprzewidywalnym biegiem ich zycia, to nale-
zy ufad, ze taki sam plan zachowat Bég takze i dla dzisiejszych powotanych.

Trzeba zapewne, by duszpasterze czgsciej uzywali takich sformulowan, kté-
rych nie boi si¢ papiez: ,,porywajace zadanie”, ,,gt¢boka rados¢”, ,,zwiastowanie
brzasku” (NMI1, 9) — o ile oczywiscie te stowa oddaja realia ich zycia. ,,Czeka nas
zatem porywajace zadanie” (NMl, 29): o ile sami bgdziemy mogli zaswiadczy¢
o czyms, co juz wydarzylo si¢ w naszym zyciu: o ,,ofiarnym entuzjazmie (genero-
so entusiasmo)’™,

Wroclawskie doswiadczenie zmusza nas jednak do zauwazenia drugiej strony
medalu. Oto wypowiedZ lidera jednej z ewangelizacyjnych grup, ktéry po latach
tak wspomina najtrudniejsze czasy swojej wspélnoty:

»Zdarzali si¢ pasterze, ktérzy zamiast szuka¢ owiec majacych ogromne pra-
gnienia, mocno pobudzonych do dziatania duchowego, zamiast da¢ im czystg wode,
nie do$¢, ze jej nie dali, to jeszcze wielokrotnie oznajmiali: »u nas miejsca dla was
nie ma«”.

U Zrédet bardzo wielu ktopotéw z tozsamoscia katolickg w péZniejszych eta-
pach rozwoju niektérych wspdélnot ewangelizacyjnych lezy wezesniejsze zdystan-
sowanie si¢ duszpasterza. Moglo przybraé r6zne formy: od zwyklego braku zapatu
(,;od zapalu sg animatorzy: ja jestem od kontroli”’) az po deklarowang niechgc.
Wypada nam zastanowi¢ si¢, czy popularnych nabozenstw lub bardzo specyficz-
nych form poboznosci, czgsto powstalych dopiero w XIX wieku albo nawet na
poczatku wieku XX, nie mylimy z istotg katolicyzmu. Musimy odpowiedzie¢ so-
bie na pytanie, czy domaganie si¢ bliblijnych podstaw wiary (do czego kazdy kato-
lik ma prawo, i ma tez prawo doczekaé si¢ odpowiedzi od swojego pasterza) nie
bywa traktowane jako przejaw buntu przeciw wierze. Warto tez poddac refleksji,

3Jan Pawet 11, Oredzie na XXXIX Swiatowy Dzieri Modlitw o Powolania, 21 kwietnia 2002 r.,
w: Tydzier modlitw o powolania do kaplaristwa i Zycia konsekrowanego, Legnica 2001, s. 4-7.
4Jan Pawel 11, Oredzie..., dz. cyt., 1.
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kto jest winien, jesli wiarygodnej odpowiedzi na pytanie o fundamenty tego, w co
wierzymy, poszukujacy wierny si¢ nie doczekat w Kosciele katolickim.

Oproécz wspomnianych rzadkich skrajnosci czgsciej spotkamy si¢ z napigciem
w spotkaniu struktury parafialnej z dynamizmem ruchu w tagodniejszej postaci.
Oto parafia pragnie by¢ podmiotem ewangelizujacym, a ruchy chce traktowac jako
rozmaite pomoce stuzace do tego celu, podczas gdy ruchy eklezjalne mogg same
pragng by¢ podmiotem ewangelizujacym, traktujac parafi¢ jako swoisty ,.teren
lowiecki” dostarczajacy ludzi. Wynikaloby stad, ze realizowanie modelu parafii
jako ,,wspdlnoty wspdlnot” przy réznorodnosci formacji pozostaje waznym wy-
zwaniem: by poewangelizacyjne aspiracje rzeczywiscie kierowaé ku wzrostowi
w parafii. Parafia przeciez jest najbardziej lokalnym wcieleniem powszechnosci
Kosciota: tu dokonuje si¢ faktyczne gromadzenie ludzi na Eucharystig, to postany
przez biskupa miejsca pasterz lokalny glosi stowo Boze.

Jednak pluralizm wspdlnot w parafii nie jest samodzielnym problemem. Wyni-
ka z zasad pluralizmu w Kosciele powszechnym. A te wkraczajg bardzo glgboko
w eklezjologie, w samo pojecie struktury Kosciota.

2. POSTULATY DOTYCZACE OPTYMALIZACIJI
PLURALIZMU WSPOLNOT W KOSCIELE LOKALNYM

Zaréwno ze spojrzenia na lokalne, wroctawskie problemy z poewangelizacyjng
tozsamoscig katolicka, jak i z panoramicznego spojrzenia na histori¢ Kosciota
wynika jasno, ze problem pluralizmu pojawia si¢ wraz z dynamizmem wiary. Tam
gdzie wiara jest uspiona i spelnia rol¢ bardziej kotysanki niz bojowego marszu,
tam nie ma probleméw S$cierania si¢ réznych nurtéw ewangelizacji. O takiej sytu-
acji w pewnych sektorach Kosciota lat siedemdziesigtych XX wieku méwit kardy-
nat J. Ratzinger: ,,Wydawalo si¢ zatem, ze dynamizm znajduje si¢ zupelnie gdzies
indziej [...], gdzie mozna bylo cos zrobié dla lepszego zycia przysztych pokoled™.

Byt to skutek kontynuowania pewnej ,tradycji” (w ztym tego slowa znacze-
niu). Juz o XVI-wiecznej kontrreformacji zauwazyt jeden z wybitnych teologéw
duchowosci, ze 6wczesni Katolicy niekiedy ,,bardziej obawiali si¢ herezji niz du-
cha tego $wiata i zmystowosci . Bezkonfliktowa stabilnos¢ struktury wydawata
si¢ tak wielkg wartoscig, ze nie warto bylo ryzykowac jej naruszenia, nawet za
ceng utraty przemieniajgcej mocy chrzescijaiskiego orgdzia.

Byto tak nie tylko w XVI wieku. Do dzi$ pierwszym pytaniem, kt6re stawia si¢
ze strony katolickiej przy ocenie nawrécenia, bywa (po oczywistym wymogu sto-

SKard. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii, ,,Post scriptum” 3 (1998) nr 6, s. 8.
$J. Aumann, Christian Spirituality in the Catholic Tradition, San Francisco/London 1989, s. 208.
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sownych skutkéw moralnych) pytanie o dogmatyczng poprawnos¢ i o eklezjalng
nienaganno$¢. Pewien pastor protestancki, dyskutujac z teologiem katolickim,
wyrazit si¢ kiedys: ,,Wy osadzacie na podstawie pelni wiary, my na podstawie jej
autentycznosci’”. Petnia ma w takim kontekscie oznaczaé zgodnos¢ z wielowie-
kowa i skomplikowang tradycja doktrynalng oraz wyrazne identyfikowanie si¢ ze
strukturami eklezjalnymi; autentycznos¢ za$ — przezywanie bezposredniej relacji
ze Zbawicielem, ktéry objawia cztowiekowi swoja wole w wewngtrznym dialogu
modlitewnym i prowadzi po sciezkach zycia §wiatlem Ducha Swigtego mozliwym
do rozeznania.

Na pewno wazna jest troska o doktrynalng przejrzystos¢ i o autentycznos¢ struk-
tur koscielnych. Ale ,,niepokdj, ktéry pobudza nas do zanoszenia innym daru Chry-
stusa, moze wygasngé w zastoju solidnie uporzagdkowanego Kosciota™ — to stowa
kardynala Ratzingera. Dlatego sygnalizowanych wczesniej probleméw zwigzanych
z pluralizmem inicjatyw ewangelizacyjnych w zadnym razie nie mozna trakto-
wac jako oznak choroby Kosciota. Sg to ktopoty wzrostu zdrowego, eklezjalne-
g0 organizmu.

Jako pouczajacy przyktad przytoczmy znowu wypowiedZ kard. J. Ratzingera:

,Dla mnie na poczatku lat siedemdziesigtych niezwyktym wydarzeniem byt
pierwszy blizszy kontakt z takimi ruchami, jak: Neokatechumenat, Comunione e
Liberazione, Focolari. Doswiadczylem wéwczas energii i entuzjazmu, z jakim prze-
zywali swoja wiar¢ czlonkowie tychze ruchéw, i tego, jak rados¢ tak przezywanej
wiary przynaglata ich do dzielenia si¢ z innymi tym, co otrzymali w darze™.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary méwi nawet o ,}asce porywajacego entuzja-
zmu, ktéry emanuje z poczatkowego charyzmatu”, poniewaz ,,0soba zostaje do-
tknieta i wstrzasnigta przez Chrystusa w swym najglebszym wnetrzu”'°.

Napigcia na linii spotkania lokalnych struktur duszpasterskich z ponadparafial-
nym i ponaddiecezjalnym entuzjastycznym chrzescijafistwem propagowanym przez
ruchy odnowy Kosciola nie s3 problemem nowym. Ks. kardynat J. Ratzinger przy-
pomina, ze juz w XIII wieku, wbrew §w. Tomaszowi, czg¢sto ,,za Kosciét uwazano
jedynie struktury Kosciola lokalnego”. Odnoszac te napigcia do terminologii cza-
s6w wspoiczesnych, pisze, ze mozna to ujaé w kategoriach polemiki migdzy du-
chowiernstwem diecezjalnym i przedstawicielami nowych ruchéw. W takich pole-
mikach ,,0bie strony powinny pozwoli¢ wychowywaé sie Duchowi Swigtemu”.

7 Pastor Jean Bosc, za: L.J. Suenens, Ekumenizm a Odnowa Charyzmatyczna, [w:] Dokumenty
z Malines: Przyjd{, Duchu Swiety, red. tenze, Krakéw 1998, s. 170.

8Kard. J. Ratzinger, Ruchy koscielne, s. 20.

*Tamze, s. 8.

Y Tamaze, s. 30.
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Jak? Czlonkowie ruch6w muszg uznad, ze czesto towarzyszy im ,,stabosé, infanty-
lizm i blgdne kategoryczne twierdzenia wszelkiego rodzaju”; natomiast pasterze
,,nie mogg czyni¢ z wlasnych programéw duszpasterskich kamienia probierczego,
by oceniaé, co wolno robi¢ Duchowi Swietemu: z powodu czysto ludzkich planéw
Koscioly [moglyby] stac si¢ nieprzenikliwe dla Ducha Swigtego. Nie wolno wy-
magac, aby wszystko zmiescito si¢ w okreslonym porzadku jednosci”!.

Mysl Kardynala Ratzingera idzie w przeszlosé jeszcze dalej, zarysowujgc wspo-
mniane napigcie jako charakterystyczng ceche Kosciola wszystkich czaséw. Pisze
on, ze pod koniec II wieku wygasty starozytne ,,urz¢dy powszechne”: pod tg nazwa
rozumie apostolsko-profetyczne urzgdy niezwigzane z konkretnym Kosciolem lo-
kalnym, a wigc postuge wedrownych glosicieli. Dodaje, ze dzi$ nalezy ,,poszerzy¢
i poglebic pojecie sukcesji apostolskiej”. Na jakiej drodze? Rdzen sukcesji stano-
wi oczywiscie sakramentalna stuzba biskupa, ale postuga nastgpcéw Piotra prze-
kracza czysto lokalng strukture Kosciola: ,,w Kosciele muszg byé zawsze postugi
i poslannictwa, ktére nie majg wyltacznie lokalnego charakteru, ale dziatajg dla
mandatu obejmujacego catkowity rzeczywistos¢ koscielng i dla gloszenia Ewan-
gelii”. Do takich postannictw nalezg pojawiajace si¢ w historii Kosciota ruchy ekle-
zjalne, ktére ,,nie mogg by¢ skrupulatnie organizowane i propagowane przez [ko-
scielne] wladze”'2.

Ciekawe jest przesledzié, jak radykalnych sformulowan uzyt prefekt Kongre-
gacji Nauki Wiary, omawiajac pierwszy, historycznie rzecz biorac, ruch eklezjal-
ny, mianowicie ruch starozytnego monastycyzmu. Jeden z powodéw pdjscia na
pustyni¢ sw. Antoniego z Egiptu to — w ocenie kard. Ratzingera — ,,ucieczka od
ujednoliconych struktur Koscioléw lokalnych”. Bylo to wynikiem tego, ze ,,postu-
gi ministerialne wlasciwe Kosciolowi uniwersalnemu, czyli postugi apostolsko-
-profetyczne”, powoli w tym czasie zanikaly, ,,p6Zniej zas zaczal je skupiac urzad
biskupa”. Réwnie przejmujace sg jego wnioski ze spojrzenia na histori¢ Kosciota
jako calogé:

..Model Kosciola lokalnego naznaczony postugg biskupia stanowi strukture
nos$ng [...], lecz jest ona nieprzerwanie poruszana falami ruchéw, ktére s3 w stanie
zapewni¢ Kosciotom lokalnym zZywotnosé i duchowg autentycznos¢™".

"'Tamze, s. 24-31.

12Tamze, s. 23-28.

“*Tamze, s. 21. Najwazniejsze z tych fal zostaly wymieniane sg przez kard. Ratzingera:

— monastycyzm misyjny z wiekéw VI-IX, a co za tym idzie — wprowadzenie do Kosciola ludéw
germariskich i stowiarskich

— reforma z Cluny bedgca poczgtkiem idei chrzescijariskiej Europy

— ewangeliczny ruch Franciszka i Dominika z zamysiem gloszenia Ewangelii poganom

— powstanie zakonu jezuitéw, wraz z ich misjami w Ameryce, Afryce i Azji

— ruch nowozytnych zgromadzeri misyjnych i zefiskich — charytatywnych. Por. tamze, s. 22-26.
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Takie historyczne fale w historii Kosciota wzbudzone sg przez Ducha Swietego
niezaleznie od planowanych i przewidywalnych inicjatyw lokalnych struktur ekle-
zjalnych. Ich owocno$¢ wynikla wlagnie z dawniejszej umiejetnosci wspétpracy
ozywczego i nowatorskiego nurtu z ustalonym i niezmiennym sposobem kosciel-
nego dziatania. ,,Kosciét w pewnym sensie sam jest »ruchem«”'4,

Nie wystarczy wigc poprzestawac na takim akcentowaniu roli parafii, by spra-
wié wrazenie, ze grupa ruchu odnowy Kosciota jest po prostu czescig parafii, pod-
legajgc proboszczowi w taki sam sposéb jak kazda inna inicjatywa parafialna.
Owszem, akcent parafialny jest niezmiernie istotny. Ale cho¢by nawet zalozyciel
Neokatechumenatu, Kiko Argiiello, zaklinat si¢: ,,chcemy by¢ inicjacjg chrzesci-
janiska, a nie jakim$ ruchem lub stowarzyszeniem”, choc¢by z naciskiem podkre-
$lal, ze ,,jestesmy na stuzbie diecezji i parafii”, to pozostaje jednak faktem, ze jest
to program inicjacji inspirowany i koordynowany przez ponadparafialne i ponad-
diecezjalne centrum. Istnieje jednak jakies ,,my”, o ktérym méwi Kiko: ,smy pra-
gniemy przekazywa¢ wiarg chrzcielng, a nie jaki$§ charyzmat albo nowg ducho-
wos¢”, skoro ,,0d szesnastu wiekéw w Kosciele brakuje katechumenatu”'®>. Owo
,my” to forma istnienia ponadlokalnego profetyzmu, analogicznego do zjawisk
w Kosciele pierwotnym, starozytnym i sredniowiecznym. A skoro profetyzm ten
przyjmuje formy instytucjonalne, jest wigc tym, co zwykle okresla si¢ mianem
ruchu.

Mozna by podja¢ na tym miejscu pewien eksperyment myslowy. Najpierw wstu-
chajmy si¢ w zdania zaczerpnigte ze statutu Drogi Neokatechumenalnej (zatwier-
dzonego w roku 2002):

— ,,Neokatechumenat jest sposobem diecezjalnej aktualizacji chrzescijaiskiej
inicjacji” (art. 1, § 2)

-, Neokatechumenat rozwija swg dzialalnos¢, normalnie rzecz biorgc, w para-
fii” i stara¢ si¢ bedzie, by formowac swoich czionkéw w ,,dojrzalym poczuciu przy-
naleznosci do parafii” (art. 6, § 1.3)

—,,Droga Neokatechumenalna przyczynia si¢ do takiej odnowy parafii, jakiego
zyczy sobie Magisterium Kosciola”, a wigc do wizji parafii ,,jako wsp6inoty wsp6l-
not”, ktére ,,decentralizujg i wyrazaja wspélnotg parafiaing” (art. 23, § 1).

14 Jan Pawel 11, Jestescie bogactwem Kosciota, Przestanie Jana Pawla II do uczestnikéw Swiato-
wego Kongresu Ruchéw Koscielnych, ,,Post scriptum™ 3 (1998) nr 6, s. 5.

15 Kiko Argiiello, La Chiesa in ,,cammino” (wywiad R. Giacomelli), ,,Famiglia Cristiana” nr 28
(2002), s. 40. Ruch neokatechumenalny obejmuje prawie 17 tys. wspdlnot w 5 tys. parafii, gi. w Eu-
ropie i w Ameryce. Poéltora tysigca klerykéw przygotowuje si¢ do kaplafistwa w 46 seminariach
»Redemptoris Mater”, by dolaczy¢ do 700 juz wyswigconych, a 4 tys. kobiet wstgpilo do klasztoréw,
gléwnie klauzurowych; tamze, s. 42.
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Nastepnie za$ stowo ,,Neokatechumenat” zastgpmy okresleniem ,,ruch ekle-
zjalny”, a otrzymamy wzorcowgq deklaracj¢ wlasciwej relacji migdzy ponadlokal-
nym profetyzmem ruchu a lokalng stuzba pasterska. Ruch ewangelizacyjny okaze
si¢ wtedy sposobem diecezjalnej aktualizacji chrzescijariskiej inicjacji, formujg-
cym swoich czionkéw w dojrzatym poczuciu przynaleznosci do parafii i przyczy-
niajacym si¢ do takiej odnowy parafiainej spotecznosci, jakiego Zyczy sobie Magi-
sterium Kosciota. Powstaje droga do parafii jako wspélnoty wspélnot, ktére
decentralizujg 1 wyrazaja wspélnot¢ parafialng. Oblicze niepokoju o zyciodajny
dynamizm Kosciota spotyka si¢ w praktyce z obliczem troski o niewzruszono$¢
opoki, na ktérej stoi dom rodzinny. ,,Ludzie gwaltowni zdobywajacy krélestwo
niebieskie” moga spotka¢ si¢ z tymi, ktérzy bardziej dbajg, by uczniowie mogli
,,prowadzi¢ zycie ciche i spokojne”. Wicher i stabilna struktura wspéldzialaja, na-
pedzajac miyn dajacy energie Zycia.

Taka formula, jak si¢ wydaje, wspdtbrzmi znakomicie z programem zarysowa-
nym przez papieza Jana Pawtla II, ktéry nauczal, ze ,,mimo réznorodnosci form
ruchy taczy swiadomos¢ »nowosci, jaka taska chrztu wnosi w zycie czlowieka,
a takze szczegdlne dazenie do glebszego przezywania tajemnicy komunii z Chry-
stusem i braémi, wreszcie — nieztomna wiernos¢ dziedzictwu wiary, czerpanemu
z zywego Zrédta tradycji”'s.

Summary

Pluralism of communities in Parish: theory and reality

In a modern parish one can frequently encounter several groups from different move-
ments of Church renewal coexisting together. It is easy to predict that problems would
arise. It is necessary though to anticipate these problems in a theological way and to find
their appropriate answers both in a pastoral field and in an ecclesiological one. Such a
theological framework was proposed by Cardinal Ratzinger who demonstrated how the
difficulties may be approached starting from the Bible and the Tradition of the Church.
Ecclesiology must be translated into the everyday language of coordinating of different
missions and charisms so as to bring to completion the desired goal: the growth and the
unity of the Church.

16 Jan Pawel I, Jestescie bogactwem Kosciola, dz. cyt., s. 5.



