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SWIETOSC WSPOELCZESNEGO KAPEANA

Swigtos¢ kaptana jest zagadnieniem szczeg6lnie dzis aktualnym, bo dotykaja-
cym niejako misji Kosciola we wspdlczesnym swiecie. Po Soborze Watykariskim
IIi Synodzie Biskupéw w 1971 roku rozwingta si¢ w Kosciele dyskusja poswig-
cona w duzej mierze duchowej sylwetce kaplana. Ucieczka od glgbokiego zycia
duchowego w aktywizm w imi¢ Dobrego Pasterza moze sprawic¢, ze kaplan nie
doswiadczy Jezusa. Kaptan trzeciego tysiagclecia, zdaniem Papieza, musi by¢ §wigty.

1. Kaptan jako in persona Christi

Aby przedstawic chrystocentryczny wymiar §wietosci kaplana, trzeba odwolaé
si¢ do pojecia kaplanstwa jako daru otrzymanego od Jezusa. Skoro Chrystus jest
bezposrednim sprawca tegoz daru, to cala postuga kaptariska dokonuje si¢ in per-
sona Christi. Potwierdza to sam fakt nakladania rak podczas swigcen kaptariskich.
Dlatego pojecie konsekracji najpewniej wyraza tre$¢ in persona Christi, akcentu-
jac w ten spos6éb dar Chrystusowego namaszczenia. Kaplan niejako musi mieé
w sobie Chrystusa, kt6ry uzdalnia go ,,do reprezentowania Chrystusa, Glowy Mi-
tycznego Ciala, i do stuzenia w ten sposéb wszystkim wiernym w Jego imieniu
i Jego wiadzg™'. Wyraza to jednoczes$nie taki model kaptana, ktéremu Jezus nada-
je sens rzeczywistosci transcendentne;j.

'], Warzeszak, U podstaw gorliwosci kapfariskiej, Warszawa 1989, s. 64.
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Jan Pawel II w Adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis stwierdza, ze Chry-
stus powoluje kaptana jako osobg, jako podmiot®. Jest on wigc ,.narz¢dziem
zywym™, czyli dzialajagcym i mys$lacym na sposéb relacji Chrystusa do Kosciota,
to jest umiejgcym przyjaé §wiadomie to, co dokonato si¢ w nim w momencie kon-
sekracji §wigceni. Dokonalo si¢ wéwczas upodobnienie do Jezusa w potréjnym wy-
miarze: jako Gtowy Mistycznego Ciala, Pasterza i Oblubierica Kosciota®.

Charakterystyczny tekst §$w. Pawta do Efezjan (5,21-33) méwi o zyciu malzei-
skim na obraz Chrystusa, ktdry jest ,,Glowg Kosciola” i ,,Zbawcg Ciata”. Metafora
obrazu Chrystusa Oblubierica, zaczerpnigta z powyzszej perykopy, ukazuje rela-
cyjny charakter kaptana do Chrystusa i do Kosciota, dlatego ,.kaptan winien by¢
zywym obrazem Jezusa Chrystusa Oblubierica Ko$ciota™. Tytut Chrystusa jako
Oblubierica w stosunku do kaptaristwa jest innowacjg, ktéra pojawila si¢ podczas
obrad synodu 1990 roku. Dopiero kaptan upodobniony do Chrystusa Oblubierica
ukazuje Go w Kosciele jako Tego, ktéry ,,umitowal Kosciét i wydat za niego sa-
mego siebie, aby go uswigcié, oczysciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy
stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciét jako chwalebny, nie majacy skazy
czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskalany”(Ef 5,25-
27)%. W ten spos6b kaplan jest powotany od Ojca na wzér Chrystusa, aby pelni¢
wobec wspélnoty funkcje oblubiericza. W czasie jej pelnienia ofiaruje samego sie-
bie i uczestniczy w zbawczej funkcji Jezusa’.

Fakt upodobnienia do Chrystusa i uobecnienia Jego dzieta przez dzialanie in
persona Christi jako symbolizowanie i sakramentalizacja relacji Jego do wspélno-
ty zwigzany jest réwniez z koncepcjg kaptana jako ,,ikony”.

2. Kaplan jako ,,ikona”

Rozumienie kaptana jako ,,ikony” i kaptana uobecniajgcego Chrystusa ma Zr6-
dto w Nowym Testamencie (por. J 13,20; 14,9; 17,18; 21; Mt 10,40; Ga 4,14; 2
Kor 2,10; 5,20) oraz w Tradycji Kosciota np.: u §w. Ignacego Antiocheniskiego,
$w. Cypriana, §w. Jana Chryzostoma.

Pojecie kaptana ,,ikony” zostalo przedstawione szczegdblnie przez §w. Teodora
Studyte. Stowa Sw. Pawta skierowane do wspélnoty w Koryncie (por. 2 Kor 11,2-

2PDV 25.

3Tamze; PO12.

4G. Tworzewski, Duchowos¢ kaplariska na tamach ,,The Priest”, Warszawa 2001, s. 76 (arch.
UKSW).

STamze.

$Tamze, s. 77.

"Tamze.
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3) stosuje do osoby poswigconej Bogu, aby uwydatnié personalistyczny charakter
zwigzku oblubieficzego. Chrystus staje si¢ w ten sposéb Oblubiericem kaplana,
dlatego tez stanowi On dla niego jedyny przedmiot jego gorgcej mitosci. Dlatego
dusz¢ ludzkg poréwnuje do zargczonej dziewicy, ktéra powinna gorliwie strzec
swej cnoty, aby w odpowiednim czasie zostaé po$lubiong przez swojego Oblu-
bierica — Chrystusa. Zaznacza jednak, Ze tutaj na ziemi mogg mie¢ miejsce tylko
zargczyny mistyczne, gdyz petne zjednoczenie z Chrystusem nastgpi w niebie. Ale
ta oblubieficza mitos$¢ Jezusa charakteryzuje si¢ pelnym i bezwarunkowym odda-
niem, ktére pojawilo si¢ we Wcieleniu, a swojg pelnig osiagneto w Misterium Pas-
chalnym. Osoba zjednoczona z Bogiem wezlem oblubiericzej mitosci sama zosta-
je ta boska miloscig przeniknigta i przemieniona tak, ze pragnie calg siebie oddaé
Jemu (por. 2 Kor 5,14)%. Tak zjednoczony kaptan z Chrystusem jest jego nasla-
dowca w sprawowaniu czynnosci liturgicznych, posréd ktérych Eucharystia jest
czyms§ nieskorniczenie wigkszym niz ikona.

Prawde te podkresla Jan Pawet II, piszac, ze ,prezbiterzy sg w Kosciele i dla
Kosciola sakramentalnym uobecnieniem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza™;
,dziala w imieniu i zastgpstwie samego Chrystusa”!?, ,jest zywym i przejrzystym
obrazem Chrystusa Kaptana™'.

Réwniez Katechizm Kosciola katolickiego stwierdza, ze ,,ikonografia chrze-
$cijafiska za posrednictwem obrazu wyraza orgdzie ewangeliczne, ktére Pismo Sw.
opisuje za posrednictwem stéw. Obraz i stowo wyjasniajg si¢ wzajemnie”'2. Dalej
stwierdza, ze ,,wyswigcony do postugi jest jakby »ikong« Chrystusa Kaplana”®, a
przez ,,petnigcych postuge swigceri, zwlaszcza przez biskupow i prezbiteréw, we
wspdlnocie wierzacych staje si¢ widzialna obecnos¢ Chrystusa jako Glowy Ko-
Sciota”*. ,,Odniesienie do Kosciola wpisane jest w gléwne odniesienie kaptana do
Chrystusa, ,,sakramentalne uobecnienie” Chrystusa jest bowiem podstawa 1 inspi-
racjg odniesienia kaptana do Kosciota”!® - pisze Ojciec Swiety. Stad tez kaplan
sreprezentuje Chrystusa Glowe, Pasterza i Oblubiefica Kosciola, pelni swoj urzad
nie tylko w Kosciele, lecz réwniez wobec Kosciota”'¢. A wiec kaptan ,,ikona”

$B. Dziourach, Zycie duchowe mnicha na podstawie pism sw. Teodora Studyty (753-826), War-
szawa 2001, s. 199-200.

*PDV 15.

Tamze, s. 20.

"'Tamze, s. 12.

2KKK 1160.

Tamze, s. 1142.

Y Tamze, s. 1549.

SPDV 16.

6 Tamze.
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uobecnia Chrystusa-Kaptana, z ktérym jest zjednoczony mitoscig oblubieiiczg (por.
Ef 5,25).

3. Osobista Swietos¢é kaplana

Nie mozna méwié o milosci kaptana, ktéry nie doswiadczy! mitosci oblubien-
czej w spos6b szczegblny na modlitwie. W przeciwnym przypadku, uciekajac do
dzialalno$ci zewnetrznej, moze utraci¢ swojg tozsamos¢ duchows. Dlatego musi
istnie¢ integralnos¢ zycia duchowego i postugi pasterskiej. Wynika ona z istoty
Kosciola, ktéry jest §wigty 1 pragnie, aby réwniez kaplani byli swigci, bo ,taka jest
misja, jakg powierzyt mu Chrystus™!”.

Milos¢ oblubiericza do Chrystusa ma si¢ wigc wyrazac¢ pasterskg mitoscia, kt6-
ra jest uczestnictwem w miltosci Dobrego Pasterza do owczarni. Mitos¢ pasterska
jako wyraz $wigtosci kaplana jest przede wszystkim darem z siebie, catkowitym
darem z siebie dla Kosciola, na obraz daru Chrystusa i we wspdlnocie z Nim. Tak
uczynit Jezus, ktéry ,,umitowal Kosciét i wydal za niego samego siebie”(Ef 5,25).
»Wraz z miloscig pasterska, ktéra nadaje szczegdlny charakter postudze kaptai-
skiej jako anoris officium, kaptan, ktéry odpowiada na skierowane do niego powo-
lanie, potrafi ze spelnionej postugi uczyni¢ przedmiot milosci, stgd Kosciét i lu-
dzie stajg si¢ gléwnym obiektem jego zainteresowania, z taka wiasnie duchowoscia
bedzie zdolny do milowania Kosciola powszechnego i tej jego czesci, ktéra jest
mu powierzona, z calym oddaniem oblubierica dla oblubienicy 8.

Albowiem $wigtosé kaptana to powolanie do najglebszej bliskosci z Jezusem
w jednosci Ducha Swigtego, w ktérej kaplan odkrywa swoja duchowosé. Wypty-
wa ono nie tylko z faktu przyj¢cia sakramentu chrztu Swigtego, ale takze z sakra-
mentu kaptaristwa. Dlatego kaptan powinien wszystko czynic¢, by osiggnaé swig-
tos¢. Poniewaz uzyskane w sakramencie kaplaristwa podobieristwo do Jezusa
stanowi nowg jakos¢ bytowg zobowigzujaca do osiagnigcia tego stanu ducha. De-
kret o postudze i zyciu kaplariskim méwi wigc o trzech motywach powyzszego
zobowigzania: kaplan zajmuje szczegblng pozycje¢ ,.chrystologiczng”, poniewaz
staje si¢ Zzywym narze¢dziem Chrystusa Wiecznego Kaplana; obdarzony jest szcze-
g6lng taska, ktéra mu pomaga dobrze wywigzaé si¢ ze swych obowigzkéw; musi
kontynuowac w $wiecie misj¢ samego Jezusa'®. W swietle soborowego nauczania
kaplan winien podejmowa¢ trud wspinaczki na szczyty zycia duchowego. Upowaz-
nia go konsekracja, ktéra upodabnia go do Chrystusa Kaplana i Pasterza, obdarza
szczegblna taska i daje mu mozliwos$¢ dzialania jako ,, ikony” in persona Christi.

"Tamze, s. 33.
8 Tamze, s. 23.
YPO 12.
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Ten obowigzek reprezentowania Jezusa i dziatania w postudze pasterskiej jako
Jego stuga pocigga wymaganie $wigtosci, ktéra powinna byé wzorem dla wierza-
cych ludzi®.

Dlatego kaplan nie majacy §wigtosci Chrystusa musi podjaé trud ascetycznej
formacji, zwlaszcza podja¢ wysitek oczyszczania z wad gléwnych, szczegélnie
z pychy, bedacej najwazniejsza przeszkodg. Mistrzowie Zycia duchowego okre-
slaja puch¢ jako ,,odrzucenie Boga ”, ,,Zrédlo gniewu”, ,korzen obludy”. Ponie-
waz z powodu pychy czlowiek od zarania swoich dziejéw zapragnat staé sie réw-
nym Bogu. Pyszny czlowiek to czlowiek nie przyjmujgcy mitosci Boga. Dlatego
walka z wadami gléwnymi w celu uwolnienia si¢ od nich stanowi postulat ducho-
wy kazdego autentycznego nasladowcy Chrystusa. Wyraza ona pragnienie kapta-
na, by catkowicie naleze¢ do Jezusa. Zjednoczenie z Nim nie moze by¢ urzeczy-
wistnione bez uprzedniego uwolnienia od pychy, milosci wlasnej, egoistycznego
»ja’. O czym wyraZnie pisze §w. Pawel, ze ,ci, ktérzy nalezg do Chrystusa Jezusa,
ukrzyzowali cialo swoje z jego namig¢tnosciami i pozgdaniami” (Ga 5,25). Do wy-
trwalej i konsekwentnej pracy nad uwolnieniem si¢ od nich kaptana powinna mo-
tywowac §wiadomos¢ godnosci i jednosci ze swoim Mistrzem. Uzyskana wolnos¢
od zgubnego wplywu nieuporzgdkowanych namigtnosci powoduje to, ze kaplan
juz w zyciu doczesnym cieszy si¢ pokojem i radoscig. Kaptan taki ,.kréluje w praw-
dzie”, poniewaz ,,ma w sobie Boga zyjacego w nim”, Boga petnego mitosci. Dla-
tego w jego zyciu nie moze by¢ zawisci, préznosci, klamstwa, nienawisci, kariero-
wiczostwa, obtudy itd. Jezeli one wystepujg, to znak pewnej dezintegracji migdzy
nim a Jezusem. Ignorantem jest ten, kto mysli, ze moze osiggngé wysokie stany
zjednoczenia z Bogiem bez oczyszczania si¢ z tych naturalnych wad.

Aby osiggnaé ten ideal, kaplan winien caltym sobg zaangazowac si¢ w prace
nad wlasnym uswieceniem, korzystajac ze srodkéw dostepnych, jak Eucharystia
i modlitwa. W6éwczas przygotowuje swoje wngtrze na przyjecie Ducha Swietego,
stajgc si¢ coraz $wigtszym. ,,Powolanie kaplaniskie — pisze Jan Pawel II — jest za-
sadniczo wezwaniem do $§wigtosci w tej formie, ktéra wyptywa z sakramentu ka-
planistwa. Swigtos¢ jest zazytoscia z Bogiem, jest nasladowaniem Chrystusa ubo-
giego, czystego i pokornego, jest bezgranicznym umitowanie ludzi i oddaniem sig¢
ich prawdziwemu dobru; jest mitoscig Kosciola, ktéry jest §wiety [...]. Kazdy z was
musi by¢ $§wiety, by pomagaé takze braciom w realizowaniu ich powolania do
$wigtosci. Czy mozna powstrzymaé si¢ od refleksji nad zasadniczg rolg spetniang
przez Ducha Swigtego w specyficznym wezwaniu do swigtosci, ktére znamionuje
postugiwanie kaplariskie? Przypomnijmy slowa obrz¢du $wigcen kaplariskich, ktére

2], Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptana w Swietle soborowych i posoborowych
dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (1963-1994), Czgstochowa 1999, s. 81-83.
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uwazane sg za gléwng cz¢$¢ formuty sakramentalnej: ,,Prosimy Cie, Ojcze Wszech-
mogacy, daj temu studze Twojemu godnos$¢ kaptariska. Odnéw w jego sercu Du-
cha Swigtosci, aby wykonywat otrzymany od Ciebie urzad drugiego stopnia i aby
przyktadem swojego postgpowania pociggat innych do poprawy obyczajéow”. W sa-
kramencie §wiecen kaplaniskich, drodzy bracia, otrzymaliscie Ducha Chrystuso-
wego, ktéry upodabnia was do Niego, tak byscie mogli dziala¢ w Jego imieniu
i zywié te same uczucia. Glgbokie zjednoczenie z Duchem Chrystusa z jednej strony
zapewnia skuteczno$¢ naszemu dzialaniu sakramentalnemu in persona Christi,
z drugiej zas domaga si¢ takze wyrazenia w zarliwej modlitwie, w konsekwent-
nym zyciu, w milosci pasterskiej zatroskanej o zbawienie braci. Domaga sig, jed-
nym stowem, naszego osobistego uswigcenia’™',

Z tego wynika, Ze $wigtos¢ kaptana charakteryzuje bliskos¢ z Bogiem, podo-
biefistwo do Chrystusa, calkowite poswigcenie si¢ stowu, jednos¢ z Jezusem oraz
wiernos¢ Kosciotowi. Dlatego w rozwoju zycia duchowego decydujaca wrecz rolg
odgrywa swiadomos¢, ze kaptanowi nigdy nie brakuje laski Boga, ktdra jest zara-
zem darem otrzymanym w sakramencie kaplanstwa, jak i zadaniem, ktére wyma-
ga odpowiedzialnosci. Podjecie zadania i dawanie odpowiedzi musi trwaé w ciggu
catego zycia, przyjmujac form¢ dynamicznego wysitku zmierzajacego do uksztat-
towania w sobie czlowieka swigtego, doskonalego. Trzeba, aby kaplan trzeciego
tysigclecia wiedzial o swoim szczegélnym powolaniu do §wigtosci, wigzat coraz
scislej dazenie do osobistej swigtosci z misjg i postugg duszpasterskg oraz ozywial
w sobie milos¢ pasterska. Wszystkie te charakterystyczne cechy swietosci kaptana
znajduja swoje uzasadnienie w podstawowym powolaniu kaplana do modlitwy.

4. Modlitwa kontemplacyjna kaplana

Modlitwe w zyciu kaptana mozna nazwac podlozem pedagogiki swietosci. Dla-
tego Jan Pawel II pisze, ze ,, kaptan musi nieustannie odnawia¢ zwlaszcza swoje
zycie modlitwg. Doswiadczenie uczy bowiem, ze w tej dziedzinie nie mozna po-
przestaé na tym, co si¢ zdobylo w przesztosci. Kazdego dnia trzeba na nowo do-
chowywaé zewnetrznej wiernosci momentom modlitwy, zwlaszcza poswigco-
nym sprawowaniu Liturgii Godzin, a takze pozostawionym osobistemu wyborowi,
niewyznaczonym przez rytm stuzby liturgicznej. Przede wszystkim jednak trzeba
we wlasciwy spos6b nieustannie poszukiwaé autentycznosci prawdziwego, osobi-
stego spotkania z Jezusem, ufnej rozmowy z Ojcem, glebokiego do§wiadczenia
Ducha Swigtego™?2

2PDV 33.
2 Tamze, s. 72.
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Ostatnie stowa Ojca Swigtego mowig o potrzebie modlitwy kontemplacyjne;j,
ktéra jest darem udzielonym przygotowanym kaplanom na jego przyjecie. Przy-
czyng, dla ktérej niewielu dostepuje taski kontemplacji, nalezy upatrywaé w od-
rzuceniu laski wzrostu kazdego dnia w kaptariskim zyciu duchowym, czyli nie-
czynienia pracy nad sobg. Ponadto brak wiedzy na temat kontemplacji sprawia, ze
kaptan staje si¢ urzednikiem, tracacym sens wlasnej tozsamosci. R6wniez nad-
mierny aktywizm prowadzi do zubozenia modlitwy osobistej i do niemozliwosci
osiggniecia kontemplacji, a tym samym do stopniowego oddalania sie od Boga.
Tymczasem modlitwa kontemplacyjna jest ratunkiem i sercem powolania kaplari-
skiego. Albowiem gdy Bég jest ostatecznym celem kontemplacji, wtedy sens do-
$wiadczenia Boga przewyzsza wszelkie doczesne cele.

Jan Pawetl II takg modlitwe nazywa ,.kontemplacjg stowa Bozego”, gdyz dzigki
niej ksztaltuje si¢ mentalnos¢ kaplana i jego spos6b patrzenia na swiat z madro-
scig, w perspektywie ostatecznego przeznaczenia: Boga i Jego zbawczego planu.
Pozwala ona kaptanowi dokonywa¢ poprawnych osagdéw w swietle ostatecznych
racji, to znaczy w Swietle wiecznosci. W ten sposGb nadprzyrodzona madrosé sta-
je si¢ zasadniczym warunkiem upodobnienia si¢ prezbitera do Chrystusa w sposo-
bie myslenia, osagdzania, w ocenie matych czy wielkich rzeczy. Dlatego kaptan
dzigki tej kontemplacji odzwierciedla w sobie §wiatto Boga, przylgnigcie do Nie-
go, rozmach dzialania, rytm modlitwy i czynu oraz gl¢gbie duchowg Chrystusa.
Innymi slowy osiaga ten cel przez kontemplacj¢ stosowang w calej formacji du-
chowe;j. Taka postawa sprzyja poglebieniu zjednoczenia z Chrystusem, przylgnie-
cia do Niego, czyli rozwojowi zycia duchowego. Wytrwalos¢ za$ tej modlitwie
daje rados¢ zycia wewngtrznego plynaca z realizacji kontemplacyjnego slowa
Bozego®.

W Pastores dabo vobis czytamy, ze modlitwa kontemplacyjna winna rozwijac
u kaplana ,,wielkg osobistg zazylos¢ ze stowem Bozym. Nie moze on poprzesta¢
na poznaniu aspektéw jezykowych czy egzegetycznych, chociaz jest to konieczne;
sercem ulegtym i rozmodlonym musi zbliza¢ si¢ do Stowa, aby ono przenikngto
do glebi jego mysli i uczucia i zrodzilo w nim nowq mentalnos¢ — ,,zamyst Chry-
stusowy” (1 Kor 2,16) — tak aby jego slowa, a jeszcze bardziej jego decyzje i po-
stawy byly coraz bardziej wyrazistym gloszeniem i sSwiadectwem Ewangelii. Je-
dynie ,,trwajgc” w Slowie, kaplan staje si¢ doskonalym uczniem Jezusa, pozna
prawde i bedzie rzeczywiscie wolny, zdolny stawi¢ czoto wszelkim okolicznosciom
przeciwnym i obcym Ewangelii”*.

3], Watroba, Permanentna formacja, dz. cyt., s. 185-186.
2PDV 26.
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Be¢dac osobowym spotkaniem z Bogiem, modlitwa jest tez dialogiem wlaczo-
nym w synowska rozmowe, jaka Jezus prowadzi ze swym Ojcem. Poniewaz p6z-
niej, juz jako do kaplana zwracaja si¢ ludzie z prosbg, by ich nauczyl modlitwy, by
byl dla nich nauczycielem modlitwy, musi on najpierw sam formowac si¢ w szkole
Jezusa®.

Tradycja chrzescijafiska postulat ten obecnego Papieza realizowata w stawnych
szkolach duchowosci. Wedlug Jana Gersona kontemplacja jest doswiadczalnym
poznaniem Boga przez uscisk jednoczacej mitosci Bég obecny we wnetrzu czlo-
wieka daje si¢ poznac blisko i intymnie w milosnym zjednoczeniu, dajac doswiad-
czenie okreslane jako kosztowanie lub smakowanie samego Boga. Z definicji wy-
nika, ze kontemplujacy czlowiek znajduje si¢ w uscisku, w objegciach i jakby
w ramionach Boga. Sg to oczywiscie okreslenia analogiczne, prébujace jedynie
przyblizy¢ ten rodzaj modlitwy.

Na podstawie nauczenia §w. Tomasza mozna okresli¢ kontemplacj¢ jako ruch
kolisty, bedacy trzecim etapem rozwoju zycia duchowego. W stopniu pierwszym
(ruch prosty) czlowiek wznosi si¢ do Boga wedtug poznania za pomocg zmystéw
zewngtrznych. W stopniu drugim (ruch ukosny) chrzescijanin korzysta oswiecen
Bozych, darzgc Go miloscig. W stopniu trzecim (ruch kolisty) nastepuje oderwa-
nie od rzeczy zewngtrznych i wszystkich stworzen. Chrzegcijanin trwa w kontem-
placji samego Boga?®. Chociaz zasadniczo i formalnie to trwanie polega na pozna-
niu, jednak zasad¢ o przyczyn¢ ma w zjednoczeniu mitosci i przyjmowaniu Boga
doswiadczalnie. Oznacza to wkroczenie w niewidzialne swiatto, w ktérym miesz-
ka B6g. Swiatlo to z powodu swego blasku i niezwyklej jasnosci przekraczajacej
zdolnogci stworzonego rozumu, powoduje w nim ciemnosé. Umyst napetniony Bo-
skim swiatlem zostaje oslepiony, podobnie jak oczy tego, kto spojrzy bezposred-
nio na storice (por. J 1,1). Boza ciemnos$¢ jest swiatlem, w ktérym mieszka Bég,
niewidzialny z powodu swej nieskoniczonej madrosci. Ten, kto kontempluje Boga
obecnego w swoim wnetrzu, znajduje si¢ w ciemnosciach, w ktérych oglada umy-
stem Jego czystos¢, prostotg, dobro¢ itd. Im wigksza jest ciemnosé, tym czlowiek
doskonale poznaje w sobie obecnego Boga, nieskoniczenie doskonalego w Jego
nadmiernym swietle?’.

Kaptan musi u§wiadomic¢ sobie, ze dop6ki nie odkryje w swoim wngtrzu w spo-
s6b afektywny i doswiadczalny Boga, nie zrozumie nigdy wartosci modlitwy kon-
templacyjnej. Nie zrozumie takze znaczenia samotnosci mistycznej dla Niego,

% Tamze, s. 47.
%Sth 11 - 11, q. 180, a.6.
2 §w. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 11.
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w ktérej spostrzega Boga przez swéj stan uczuciowy, czyli przez wrazenie mi-
styczne, zamieszkujgcego w nim Stwérce. Doswiadczenie Boga obecnego w jego
wngetrzu odkrywa z duchowego ,kosztowania” lub ,,dotkniecia”. Chrzescijanin
w wyniku tego doswiadczenia wie, ze Bég mieszka w nim. Kosztujac Go, w mito-
$ci swojej odnajduje Go i mistycznie Go posiada.

Innymi stowy, chrzescijanin widzi siebie blisko Boga, widzi ze jest przez Nie-
go kochany i strzezony Jego Opatrznoscig. Dlatego z rozkoszg rozpoznaje Boga
i rozumie Jego obecnos¢. Moze z Nim bezposrednio i poufnie rozmawiaé w ukry-
ciu swego serca, gdzie Bég nadprzyrodzonym sposobem wlewa doswiadczalne
poznanie swojej chwaly, udzielajagc mu wewngtrznej radosci. W stanie tegoz zjed-
noczenia zadna rzecz nie zakléca wewngtrznego pokoju duszy. Wszystkie uczucia
i dzialania wiadz, ktére przedtem z natury swojej byly niedoskonale, stajg si¢ teraz
jakby Boskie. Teraz B6g kieruje kaptanem, ktéry zyje juz jakby zyciem Bozym.
Nastepuje calkowite upodobnienia do Boga. W zwierciadle duszy kaptana Bég
zostawia jakby swéj wlasny obraz. Mozna powiedzied, ze staje si¢ on $wigtynig
Boga, Jego ottarzem ,,Czyz nie wiecie, zescie Swiatynig Boga i Duch Bozy miesz-
ka w was?” (1 Kor 3,16; por. Rz14,17; Ga 2,20; Flp 2,13). W ten sposéb przeb6-
stwiong dusz¢ Bég jednoczy z sobg na state i daje jej mozliwos¢ cieszenia si¢ oraz
kosztowania samego siebie. Jako odrodzona i odnowiona uczestniczy wedtug po-
dobieristwa w Bozej naturze. Dokonuje si¢ wzajemne oddanie woli migdzy kapta-
nem a Bogiem. Oblubieniec-kaptan oddaje siebie woli Boskiego Oblubierica, kt6-
ry wyraza wolg troszczenia si¢ o Niego i wzmocnienia mitosci bedacej wigzig
zjednoczenia.

Trzeba zaznaczy(, ze dzisiaj uwaza si¢ nadal, iz kaplan powinien zna¢ Jezusa
i glosi¢ Jego naukeg, a samg modlitwe kontemplacyjng zostawi¢ na ,.stare lata”.
Dlatego modlitwa kaplariska jest wcigz modlitwg ustng oraz modlitwg medyta-
cyjng. Zapomina si¢, ze modlitwa kontemplacyjna jest darem dla kazdego (por.
J 15,14-16) i czasem spgdzonym z Chrystusem w przyjaZni, w Jego obecnosci
w kontemplujgcym. Wazne jest zatem, aby kaptan kultywowat w sobie troske o kon-
templacyjng dyspozycje oraz postawe akceptacji i otwartosci na Chrystusa w Jego
doswiadczeniu zyciowym. Postawa akceptacji i otwartosci jest warunkiem rozwo-
ju zycia duchowego przez postuge, Zycie i duchowe ¢wiczenia az do osiggnigcia
mistycznego zjednoczenia.

Kontemplacyjna duchowos¢ doswiadczenia jest wigc drogg pozwalajgcg wspot-
czesnemu kaplanowi odkryé na nowo rzeczywistg obecnos¢ Jezusa w codziennym
zyciu. Albowiem cale zycie Chrystusa jest modlitwg od poczatku Jego postugi
mesjariskiej az do najwyzszego gestu kaplariskiego: ofiary krzyza, ktdra si¢ dopel-
nita w modlitwie. Dlatego kaptan, nasladujac wzér modlitwy Mistrza, powinien
poswiecaé wiele czasu modlitwie, w ktdérej mégiby rozwija¢ swoje zycie duchowe
i poglebiaé mistyczng jednos¢ z zywa osobg Jezusa. Oznacza to, ze kaplan zostal
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powotany do osobowego i indywidualnego zycia tajemnicami Chrystusa w codzien-
nym doswiadczeniu, ale na poziomie mistycznego zjednoczenia. Jak réwniez do
przejscia z wertykalnego wymiaru jego relacji z transcendencjg Boga do horyzon-
talnego wymiaru, ktéry wyraza si¢ w zsakramentalizowaniu obrazu Boga w co-
dziennej rzeczywistosci zycia kaplana.

ZAKONCZENIE

Kaptan wkraczajacy z Kosciolem w trzecie tysigclecie jest odpowiedzialny za
duchowe dobro calej spotecznosci eklezjalnej. Priorytety pasterskie wyznaczaja
mu zarazem punkty cigzkosci w zyciu, stajgc si¢ priorytetami jego swigtosci, ma-
jacej na wskros charakter pasterski. Oznacza to konkretnie usilne dazenie do §wig-
tosci, glebsze wehodzenie w modlitwe kontemplacyjng stanowigca integralng czesé
poslugi kaptariskiej. Zycie kaplariskie bez kontemplacji rozpada sie, gdyz w Zyciu
kaptana spetnia ona funkcj¢ zycia duchowego i dziatania. Nieumiej¢tnos¢ stawa-
nia w obecnosci Boga, ktéra dokonuje si¢ w akcie mistycznej kontemplacji, jest
takze nieumiej¢tnoscia bycia wobec ludzi.

Summary

Sanctity of a Modern Priest

The article talks over the questions about the priest’s holiness. At first we can find the
theology of priesthood, which it be based on the theological idea of In persona Christi.
Next we read about a priest as an ,,icon” of Christ. Third part of this article shows pro-
blems of personal holiness of a priest. Fourth part talks over the richness of contemplative
prayer in ordinary priest’s life. This kind of prayer must be in the centre of priest’s life.



