Grzegorz Kucza

Ekumeniczny wymiar eklezjologii
komunii

Wroctawski Przeglad Teologiczny 12/1, 43-60

2004

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
12(2004) nr t

KS. GRZEGORZ KUCZA
KATOWICE

EKUMENICZNY WYMIAR EKLEZJOLOGII KOMUNIL

Ksigga Dziejéw Apostolskich opisuje zycie pierwszych chrzescijan w ten spo-
s6b: ,,Trwali oni w nauce Apostotéw i we wsp6lnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwie” (Dz 2,42); ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych”
(Dz 4,32). Przynalezno$¢ do Kosciota lokalnego upowazniata do uczestniczenia
we wszystkich dobrach, ktérymi ta wspélnota dysponowata (por. Dz 4,34-37). Ten
ideal nie trwal jednak diugo. Autor Dziejéw Apostolskich wspomina o konflikcie
pomi¢dzy Hebrajczykami a hellenistami, co stalo si¢ niejako powodem ustano-
wienia diakonéw (por. Dz 6,1-6). Kolejny konflikt to spér o zachowanie Prawa,
ktéry zazegnano na tzw. soborze jerozolimskim. A zatem historia Kosciola to z jea-
nej strony droga zdobywania swigtosci, budowania wspélnoty, a z drugiej — histo-
ria niezgody i narastajgcego podzialu posréd tych, ktérzy odwolujg si¢ do Chry-
stusa i opieraja si¢ na Jego stowie. Wszelkie podzialy w Kosciele sg przeciwne
woli Chrystusa, ktéry pragnat jednosci Kosciola i prosit o nig w modlitwie, ,,aby
wszyscy stanowili jedno jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w nas jedno” (J 17,21n). Chrzescijanie poczatku XXI wieku, niosg ze sobg bagaz
niezgody poprzednich wiekéw, ale takze zobowigzanie do pracy na rzecz porozu-
mienia i jedno$ci pomigdzy poszczegélnymi Kosciolami i wspélnotami chrzesci-
janskimi. Niewatpliwie podzial wsréd chrzescijan sprzeciwia si¢ woli Chrystusa,
jest zgorszeniem dla §wiata, przeszkadza we wlasciwym gloszeniu Ewangelii (por.
DE 1). Stad tez istnieje potrzeba podj¢cia wszelkich dzialan na rzecz zjednoczenia
wszystkich chrzescijan. Podstawowg droga ku jednosci jest najpierw nawr6cenie
serca i §wigto§¢ zycia. Sob6r Watykanski II stwierdza, ze ,,nie ma prawdziwego
ekumenizmu bez wewng¢trznej przemiany [...]. Musimy wi¢c wypraszaé u Ducha
Swietego laske prawdziwego umartwienia, pokory i tagodnosci w postudze, du-
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cha braterskiej wspaniatomyslnosci w stosunku do drugich” (DE 7). Budowaniu
jednosci stuzy réwniez wzajemne poznawanie siebie i odkrywanie tego, co nas
laczy. Tym, co nas 1aczy, jest wspdlnota z Bogiem, wspélnota wiary, nadziei i mi-
losci. Komunia z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swigtym musi znaleZé swoje
odbicie w relacjach migdzyludzkich. Wszyscy nalezymy do jednego Kosciota Chry:
stusowego. Podstawowym zas jego celem jest doprowadzenie wszystkich do zba-
wienia. Stad tez on sam powinien najpierw sta¢ si¢ Kosciolem pojednanym. We:
diug Jana Pawla II ,jedno$¢ musi byé wynikiem prawdziwego nawrdcenia
wszystkich, wzajemnego przebaczenia, dialogu teologicznego i braterskich sto-
sunkéw, modlitwy i petnej uleglosci wobec dziatania Ducha Swietego, ktéry jest
takze Duchem pojednania”'.

Tematem artykutu bgdzie préba ukazania Kosciota jako komunii w aspekcie
ekumenicznym. W eklezjologii katolickiej s znane rézne okreslenia Kosciola, jak
np.: Lud Bozy (zob. KK 9-17), Mistyczne Cialo Chrystusa (zob. Pius XII, Ency-
klika Mystici Corporis), Sakrament Zbawienia (zob. KK 1), Wsp6lnota — Commu.-
nio (zob. KK 1, 23, 26) oraz obrazy i poréwnania Kosciola zaczerpnigte z Pisma
Sw. (zob. KK 6; Mt 15,24: J 10,1-18; J 15,1-5; 1 Tm 3,15; Ef 2,19-22; 1 Kor 3,16
Ap21,3; Ap 19,17). Okreslenie Kosciota jako komunii podkresta wzajemna lacznosé
pomi¢dzy wszystkimi jego czlonkami. Autor pragnie wskaza¢ na podobienstwa
iréznice w interpretacji Kosciota jako komunii w poszczegdélnych wyznaniach
chrzescijariskich. Chodzi takze o uzasadnienie tezy, ze okreslenie Kosciota w aspek-
cie komunii posiada wymiar ekumeniczny. A zatem zajmiemy si¢ rozumieniem
Kosciota jako komunii w ujeciu katolickim i w wyznaniach niekatolickich, przy
zalozeniu, ze okreslenie Kosciola jako komunii zawiera w sobie takzZe i inne nazwy,
takie jak: Lud Bozy, powszechny Sakrament Zbawienia, Mistyczne Ciato Chrystusa.

1. KATOLICKIE ROZUMIENIE KOSCIOLA JAKO KOMUNI

Czlowiek stworzony na ,,obraz i podobieristwo” Boga (por. Rdz 1,26-27) zostat
przeznaczony do zycia we wspélnocie (por. Rdz 2,18). Z samej glgbi swej natury
jest on istotg spoleczna, totez bez stosunkéw z innymi ludZmi nie moze ani zy¢, ani
rozwingé swoich uzdolnieri (zob. KDK 12). Mozemy powiedzieé, ze czlowiek zyje
i dziata jako osoba indywidualna i spoleczna. Spoteczeristwo stanowi ,,$rodowi-
sko ludzkie”, gdzie jest zagwarantowany rozwdj osobowy i gdzie poszczegblne
osoby realizujg to, co stanowi najwyzsze wartosci osobiste i co je ostatecznie otwiera
ku petni, jakim jest Byt Absolutny? Sobér Watykariski IT podkresla, ze ,,Zycie

' Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, Watykan 1984, s, 29
?Por. M.A. Krapiec, Dzieta, Ja - czfowiek, Lublin 1991, s. 328.
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spoleczne nie jest dla czlowieka tylko czyms dodatkowym, wzrasta on we wszyst-
kich swych przymiotach i staje si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu powotaniu przez
obcowanie z innymi, przez wzajemne uslugi i rozmowg z braémi” (KDK 25). Po-
niewaz czlowiek stanowi psychofizyczng calosé, dlatego tez wlacza si¢ w zycie
spoleczne w dwojakim wymiarze: natury i laski. Na plaszczyZnie natury wspél-
tworzy mikrospotecznosci i makrospolecznosci, a na plaszczyZnie taski wlacza si¢
we wspdlnote Kosciota®. Tylko we wspélnocie i w stuzbie dla niej cztowiek moze
wlasciwie realizowa¢ siebie. Wsp6lnota jest zatem sposobem bycia Boga i sposo-
bem naszej samorealizacji, jako ludzi w Chrystusie*. Sob6r méwi o Kosciele jako
jednym Ludzie Bozym, a nastgpnie zas$ o hierarchii koscielnej i wiernych swiec
kich. Takie ustawienie priorytetéw moze §wiadczy¢ o tym, ze powszechna réw-
nos¢ i braterstwo sa w Kosciele czyms bardziej podstawowym niz rézne powola-
nia i funkcje w nim spelniane. R6wniez charyzmaty udzielane sa dla dobra
wspdlnoty (por. KK 12).

Doswiadczenie Kosciola pierwszych wiekéw 10 do§wiadczenie wspélnoty (por.
Dz 2,42; 4,32n). Kosci6t jako calo$é stanowi wsp6lnote, ktérej centrum jest bi-
skup, a poszczeg6lne mniejsze wspdlnoty pozostajg migdzy soba w scislej komu-
nii, dzigki réznym formom wymiany informacji i postug®. Nie mozna oddzieli¢
w Kosciele tego, co nalezy do porzadku spolecznego, od tego, co stuzy nadprzyro-
dzonemu Zyciu, poniewaz te rzeczywistosci s3 wzajemnie powigzane. Nie mozna
tez oddzieli¢ Kosciola od postug, wokét ktérych jest budowany. Tak wiec komu-
nia, ktéra okregla Kosciél, zaktada komunie spoleczng i hierarchicznie zorganizo-
wang®.

Zrédlem wszelkiej wspélnotowosci jest Tréjca Swigta. Jan Pawet IT stwierdza,
ze ,,w Duchu Swietym zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga staje si¢ catkowitym
darem, wymiang wzajemnej mitosci pomigdzy Osobami Boskimi, i ze przez Du-
cha Swigtego Bég bytuje ,,na sposéb daru™. Bég zaprasza nas do wspSlnoty z soba,
gdyz pragnie naszego zbawienia. U podstaw utworzenia Kosciota lezy zbawczy
plan Boga. Sob6r naucza, ze Bég Ojciec postanowil wynies¢ ludzi do uczestnic-
twa w zyciu Bozym i dlatego tez wierzacych w Chrystusa postanowil zgromadzi¢

*Por. S. Kowalczyk, Kim jest czlowiek, Wroclaw 1992, s. 104.

4Zob. X. Pikaza, Wspdlnota swigtych: doswiadczenie i medytacja, w: ,,Communio” 51 (1989)
(69-76), s. 75.

.’ Por. P. Tihon, Koscidl, w: Historia dogmatéw, t. 111: Znaki zbawienia, red. B. Sesboue, tlurr..

P. Zak, Krakéw 2001 (295-476), s. 314. -

¢Por. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Od wiary do teologii,

red. J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 218.

7 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Dominum et vivificantem”, Watykan 1986, s. 16.
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w Kosciele swietym (por. KK 2). Te prawd¢ Sobér Watykaniski I wyraza na in
nym miejscu w sposéb nastepujacy: ,,w kazdym wprawdzie czasie i w kazdym
narodzie mily jest Bogu, ktokolwiek si¢ Go lgka i post¢puje sprawiedliwie; podo-
balo si¢ jednak Bogu uswigcic i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem
wszelkiej wzajemnej mi¢dzy nimi wigzi, lecz uczyni€ z nich lud, ktéry by Go po-
znawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyl” (KK 9). B6g Ojciec pragnie zjednocze-
nia z sobg wszystkich ludzi, ktérzy przez grzech utracili pierwotng jednos¢. Jezus
Chrystus, dokonujac dzieta odkupienia, nie tylko przywraca nam jedno$¢ z Oj-
cem, lecz ponadto wraz z Ojcem obdarowuje nas Duchem Swigtym, Duchem Mi-
tosci, ktéry prowadzi Kosciét do wszelkiej prawdy i jednoczy wszystkich we wsp6l-
nocie (por. KK 4). Wedlug nauczania soborowego Kosciél jest w Chrystusie znakiem
i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludz-
kiego (por. KK 1). Kosci6t jest miejscem tworzenia si¢ wspélnoty z Bogiem i mig-
dzy ludZmi. Nalezy jednak pamigtaé, ze wspélnota koscielna jest przede wszyst-
kim darem Tréjcy Swietej, a wszystkie charyzmaty, postugi i urzedy stuzg jej
zbudowaniu i umacnianiu. Wedlug nauczania soborowego Kosciél, ktéry stanowi
kontynuacj¢ Ludu Bozego Starego Przymierza, jest rtéwniez zapowiedzig eschato-
logicznej wspélnoty zbawionych, poniewaz Ten, ktéry w swej dobroci i madrosci
objawia si¢ cztowiekowi, zaprasza go do wspélnoty z sobg (por. KO 2).

W relacji koficowej z Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw zwolanego z okazji
dwudziestolecia Soboru Watykarniskiego II czytamy, zZe ,.eklezjologia «komunii»
jest ideg centralng i podstawowg w dokumentach Soboru™®. Termin ten oznacza
najpierw szczegdlng tacznosé wszystkich cztonkéw Kosciota z Chrystusem, a przez
Niego z Ojcem i Duchem Swigtym oraz migdzy soba. Ponadto rzeczywisto$é Ko-
$ciola-Komunii jest zwigzana z Bozym planem zbawienia ludzko$ci®. Szczeg6lne
za$ miejsce w tym planie zbawienia zajmuje Blogostawiona Dziewica Maryja, kt6ra
jest wzorem eklezjalnej ,.komunii” w wierze, w mitosci i w zjednoczeniu z Chry-
stusem (por. KK 63). Pojmowaé za§ Kosci6l jako komuni¢ oznacza mie¢ swiado-
mos$¢ istnienia Zywej wigzi wsréd jego czionkéw. Chodzi zatem o taki rodzaj jed-
nosci pomiedzy ludZmi, ktérych tgcza nie tylko zewnetrzne zwiazki natury
organizacyjno-prawnej, ale przede wszystkim gl¢bokie wigzi wewnetrzne. W Ko-
$ciele rozumianym jako wspélnota s3 to osobowe wigzi z Tréjca Swieta i z innymi
ludZmi przez wiare i sg skierowane ku pelni eschatologiczne;j'®. Jan Pawet IT stwier-

8Nadzwyczajny Synod Biskup6w, Koscict kierowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chry-
stusa dla zbawienia Swiata, Wroclaw 1986, s. 23.

% Por. Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, Katowice 1989,
s. 47.

1°Por. H. Seweryniak, Swigty Koscidt powszedni, Warszawa 1996, s. 55.
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dza, ze ,,wierni stanowig jedno, poniewaz w Duchu trwajg w komunii Syna, w Nim
za$ — w Jego komunii z Ojcem [...]. Tak wigc, dla Kosciola katolickiego komunia
chrzescijan nie jest niczym innym jak objawieniem si¢ w nich taski, poprzez kt6ra
B6g czyni ich uczestnikami wlasnej komunii, to znaczy swojego zycia wieczne-
go”!l.

Podsumowujac powiemy, Ze katolickie pojecie Kosciola-Komunii znajduje si¢
w samym sercu ,,samorozumienia Kosciola” jako misterium osobowej jednosci
kazdego cziowieka z Tr6jca Swigta i z innymi ludZmi, zapoczatkowanej przez wiare,
skierowanej do pelni eschatologicznej w Kogciele niebieskim, ktéra w pewnej
mierze urzeczywistnia si¢ juz w Kosciele na ziemi. Niewgtpliwie taka komunia
zaklada réwniez podwdjne odniesienie: wertykalne (komunia z Bogiem) i hory-
zontalne (komunia mi¢dzy ludZmi). Trzeba jednak podkreslié, ze istotg chrzesc-
jariskiego ujecia komunii jest przede wszystkim uznanie jej za dar Bozy, za owoc
Boskiej inicjatywy, kt6ra wypelnita si¢ w Misterium Paschalnym'2. Mozemy po-
wiedzieé, ze Koscioél stanowi ,rzeczywisto$¢ zlozong” i ,.ikon¢ Trdjcy”. Jest on
komunia, wspélnotg wspélnot, ktéra zostata zbudowana na wzér komunii trynitar-
nej'?, W teologii ekumenicznej bedziemy wiec méwié o jednosci chrzescijan z Chry-
stusem, ktérej wzorem jest jednosé Syna z Ojcem w darze Ducha Swigtego, zas
przez Syna staje si¢ jednoczeniem z Ojcem. Z takiej prawdziwej jednosci chrze-
$cijan z Chrystusem wywodzi si¢ jednosé mi¢dzy chrzescijanami'. W rozumieniu
katolickiej eklezjologii Koscit jest ucielesniajacym si¢ w lokalnych wsp6lnotach
Chrystusowych ludem Bozym, niejako sakramentem jednosci Ojca przez Syna
w Duchu Swigtym z ludZmi. Objawia si¢ jako Cialo Chrystusa wobec swiata, urze-
czywistnia swg wiarg, nadziej¢ i milosé przez postuszeristwo Stowu Bozemu, pc-
sluge sakramentalng i konkretng stuzb¢ czlowiekowi oraz prowadzi ku pelni kré-
lestwa Bozego pod przewodnictwem ustanowionego przez Chrystusa kolegium
apostolskiego z papiezem na czele®. Tak wigc w ujgciu katolickim komunia Ko-
$ciola oznacza najpierw wspélnotg czlowieka z Bogiem, ktéra urzeczywistnia si¢
przez stowo i sakrament. Z komunii czlowieka z Bogiem rodzi si¢ nastgpnie ko-
munia mi¢dzyludzka.

" Jan Pawel I1, Encyklika ,, Ut unum sint”, Katowice 1995, s. 13.

12Por. List do biskupéw Kosciola katolickiego o niektérych aspektach Kosciola pojgtego jako
komunia ,,Communionis notio”, w: Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994. W trosce o petnig
wiary, Tarnéw 1995, s. 391 (390-401).

YPor. J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice — Zabki 2001, s. 232.

' Por. Jan Pawet I, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, dz. cyt., 43-44

SH. Seweryniak, Eklezjologia katolicka, w: By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkol sred-
nich, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 242 (213-242).
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Kosci6t nie jest jednak wynikiem komunii Koscioléw lokalnych, ale w swoiiu
istotnym misterium jest rzeczywistoscig ontologicznie i czasowo uprzednig w sto-
sunku do kazdego pojedynczego Kosciota partykularnego. W kazdym Kosciele
partykularnym jest prawdziwie obecny i dziala jeden, §wigty, katolicki i apostolski
Kosciot Chrystusowy (por. DB 11). A zatem w §wietle Kosciola pojetego jako
komunia mozemy méwi¢ o komunii wiernych i komunii Koscioléw, ktére stano-
wig t¢ samg rzeczywistos¢, ale widziang z odmiennej perspektywy. Przynaleznosé
do konkretnego Kosciola partykularnego jest réwnoznaczna z przynaleznoscia do
Kosciota powszechnego, gdyz przynaleznos¢ do komunii, podobnie jak przyna-
leznos$¢ do Kosciota, nigdy nie jest lokalna, ale z samej swojej natury jest zawsze
powszechna'®. Stad powiemy, ze Kosciét jako wspélnota realizuje si¢ w Koscio-
lach lokalnych. W kazdym z nich gloszone jest bowiem stowo Boze i celebrowane
sg sakramenty (por. KK 26).

Istotng role w Kosciele-Kowunii udgry wajg sakiaicuty $wigte. Samramcatal-
no$¢ wznosi pomost nad przepascia, jaka powstala migdzy Chrystusem w niebie
a ludzkoscia, ktéra jeszcze nie doszia do stanu chwaly, i umozliwia nawet po wnie-
bowstapieniu, cho¢ w sposéb specjalny, obustronne spotkanie mi¢gdzy Chrystusem
a ludZmi. Sakramenty Kosciola sg dokonujgcymi si¢ w widzialny sposéb spotka-
niami ludzi zyjacych na ziemi z chwalebnym Jezusem-Czlowiekiem'’. Mozna by
powiedzieé, ze Kogcié! jako komunia oznacza i wskazuje na wspélnotg z Bogiem,
w ktérej czlowiek uczestniczy za posrednictwem slowa i sakramentéw'®. Natomiast
podstawowe wspélnoty koscielne sg najlepszym zastosowaniem eklezjologii wsp6l-
noty. Mozna w nich rozpozna¢ wszystkie rysy, ktére definiujg Kosciél: t¢ samg
wiarg, te same sakramenty, wspdlnotg z pasterzami, a do swojej konkretnej rze-
czywistosci stosuja slowa Pisma Swigtego'. Biskupi stojacy na czele tych poszcze-
g6lnych Koscioléw partykularnych sprawuja swe rzady pasterskie kazdy tylko nad
powierzong sobie czgscig Ludu Bozego, a nie nad innymi Kosciolami ani tez nad
calym Kosciolem powszechnym. Jednakze jako czlonkowie Kolegium i nastgpcy
Apostoléw sa réwniez zobowigzani do troski o caly Kosciél, ktéra cho€ nie jest
sprawowana przez akt jurysdykcji, przyczynia si¢ jednak do pozytku catego Ko-
$ciota (por. KK 23). Stad eklezjologia ,.komunii” jest podstawg ladu 1 wlasciwego

¥ Por. List do biskupow Kosciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojetego jako
komunia ,, Communionis notio”, dz. cyt., s. 395-396.

Y Por. E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, ttum. A. Zuberbier, Krak6w
1966, s. 69.

*por. S. Pie-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, tum. T. Kukutka, Krakéw 2002, s. 27.

¥ Por. P. Tihon, Koscidt, w: Historia zbawienia, dz. cyt., s. 462.
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stosunku migdzy jednoscia 1 réznorodnoscia w Kosciele®. ,,Byé komunig” nalezy
do istoty Kosciota. Ponadto mozna réwniez méwié o pewnych zasadach, ktére
umozliwiajg przetozenie na jgzyk zycia jego ,,by¢ komunia”, a sg to: zasada wsp6l-
notowosci, zasada posiugi, zasada jednosci i wolnosci charyzmatycznej, zasada
wielosci form w jednosci, zasada inexistentia tego, co totalne, w tym, co pojedyr.-
cze, zasada ,,pomocniczosci eklezjologicznej”, zasada kolegialnosci, zasada uczest-
nictwa i wsp6lodpowiedzialnosci, zasada wzajemno$ci i i zasada reprezentatyw-
nosci?'. Z cala pewnoscig sam Kosci6t jako wspélnota jest ustawicznie narazony
na deformacj¢ w nastgpstwie grzechu. A zatem mozna powiedzieé, ze ustawicznie
zalezy od zbawczej i uzdrawiajacej dziatalnosci Boga w Chrystusie, ktéry dzieli
si¢ swym zyciem z innymi w stowie i sakramentach. Chrzescijanie w Kosciele
-Komunii, doswiadczajac jednosci z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swigtym,
przyjmujg jednak obowigzek odpowiedzialnosci i postugiwania w stosunku do in-
nych oraz odzwierciedlaja bogactwo form laski Bozej, objawiajacej si¢ w calym
ludzie Bozym. Obecnie przejdziemy do syntetycznego przedstawienia nauczania
o Kosciele jako komunii w innych wyznaniach chrzescijanskich. Skoncentrujemy
si¢ wigc wokdét nauczania Kosciola prawostawnego oraz Reformacji na rzeczony
temat.

2. PRAWOSLAWNE ROZUMIENIE KOSCIOLA JAKO KOMUNII

Prawoslawna koncepcja Kosciota posiada charakter trynitarny, chrystologicz-
ny, pneumatologiczny, kosmiczny i eschatologiczny. Kosciét okresla si¢ jako zywy
,obraz” (ikong) Tréjcy Swigtej. W calej swojej rzeczywistosci jest on odzwiercie-
dleniem trynitarnej ,,tajemnicy jednosci w wielosci’ 2. Kosci6l jest przede wszyst-
kim spolecznoscia, ktérej celem jest uwielbienie Boga?.

Zdaniem teologéw prawoslawnych Boga nie mozna pozna¢ inaczej jak tylko
w jednosci trzech Os6b. Nie mozna tez przyjs¢ do Ojca, abstrahujac od dwéch
pozostatych Os6b — Syna i Ducha Swigtego. Réwniez Bég w swych stosunkach ze
$wiatem nie objawia si¢ sam, lecz przemawia do swego obrazu wspélnoty, Koscio-
la zjednoczonego w milosci wzajemnej?. Wspélnota Ojca, Syna i Ducha Swigte-

* Por. Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Kosciét kierowany przez slowo Boze sprawuje tajemnice
Chrystusa dla zbawienia swiata, dz. cyt., s. 24.

%' Na ten temat zob. J. Losada, Wspdlnota w Kosciele-Komunit, w: ,,Communio” 51 (1989) (58-
68), s. 63-66.

*2Por. W. Hryniewicz, Eklezjologia prawostawna. w: W, Granat, Ku cziowiekowi i Bogu w Chry-
stusie, t. I, Lublin 1974, (376-391), s. 376.

BPor. N. Zemov, Wschodnie chrzescijaristwo, lum. J.S. Los, Warszawa 1967, s. 170.

#Por. P. Evdokimov, Prawostawie, tlam. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 202.
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20 jako Boskiej Tréjcy, ,,wspSlnota Ducha Swietego”, ktéra wprowadza cztowie-
ka w zycie Boskie, oraz wspélnota, czyli spolecznosé, ktéra pozostaje wéwczas
stworzona mi¢dzy ludZmi w Chrystusie, sg nie tylko okre§lane tym samym termi-
nem, lecz ostatecznie reprezentuja to samo duchowe doswiadczenie i rzeczywi-
stosé. W ten spos6b Koscidl jawi si¢ ostatecznie jako wspélnota z Bogiem i w Bo-
gu. Ta szczeg6lna wspélnota, jednos¢ jest darem Ducha Swigtego. Duch Swiety
Huswigca”, tworzy wsp6lnotg czlowieka z Bogiem, a nastgpnie wspélnote ludzi
miedzy sobg, czyli spolecznosé swigtych?. Mozna by powiedzie¢, ze Kosciét jest
tym miejscem, w ktérym realizuje si¢ zjednoczenie os6b ludzkich z Bogiem?. Jest
on ,,zgromadzeniem wierzacych, karmigcych si¢ Stowem Bozym i Chlebem Eu-
charystycznym, zgromadzeniem nawiedzonym od czasu Pigédziesigtnicy przez Du-
cha Swietego i ozywianym, aby uczyni¢ z niego jedno ciato, ktérego Chrystus jest
Glowg i ktérego wierzacy sa czlonkami™?. Kosciél jest dzietem Chrystusa i Du-
cha Swietego, dlatego prawostawna eklezjologia zakorzeniona jest jednoczesnie
w chrystologii i pneumatologii®®. Zgromadzenie uczniéw Chrystusa stanowi wspél-
note ludzi nie tylko zyjacych na ziemi, ale takze i tych, ktérzy przeszli juz do wiecz-
nosci. W aspekcie chrystologicznym Kosci6t ukazuje si¢ jako organizm o dwéch
naturach, dwéch dziataniach i dwéch wolach. Chrystologiczna struktura Kosciola
przedstawia si¢ jako organizm teandryczny, natura stworzona, nierozlacznie zjed-
noczona z Bogiem w hipostazie Syna. Stad posiada on tak jak Chrystus dwie natu-
ry, dwie wole, dwa porzadki dzialania, jednoczesnie nierozlaczne i odrebne®. Mozna
powiedzieé, ze chrzescijariski Wschéd przedstawia Kosciél przede wszystkim jako
wsp6lnote Boga z ludZmi, zbudowang przez Ducha Swietego. R6wnoczesnie ta
Boza spolecznosé juz obecnie zyje rzeczywistoscia przyszlego wieku. Koscidt jest
nazywany ,.teandrycznym” organizmem, zyciem Boga w elemencie ludzkim®. Jest
on bytem teandrycznym, bytem o dwéch naturach, o dwéch wolach, nierozdziel-
nie zigczonych, jest réwnoczesnie, dzigki Chrystusowi, jednoscig stworzenia z Bo-
giem. Kosci6t ma jednoczesnie charakter organiczny i osobowy, jest rzeczywisto-
$cig stalg i okreslona, ale takze rzeczywistoscia, ktéra ma charakter dynamiczny*'.

Teologia prawoslawna zachowuje réwniez scisla wi¢Z pomig¢dzy sakramentami
a wspélnotg Kosciola. Kazda przynaleznos¢ do Kosciola ma charakter sakramen-

¥ Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, lum. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 223-224.

* Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, s. 158.

2 Katechizm Kosciola Prawostawnego ,,Bog iywy”, Krakéw 2001, s. 337.

B Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, dz. cyt., s. 155.

#Por. tamze, s. 166-167.

¥ Por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 163.

M Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, dz. cyt., s. 165.
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talny, gdyz kazda wspdélnota eklezjalna jest zewngtrznym znakiem laski, a takze
znakiem i tajemnicg obecnosci Chrystusa®. Kosci6t stanowi wspélnote sakramen-
talng, w ktérej szczeg6lng role odgrywa Eucharystia. Eucharystia stanowi chrze-
scijaristwo, a by¢ chrzescijaninem znaczy po prostu nalezeé do wspélnoty eucha-
rystycznej. Tak wigc Kosci6t urzeczywistnia si¢ w zgromadzeniu eucharystycznym.
W Eucharystii Kosciét ukazuje si¢ jako jedna natura zjednoczona z Chrystusem™,
Stad tez mozna by powiedzieé, ze stowo ,koinonia” w eklezjologii prawostawnej
oznacza réwnoczesnie wspélnote eklezjalna, jak i wsp6lnotg eucharystyczng. Ko-
scidt zawsze zachowuje swdj charakter sakramentalny, gdyz jest znakiem zewnetrz-
nym nie tylko laski, ale i tajemnicg nieustajacej obecnosci Chrystusa w §wiecie.
Wedlug Katechizmu Kosciota Prawostawnego, ,,przyjmujac Cialo Chrystusa i Krew
Chrystusa, wierzacy w Niego staja si¢ Cialem Chrystusa, staja si¢ Kosciolem™,
Eucharystia tworzy Kosci6l lokalny w calej jego pelni i organicznej jednosci. Jest
sakramentem Kosciola i jego manifestacja, wypelnieniem i aktualizacja. Tak jak
w Eucharystii jest pelnia Chrystusa, tak tez kazdy Kosci6t lokalny ukonstytuowa-
ny przez Eucharysti¢ i ujawniony przez nia, nie jest cz¢scig Kosciota, lecz jego
caloscig. Tak wigc eklezjologia eucharystyczna jest przede wszystkim ,.eklezjolo-
gia wspélnoty”, ktéra podkresla jednos¢ wszystkich czlonkéw Kosciola®. Z kolei
,koinonia” Kosciota to po prostu obecnosé Ducha Swigtego w spolecznosci et
charystycznej. Mozna by wigc powiedzieé, ze eklezjologii Kosciota katolickiego
z jego centralistycznie zorganizowanymi strukturami przeciwstawia si¢ euchary-
styczna eklezjologia Koscioléw prawostawnych. Komunia Kosciola uobecnia si¢
réwniez w kazdym innym z siedmiu sakrament6w. Czerpie ona swa moc z obec-
nosci Chrystusa zmartwychwstalego, a nie z ludzkich struktur. W ten sposéb, dzigki
Duchowi Swietemu, jest ona réwniez obecna we wszystkich jego dziataniach

W rozumieniu prawoslawia Kogci6t przejawia w sobie jakby dwa aspekty. Z jec-
nej strony jest bowiem przedstawiony jako wypelnienie ekonomii trynitarnej, jako
objawienie Ojca w dziele Syna i Ducha Swietego, z drugiej zas strony Duch Swie-
ty pomaga wiernym pozna¢ najpierw dzieto Boze, ktérego Ojciec dokonat w Chry
stusie, a nastepnie swoje powolanie do zjednoczenia z Bogiem®. Syn i Duch Swiety,
cho¢ nie odgrywaja tej samej roli, to jednak tworzg Kosciél, w ktérym nastapi
zjednoczenie z Bogiem. Mozna by powiedzieé, ze Kosciél jest jednoczesnie i Cia-

2Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 508.

#Zob. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, dz. cyt., s. 161.
%Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, dz. cyt., s. 510.

% Katechizm KoSciota Prawoslawnego ,,Bdg tywy”, dz. cyt., s. 336-337.

% por. W. Hryniewicz, Eklezjologia prawostawna, dz. cyt., s. 381,

¥ Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, dz. cyt., s. 164.
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lem Chrystusa, i pelnia Ducha Swigtego. Natomiast cztowiek bedzie ze swej natu-
ry czlonkiem Ciala Chrystusowego, a jako osoba réwniez bytem zawierajacym
w sobie cato$¢*.

Jako chrzescijanie jesteSmy powotani do zjednoczenia z Bogiem w fasce Du-
cha Swietego. Kosci6t prawostawny podkresla, ze nie mozna by¢ chrzescijaninem
samotnie, a takze nie mozna by¢ poznanym przez Boga poza wspdlnota Koscio-
fem. Dopiero we wspdlnocie Kosciola, mitujac jedni drugich, mozemy wejs¢ we
wspélnote z naszym Panem i naszym Bogiem. Dlatego tez zgromadzeni razem je-
stesmy Kos$ciolem i zgromadzeni razem jesteSmy jednym ciatlem z Chrystusem.
Jako chrzescijanie jeste§my powotani do podwéjnej jednosci: jednosci mi¢dzy ludz-
mi oraz jednosci z Chrystusem®.

Prawostawna eklezjologia eucharystyczna podkresla koniecznos¢ wzajemne)
wigzi i wymiany migdzy Kosciotami lokalnymi. Wzajemna zaleznos¢ Koscioléw
lokalnych dotyczy wsp6lnego swiadectwa, ktérego wymaga misja Kosciola w Swie-
cie®. Jesli w kazdej najmniejszej czasteczce Chleba Eucharystycznego mozemy
jednoczy¢ sig z Chrystusem, tak tez w kazdej wspélnocie eklezjalnej odnajdujemy
caly Kosci6l powszechny*'.

O Kosciele Chrystusowym jako wspdlnocie wspélnot ma takze dawaé swia-
dectwo migdzy innymi struktura autokefaliczna poszczegéinych Koscioléw. Au-
tokefalia to okreslenie samodzielnosci Kosciota krajowego jako odrgbnej jednost-
ki zigczonej jednakze jednoscig wiary, sukcesjg apostolska, a takze jednoscia
duchowg i wspblnota dziatania z pozostatymi Kosciotami. Kosciét autokefaliczny
podlega orzecznictwu wszystkich bratnich Koscioléw, a w momencie powstania
powinien nawigza¢ taczno$¢ i wspélnotg kanoniczng ze wszystkimi autokefalicz-
nymi Kosciotami. Wszystkie patriarchaty sg autokefaliczne, ale nie wszystkie
Koscioty autokefaliczne sa patriarchatami. Wielo§¢ Koscioléw autokefalicznych
zachowuje wynikajaca z historii réznorodno$¢ jezyk6éw i kultur, lecz podobnie jak
z wielu glos6w powstaje symfonia, Kosci6ét pozostaje z gruntu jeden w swoim
dogmacie i w sakramentach jako niewzruszona koinonia*.

Podsumowujac, mozna by powiedziec, ze nie strona instytucjonalna, ale aspekt
'Kosciola jako Ciata Chrystusa jest szczeg6lnie obecny w eklezjologii prawostaw-
nej. Wedlug prawoslawia, jak Eucharystia jest przedtuzeniem tajemnicy zmartwych-
wstania, tak wspélnota Kosciola jest przedluzeniem tajemnicy Eucharystii. Duch

% Por. tamze, s. 155.

¥Por. Katechizm Kosciola Prawostawnego, dz. cyt., s. 331,
“Ppor. W. Hryniewicz, Eklezjologia prawostawna, dz. cyt., s. 382.
4 Por. J. Klingier, O istocie prawoslawia, dz. cyt., s. 504.

“2p, Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 199.
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Swiety uobecnia paschalng ofiarg Chrystusa i sprawia, ze wspélnota Kosciola sta-
je si¢ istniejaca w czasie i historii wsp6lnotg Chrystusa, wspélnota zawierajaca
w sobie aspekt eschatologiczny.

3. EWANGELICKIE ROZUMIENIE KOSCIOLA JAKO KOMUNI

Ujecie Kosciola jako komunii odgrywa donioste znaczenie takze w eklezjolo-
gii ewangelickiej. M. Luter stwierdza, ze ,,na ziemi istnieje §wi¢ta gromadka ludzi
i zb6r prawdziwie swigtych, ktérego jedyng glows jest Chrystus; zgromadzony
przez Ducha Swigtego, trwa on w jednej wierze, mysli i przekonaniu, obdarzony
r6znymi darami, lecz zgodny w mitosci, bez podzialéw i rozdarcia™®. Dla M. Lu-
tra prawdziwy Kosci6l jest w swej istocie ,,zakryty”, stanowi ,,Lud Bozy”, ,,Ciato
Chrystusa”, ,,Swiatyni¢ Ducha Swigtego”. Skiada si¢ z , prawdziwie wierzacych”,
dla ktérych ,,Chrystus stal si¢ Panem”, a zatem ze ,,$§wigtych”. Stad mozna by go
nazwac ,,§wietym zgromadzeniem”. Istnieje on od poczatku swiata i bedzie trwat
az do jego korica*. Powstaje on wszgdzie tam, gdzie wierni zgromadzeni przez
Ducha Swigtego z wiarg przyjmuja stowo Boze. Jedynym kryterium prawdziwo-
sci Kosciota jest Pismo Swigte. Kosci6t jest wiec ,,zgromadzeniem swietych, w kt6-
rym si¢ wiernie naucza Ewangelii i nalezycie udziela sakramentéw”*. Jednakze
Kosciét jest nie tylko wsp6lnota rzeczy zewnetrznych albo obrz¢déw, ale w zasa-
dzie jest wspdlnota wiary i Ducha Swigtego w sercach, wsp6lnota, ktéra ma ze-
wnetrzne znamiona, a s nimi: czysta nauka Ewangelii i sprawowanie sakramen-
téw zgodnie z Ewangelia. Stad cho¢ Kosciolem jest zgromadzenie, w ktérym istnieja
te znamiona, to nalezy réwniez przyjaé, ze wsréd tych, ktérzy maja te znamiona,
niektdrzy sg $wietymi i oni korzystaja z tych znamion wlasciwie i prawidlowo, ale
s i inni, obludnicy i Zli, ktérzy tych znamion naduzywaja*. A zatem mozna by
powiedzied, ze w rozumieniu luterariskim Koscidl to nie tyle zewnetrzna, zorgani-
zowana instytucja pewnych ludéw, lecz raczej sa to ludzie rozproszeni po calym
$wiecie, ktérzy sa zgodni co do Ewangelii, maja tego samego Chrystusa i tego
samego Ducha Swigtego, te same sakramenty, i to niezaleznie od tego, czy maja te
same ludzkie tradycje, czy tez odrgbne. Z takiego rozumienia Kosciola wynika, ze

‘M. Luter, Duzy katechizm, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, Bielsko-Biala 1999,
s. 100.

“Por. A. Nossol, Eklezjologia protestancka, w: W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie,
Lublin 1974 (391-404), s. 391.

4Wyznanie augsburskie, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, dz. cyt., s. 144.

% Por. Obrona wyznania augsburskiego, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, de.
cyt., 226.
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moze by¢ on nazywany Zywym Ciatem Chrystusa, ale rt6wniez me mozna go det-
niowa¢ jako zewng¢trzng, zorganizowang instytucj¢ dobrych i ztych. Kosciét nale-
zaloby raczej rozumieé przede wszystkim jako wspélnot¢ w sensie duchowym.
Odré6znia si¢ on od pogan nie tylko swieckimi i politycznymi urzadzeniami, lecz
jest to prawdziwy Lud Bozy, odrodzony przez Ducha Swietego. Ten nowy Lud
Bozy stanowi krélestwo Chrystusowe, ktére polega na sprawiedliwosci serca i na
darowaniu Ducha Swigtego, a nie jest tylko zewn¢trznym przestrzeganiem pew-
nych kultéw i obrzgd6w*'. Kosci6l, ktéry prawdziwie jest kr6lestwem Chrystusa,
jest wlasciwie zgromadzeniem §wigtych, poniewaz wiada nimi Duch Chrystuso-
wy. Ale mogg by¢ w nim i tacy, ktérzy chociaz uczestnicza w zewn¢trznej postaci
Kosciola, to i tak nie s prawdziwymi czlonkami Chrystusowego Kosciola. Jedy-
nie prawdziwie wierzacy i sprawiedliwi, cho¢ rozproszeni po calym swiecie, kt6-
rzy gloszg nieskazona nauke Ewangelii i sprawuja te same sakramenty, stanowig
prawdziwy Kosciét Chrystusowy*s,

Zgromadzenie wszystkich wierzacych jest w tym §wiecie Kosciolem ukrytym
Jednakze wspoélnota wierzacych, pozostajac ukryta w tym swiecie, potrzebuje ze-
wnetrznego porzadku, ktéry jest widzialny dla wszystkich ludzi. Rozréznienie
miedzy Kosciolem ukrytym i Kosciolem widzialnym trzeba rozumiec tak, ze sa-
mouobecnienie si¢ Tr6jjedynego Boga we wsp6lnocie wierzacych domaga si¢ od-
powiedniego dla niej zewngtrznego ksztaltu, ktéry posréd innych struktur tego
$wiata charakteryzowalby si¢ jedyng w swoim rodzaju widzialnoscia. Zgodnie z re-
formacyjnym rozumieniem Ko$ciola, wiara i wsp6lnota wierzacych zawdzigczajy
swéj byt Stowu Bozemu manifestujgcemu si¢ w Zwiastowaniu i w sakramentach.
Stad tez owa ,,ukrytos¢” Kosciola nie oznacza niewidzialno$ci, gdyz zwiastowanie
Ewangelii w stowie i w sakramentach podczas zgromadzenia zboru jest dostrze-
galne. Mozna by powiedzieé, ze rzeczywisto§¢ Ciata Chrystusowego, wzbudzona
za posrednictwem slowa i sakramentéw przez samego Boga, jest jako wspdlnota
wierzacych Jego dzielem i jako taka dostepna tylko w wierze®,

W rozumieniu protestanckim Kosci6l nie jest instytucjg prawng, aie znajduje
si¢ tam, gdzie sg ludzie wierzacy. Natomiast znakami rozpoznawczymi prawdziwy
Kosci6t sa: chrzest, komunia §wigta i Ewangelia. Tak wigc Kosciél jako zgroma-
dzenie $wigtych stanowi niejako wewngtrzne chrzescijaristwo, jest Kosciotem, ktéry
jako dzieto Ducha Swigtego jest przedmiotem wiary. Jednakze takiego Kosciota

41 Por. tamze, s, 227.

“Por. tamze, s. 228.

4 Por. Wspdinota koscielna wedtuy ewangelickiego rozumienia. Wotum w sprawie uporzgqdko-
wania partnerstwa Kosciotéw réinych wyznan, , red. K. Karski, Warszawa 2002, w: ,,Studia i Doku:
menty Ekumeniczne” nr 1 (49), s. 82-83.
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nie mozemy rozumieé w aspekcie marzeri. Wiara jest darem Ducha Swigtego, jest
ukryta, i w konsekwencji nie mozna tez wiedzie¢, kto naprawde¢ nalezy do praw-
dziwego Kosciola. Z drugiej strony wiara jest zwigzana ze stowem, ktérego czlo-
wiek moze stuchad, i ze znakiem, ktéry czlowiek moze widzie¢®. Stad tez Kosci6t
jest zgromadzeniem $wigtych, ktére pod kazdym wzgledem samo jest dzielem Ducha
Swigtego. Jest widzialnym zgromadzeniem tych, kt6rzy przyznaja si¢ do Ewange-
lii Chrystusowej i wlasciwie uzywaja sakrament6éw, ale s3 w nim réwniez i tacy,
kt6rzy jeszcze nie otworzyli si¢ w pelni na slowo Boze, choé wlasciwie zgadzaja
si¢ z jego naukg. Elementem konstytutywnym Kosciola jest wiara. Zgromadzenie
wierzacych i wspdlnota swigtych stanowig owoc zbawczego dzialania Bozego i sta-
nowia wspélnotg wybranych. A zatem w Kosciele mozna widzie¢ jakby koricowy
etap i cel dziatania zbawczego. Taki Kosciét bedacy wspélnotg obejmuje wszyst-
kich wierzacych i ochrzczonych, jednakze w scistym znaczeniu naleza do niego
tylko ci, ktérzy na mocy wyboru Bozego prawdziwie wierzg®'.

Mozemy powiedzied, ze wspdlnota koscielna to wyrazenie wieloznaczne. Ewan
gelickie rozumienie wspdélnoty koscielnej oznacza, ze samodzielne zbory i poje-
dyncze Koscioly zapewniaja sobie wzajemnie wspéinotg w stowie i sakramencie
i uznajg si¢ wzajemnie za prawdziwy Kosciél. Stad we wspélnocie koscielnej moga
sie znajdowaé Koscioty tego samego wyznania i Koscioly o réznej przynaleznosci
wyznaniowej. Wspdlnota koscielna jest zgodna ze slowem Bozym, jezeli zwigza-
ne z nig Koscioly stwierdzaja wsp6lne rozumienie Ewangelii o usprawiedliwieniu
i sakramentéw. Ponadto tez uznajg Chrystusa udzielajacego si¢ w slowie i w sa-
kramentach za jedyny fundament wspéinoty uznaja si¢ wzajemnie oraz praktycz-
nie urzeczywistniaja swoja wspélnote w stowie Bozym i w sakramentach®. Jako
wspélnota braterska i siostrzana, wlasnie posréd grzesznego $wiata, dzigki swej
wierze i swym instytucjom, Kosciél zbawionych przez lask¢ grzesznik6w musi
wyznawaé, ze nalezy wylacznie do Pana, ze zyje i chece zy€, oczekujac Jego po-
wrotu, wylacznie dzigki sile, ktérg On daje, i dzigki Jego nauce. Stad tez Kosci6l
nie moze zrezygnowac z tresci swego zwiastowania i ze swej organizacji ani dla
wlasnej wygody, ani ze wzgledu na zmieniajace si¢ tendencje ideologiczne i poli-
tyczne®.

9 Por. L. Grane, Wyznanie augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji luteran-
skiej, tlum. K. Lazar, J.T. Maciuszko, Bielsko-Biala 2002, s. 87.

3t Por. A. Nossol, Eklezjologia protestancka, dz. cyt., s. 395.

52 Por. Wspdinota koscielna wedlug ewangelickiego rozumienia. Wotum w sprawie uporzqdke-
wania partnerstwa Kosciolow réinych wyznan, dz. cyt., s. 85-86.

$3Zob. tamze, s. 83.
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Zaréwno Zwingli, jak i Kalwin podkre§laja niewidzialny charakter prawdzi-
wego Kosciola. Zwingli, przyjmujgc podstawowe idee Lutra, potozy! silny nacisk
na pojecie niewidzialnego i prawdziwego Kosciola jako wspélnoty wybranych,
ktérzy s znani wylacznie Bogu. Taki Kosci6l tworzy wewnetrzna wspélnota praw-
dziwych chrzescijan, powigzanych ze sobg wiarg>. Dla J. Kalwina natomiast Ko-
$ci6t jest wspélnotg wierzacych, ktérych Bég przeznaczyl do zycia wiecznego.
Bedac wspdlnotg zbawionych zyje, on w ponadindywidualnym zjednoczeniu z wolg
Boga. W calej eklezjologii Kalwina bardzo mocno zostata podkreslona idea Boze-
go przeznaczenia®. Kosciél jest rozumiany jako wspélnota wybranych, powola-
nych i gromadzonych przez Chrystusa. Jest on obecny wsze¢dzie tam, gdzie wie-
rzgcy spotykaja si¢ z Bogiem przez stowo i sakramenty’, Wedlug Kosciota
ewangelicko-reformowanego o autentycznosci wspélnoty Kosciola §wiadczy nie
tyle prawomocnos¢ instytucii, ile jej zywy zwiazek ze stowem Bozym i catkowite
poddanie si¢ Kosciota stowu. Wedlug Reformatoréw Jezus Chrystus prowadzi swéj
Kosci6l i nim rzgdzi przez swego Ducha. Stad tez podkreslaja, ze jezeli przyjmuje-
my prawomocnosé instytucji za gwarancj¢ prawdy Kosciola, to tym samym nara-
zamy Kosciél na oddalenie si¢ od stowa Bozego i na ukonstytuowanie si¢ w spo-
s6b autonomiczny®’.

Podsumowujac, powiemy, ze w nauce o Kosciele protestantyzm podkresla du-
chowy charakter Kosciota. Widzialnym znakiem obecnosci Kosciola w Swiecie
jest gloszenie czystej Ewangelii i udzielanie sakramentéw zgodnie z nauka Ewan-
gelii. Kosciét w ,,ukryciu”, prawdziwy Kosciét egzystuje w konkretnej rzeczywi-
stodci historycznej, a jego obecno$¢ uzewnetrznia si¢ w swiecie przez slowo i sa-
kramenty. Kosciél jest wszedzie tam, gdzie wiernie przekazywana jest Ewangelia
oraz zgodnie z poleceniem Chrystusa udzielane s3 sakramenty. Kosciét zewnetrz-
ny, widzialny, obejmuje Kosciét wewnetrzny, niewidzialny, zlozony z zywych
czlonkéw, ktérych liczba jest znana jedynie Bogu. Ko$cioly ewangelicko-refor-
mowane rozrézniajg pomi¢dzy Kosciotlem wyznawanym przez nas w Credo, a Ko-
$ciolem obecnym w terazniejszosci. Ko$ci6t powstaje i jest utrzymywany przez
dziatanie Ducha Swietego, kt6ry przez stowo rodzi wiarg w Chrystusa i strzeze jej

% Por. A. Nossol, Eklezjologia protestancka, dz. cyt., s. 392.

% Por. tamze, s. 393,

S Por. J. Stahl, Koscioly reformowane, w: Ku chrzescijarstwu jutra. Wprowadzenie do ekumeni-
zmu, red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1997, (171-177), s. 175. Kosciél zostat stwo-
rzony jako wspélnota mgiczyzn i kobiet, kt6rzy majg mieé udzial w zbawczym dziataniu Jezusa
Chrystusa. Zob. Ku wspdinemu rozumieniu Kosciola: Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymsko-
katolicki 1l faza 1984-1990, w: ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” (www.luteranie.pl/ekumenia/).

7 Por. 1. Bosc, Co moie powiedzie¢ Kalwin dzisiejszym katolikom, ,,Concilium” 1-10, 1965/66
(316-320), s. 320.
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w sercach wiernych. Przez wiar¢ wszyscy wierzacy sa zwigzani z Chrystusem,
a w Nim 1aczg si¢ réwniez migdzy sobg w Kosciele, ktéry stanowi Jego Ciato.
Tym samym, wedlug protestantyzmu, wiara nie powstaje w Kosciele, ale to raczej
Kosciét powstaje z przepowiadania i wiary. Ponadto tez wedlug Reformatoréw
wspélnota koscielna oznacza, ze Koscioly o réznych tradycjach wyznaniowych,
na podstawie zgody, jaka osiagnely w rozumieniu Ewangelii, przyzwalaja sobie
wzajemnie na wspétuczestnictwo w stowie i sakramencie oraz starajg si¢ 0 mozli-
wie peine wspétdziatanie w sktadaniu §wiadectwa i w stuzbie Swiatu. W ten spc
séb wspélnota koscielna urzeczywistnia si¢ w zyciu Koscioléw i zboréw. Wierzge
w jednoczacg moc Ducha Swigtego, skladajg one razem $wiadectwo i sprawuja
stuzbe, starajac si¢ pogiebiac i wzmacnia¢ odnaleziong wspélnote*®. Mozna by po-
wiedzieé, ze Koscidl jest wspdlnotg grzesznikéw, utaskawionych i u§wigconych
przez Boga, wspélnota przezywang konkretnie w zborach i Kosciotach. Ludzie 1acza
si¢ we wspdlnote, przyjmujac usprawiedliwiajacg taske Boga w Jezusie Chrystu-
sie przez Ducha Swigtego. Duch Swigty gromadzi i buduje Kosciét jako wspélnc-
te wierzagcych, Ko$ciét jest wigc wspblnotg cztonkéw, ktérych jednosé opiera si¢
na jednosci z Chrystusem. W takiej wsp6lnocie wszyscy w sposéb réwnoupraw-
niony, zgodnie z réznorodnoscig daréw otrzymanych od Boga, stuza budowie zbc
ru. Taki tez Kosci6t jest, wedlug Reformatoréw, tworem stowa Bozego® i nie moze
by¢ utozsamiany z jakimkolwiek Kosciolem historycznym ani tez z ogélem Ko-
$cioléw. Z jednej strony jest przedmiotem wiary, z drugiej zas wsp6lnotg widzialng,
rzeczywistoscig spoleczna, ktérej mozna doswiadczy¢ w wielu formach historycz-
nych. Misja Kosciola widzialnego polega na tym, aby w istniejagcym ksztalcie po-
$wiadczyl swoja pierwotng istotg®.

PODSUMOWANIE

Koscioét rzymskokatolicki oraz inne wyznania chrzescijariskie 1acza ze sobg rézne
wiezy. Wszystkie wsp6lnoty wyznajg wiar¢ w Jezusa Chrystusa jako Pana i Zba-
wiciela, wiar¢ w Tréjce Przenaj$wigtsza, praktykuja jeden chrzest. Ponadto w mniej-
szym lub wigkszym stopniu nawigzujg do historii Ludu Bozego Starego Przymie-

%8 Por, Konkordia Leuenberska 1973, w: http://www.luteranie.pl/ekumenia.

% Kosci6t egzystujacy w historii jako wspdlnota byt rozumiany i opisywany jako creatura verbi.
Powstaje on przez stuchanie stowa w mocy Ducha Swietego, zvje ex auditu. Zob. Ku wspdinemu
rozumieniy KoSciota: Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokatolicki 1l faza 1984-1990, w:
,»Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, dz. cyt.

“Por. Koscidt Jezusa Chrystusa. Wkiad reformacyjny do dialogu ekumenicznego na temat jedno-
$ci Kosciota. Dokument preyjety na IV Zgromadzeniu Ogdlnym Sygnatariuszy Konkordii Leuenber-
skiej, Wiederi 1994, w: http://www.luteranie.pl/ekumenia.
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rza, ktéry tworzy ,.komuni¢” z Jahwe, oraz do wspélnoty pierwotnego Kosciola,
opisanego w ksiedze Dziejéw Apostolskich. Pojecie Kogciota jako komunii w pe-
wien sposéb tgczy wszystkie wyznania chrzescijariskie. W rozumieniu poszcze-
gblnych Kosciotéw i wspélnot chrzescijariskich komunia oznacza najpierw rela-
cje czlowieka do Boga, a nastgpnie relacje migdzyludzkie. Tak wigc méwiac
o Kosciele jako wspdlnocie, nalezy niewatpliwie méwié najpierw o zwigzku i jed-
noéci ludzi z Bogiem, a nastgpnie o relacjach migdzyludzkich, ktére z tego zwigz-
ku wyptywaja. U podstaw rozumienia Kos$ciota jako komunii lezg nastgpujace
stwierdzenia: B6g jest Ojcem wszystkich ludzi, Chrystus dokonat odkupienia
wszystkich ludzi, a moc ozywiajaca i uswigcajaca Ducha Swigtego prowadzi kaz-
dego cztowieka do zbawienia. Mozemy powiedzieé, ze Koscidl jest wspélnota
laski, ktéra jest powotana do takiego wzgledem siebie usposobienia, jakie byto
w Chrystusie Jezusie (Flp 2,5). Taka wspdlnota wiary nie jest tylko wsp6inotg.
w ktérej glosi sig Ewangelig; sluchajac jej i odpowiadajac na stowo laski, wspél-
nota staje si¢ sama srodkiem stuzacym do wyznawania wiary, a jej wiara ,,zna-
kiem” lub ,,zastawem” dla §wiata®'.

Kosciét Chrystusowy bedacy wspdlnotg wspélnot chrzedcijariskich me zawsze
jest dzis, ze wzgledu na brak pelnej jednosci, czytelnym znakiem zbawczej woli
Bozej dla catego $wiata. Chrzescijanie réznych wyznaii sg jedno z Ojcem przez
Chrystusa w Duchu Swigtym. Zjednoczeni przez Chrystusa z Ojcem i ozywieni
Duchem Swigtym s3 rzeczywista, choé nie do§wiadczang poza wiara, wspélnota
i komunig®, Jest to jednak tylko jedno$é wewngtrzna, ktéra domaga si¢ uzewngtrz-
nienia. Katolickie rozumienie Kosciola jako komunii koncentruje si¢ wokét oso-
bowej relacji cztowieka z Tréjca Swieta. Rzeczywistos¢ sakramentalna Kosciola
buduje wspélnote czlowieka z Bogiem i ludzi migdzy soba. U podstaw prawostaw-
nej koncepcji Kosciota-Komunii lezy rozumienie Kosciola jako wspélnoty eucha-
rystycznej. Wspdlnota eucharystyczna jest rtéwnoczesnie Cialem Chrystusa oraz
zywym uobecnieniem dziatania Ducha Swigtego. Komunia Kosciola jest wigc re-
alnym uobecnieniem w kokretnej rzeczywistosci tajemnicy Eucharystii. Eklezjo-
logia protestancka podkresla przede wszystkim duchowy aspekt Kosciota. Dla
Reformatoréw Kogciél rozumiany jako komunia to wierzacy, ktérzy dos§wiadczaja
wspoblnotowosci w konkretnej rzeczywistosci historycznej dzigki przyjeciu stowa
i sakramentu, udzielanego z mandatu Chrystusowego. Koscioly i wspélnoty chrze-
$cijaiiskie méwia réwniez o Kosciele Chrystusowym jako wspélnocie matych
wsp6lnot lokalnych. Niewatpliwie przed wszystkimi wyznaniami chrzescijariski-

¢ Por. Ku wspdlnemu rozumieniu Kosciota: Migdzynarodowy dialog reformowano-rzymskokato-
licki 1l faza 1984-1990, w: ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, dz. cyt.
© A. Zuberbier, Wspdlnota, w: Stownik teologiczny, s. 653.
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mi stoi dzi§ zadanie ponownego odkrycia istoty komunii. Za Janem Pawlem 1I
nalezaloby powtérzy¢, ze ,,czyni¢ Kosciél domem i szkotg komunii: oto wielkie
wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysiacleciu, jesli chcemy pozo-
sta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze ocze-
kiwania §wiata™s3,

WNIOSKI

Eklezjologia Komunii moze by¢ plaszczyzng ekumenicznego zblizenia Koscio-
16w i1 wspdlnot chrzescijaniskich. Wiele nas laczy w rozumieniu Kosciola jako ko-
munii, cho¢ sg takze pewne réznice. Nadmierne podkreslanie aspektu duchowego
wspélnoty Kosciola, jakby w oderwaniu od konkretnej rzeczywistosci, lub tez zbytni
nacisk na strong instytucjonalng powoduje niewlasciwe rozumienie Kosciola jako
komunii. Trzeba niewatpliwie wréci€ do Zrédel. Kosciét pierwszych wiekéw chrze-
$cijaristwa byl przede wszystkim wspélnotg wzbudzajacg wielki podziw, gdyz ,,je
den duchi jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4,32). U progu XXI
wieku wspélnotowy charakter Kosciota wymaga od nas pelnej odpowiedzialnosci,
nie tylko za misj¢ przekazywania Ewangelii i uswigcanie swiata, ale réwniez za
wszelkie kontakty i wspéldzialanie z innymi wyznaniami w obrebie jednego Ko-
$ciola Chrystusowego. Nie mozna wlasciwie uczestniczy¢ we wspélnocie Koscio-
1a, nie otwierajgc si¢ jednoczesnie na innych. Niewatpliwie nawrécenie serca i we-
wnetrzna przemiana, ktéra sprawia Duch przez slowo Boze i sakramenty, s3
podstawowym czynnikiem przemieniajacym Kosci6l we wsp6lnote. Kosci6ét wspét-
czesny musi byé wspélnota dialogu, poniewaz tylko wéwczas moze wlasciwie
wypelni¢ zadanie jednoczenia i uswigcania wszystkich i wszystkiego w Chrystu-
sie. Wchodzimy w trzecie tysigclecie chrzescijafistwa, niech refleksja nad rozu-
mieniem Kosciola jako komunii bgdzie kolejnym malym krokiem w kierunku jed-
nosci.

Wykaz skrétéw

Cytaty z Pisma Swigtego wedtug Biblii Tysiaclecia

DB - Sobér Watykariiski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Ko-
Sciele ,, Christus dominus” .

DE - Sob6r Watykariski II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio” .

KDK — Sob6r Watykaiiski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspdilczesnym ,, Gaudium et spes”.

9 Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, Tarnéw 200, s. 58.
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KK ~ Sobér Watykarski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gen-
tium”.

KO - Sobér Watykaﬁskl 10, Kunsiytucju d(/ginal yena o obju»'ieniu Bozym
»Dei verbum”.

Zusammenfassung

Okumenische Dimension in der Ekklesiologie der Kommunion

In de. christlichen Ekklcsiulugic siud verschiedcue Bezeichnungcu fiir die Kir-
che bekannt. Eine von diesen bezeichnet die Kirche als Kommunion. Diese Ausle-
gung unterstreicht die Tatsache der gegenseitigen Verbundenheit aller Kirchenmit-
glieder miteinander sowie macht deutlich, daB3 diese Verbundenheit auch zwischen
jedem und Gott besteht. In der Kirchenlehre greifen alle Kirchen und christliche
Gemeinschaften auf den Begriff der Gemeinschaft zuriick, die als Kommunion mit
Gott und Menschen zu verstehen ist. Daher kann man von der 6kumenischen Di-
mension in der Ekklesiologie der Kommunion sprechen. Die Christen verschiede-
ner Konfessionen werden durch die heilige Taufe mit Gott, Sohn und dem Heiligen
Geist vereint. Durch die Taufe sind wir jedoch auch miteinander vereint. Geschich-
tlich bedingte Teilungen haben jedoch bewirkt, daB diese Verbundenheit zu einer
Verbundenheit nur innerer Art geworden ist; jetzt muB ihr mit Hilfe 6kumenischer
Initiativen eine duBerliche Form verlichen werden. Die Bekehrung des Herzen und
die innere Verwandlung, die mit Hilfe des Heiligen Geistes, des Wort Gottes sowie
der Sakramente zustandekommt, bildet die Grundlage dafiir, da8 sich die Kirche in
Kommunion Gottes mit Menschen verwandelt. Die gemeinschaftliche Dimension
der Kirche verlangt von uns, die Verantwortung nicht nur dafiir zu iibernehmen,
das Evangelium zu verkiinden und die Welt zu heiligen, sondern auch dafiir, die
Zusammenarbeit mit anderen Konfessionen im Rahmen der einen Kirche von Chri-
stus in die Wege zu leiten und aufrechtzuerhalten. Die Kirche, wenn sie heutzutage
als authentisch in ihrer Lehre wirken soll, mué die Form des gemeinschaftlichen
Dialogs annehmen. Eine der moglichen Dialogebenen kann die Kirche als Kom-
munion darstellen und ihre Bezugnahme auf die aktuelle Realitit der einzelnen
Kirchen sowie der christlichen Gemeinschaften.



