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WSTEP

Parafrazujac stowa André Malraux: ,,Wiek XX bedzie wiekiem religijnym albo
nie bedzie go weale”, mozna powiedzieé, ze chrzescijanin naszych czaséw bedzie
mistykiem albo nie bedzie go wcale. Stwierdzenie jest dosyé interesujgce w kon-
frontacji z tezg rosyjskiego teologa prawostawnego Paula Evdokimova, ktéry po-
wiada tak: ,,We wspélczesnej mentalnosci, w Swiecie postchrzescijafiskim, zdesa-
kralizowanym i zsekularyzowanym, B6g nie ma miejsca, a Ewangelia juz nie
szokuje”!. Nasuwajg si¢ wigc pytania: Czy czlowiek — uczeri Chrystusa — jest za-
tem mistykiem? Czy nim si¢ staje w codziennym zyciu? I wreszcie, czy chrzesci-
janin, jezeli jest mistykiem, to czy stara si¢ swoim mistycyzmem szokowa¢ zlaicy-
zZowany §wiat?

Biblijne pytanie psalmisty Pariskiego: ,,Czym jest czlowiek, Ze o nim pamie-
tasz, i czym syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?” (Ps 8,5) jest wcigz aktualne,
a w naszych czasach naznaczonych pietnem dyferentyzmu i relatywizmu w dzie-
dzinie wartosci, ma szczegélne znaczenie i winno mobilizowaé wielu teologéw do
udzielenia jak najglebszych odpowiedzi. Ale trzeba wcigz pamigtaé, ze pytanie
o czlowieka nalezy stawia¢ w Swietle Osoby Jezusa Chrystusa, bez ktérego nie
spos6b zrozumieé osoby ludzkiej. Stad tez rodzi si¢ gigboka potrzeba pochylenia

'P. Evdokimov, L’amour fou de Dieu, Paris 1973, s. 13.
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si¢ nad wspomnianym zagadnieniem. Cho¢ z pewnoscia nigdy nie uda si¢ daé wy-
czerpujacej odpowiedzi na postawione przez biblijnego autora pytania, poniewaz
czlowiek, podobnie jak Bég, pozostaje jakims$ misterium. A misterium ma to do
siebie, Ze nie jest w pelni definiowalne. Niemniej jednak trzeba podejmowac teo-
logiczna refleksje nad osobg ludzkg w jej relacji do Boga objawionego w Chrystu-
sie oraz do $wiata, ktéry potrzebuje — idgc po mysli Jana Pawla II ~ reewangeliza-
cji (Nowej Ewangelizacji). Obecny wiek stanowi wielkie wyzwanie w tym zakresie,
gdyz daje si¢ zauwazy¢ istnienie ambiwalentnego stosunku $§wiata do wartosci
zycia i czlowieka. Jako przyklad mozna podaé przerazajace eksperymenty doko-
nywane na ludzkim organizmie przeprowadzane przez naukowcéw w dziedzinie
medycyny. Chodzi tutaj nie tylko o tzw. sprawe Terri Schiavo?, ale takze o bardziej
wstrzasajace dziatania podejmowane przez lekarzy pediatréw w holenderskim Gro-
ningen>. W obliczu podobnych eksperymentéw tym bardziej zasadne jest pytanie
o czlowieka, o jego warto$¢ i sens zycia. Zwlaszcza ze zapomina si¢ czgsto o pod-
stawowej prawdzie biblijnej, ktéra glosi, ze czlowiek jest najdoskonalszym stwo-
rzeniem i w zwigzku z tym zajmuje najwyzsze miejsce w hierarchii bytéw*. Tej
waznej pozycji w planie Stwércy nie moze zniszczy¢ nieodpowiedzialne zacho-
wanie drugiego cztowieka, ktéry ulega czasami pokusie dominacji nad swoim bliZ-
nim. Przykladem sa wspomniani wyzej lekarze. Te i tym podobne sytuacje po-
twierdzajg tylko, ze przez nieodpowiedzialne postawy moze cztowiek z wlasnej
woli zagubic najglebsza duchowg wigZ z Bogiem. Tymczasem jestesmy powolani
do tego, by wzrastac ,,w lasce i poznaniu Pana” (1 P 3,18), a prawoslawny teolog
z Paryza Paul Evdokimov napisze wrecz, ze nasze zjednoczenie z Chrystusem ma
obfitowacé w mistyczne przezycia, tzn. w swoim wnetrzu chrzescijanin ma doswiad-
czy¢ nieba i zobaczy¢ swiatto, anioléw, a nadto samego Pana’.

Co prawda, teologia katolicka wyraZnie podkresla istnienie metafizycznej prze-
pasci pomiedzy Bogiem a czlowiekiemb, to jednak Stwérca pozwala nam juz tu na
ziemi kosztowa¢ swoich daréw, aby kazdy még} sie przekonaé, jak dobry jest Pan
(Ps 34,9). Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy czlowiek caly bedzie nalezat do Chry-
stusa, to znaczy pozwoli Mu przenikng¢ siebie i napelni¢ swojg obecnoscia.

2Chodzi o glo$ny spér na temat zastosowania eutanazji wobec sparalizowanej od wielu lat kobiety.

3 Eduard Verhagen i Pieter Sauer to profesorowie medycyny, kt6rzy na tamach ,,New England
Journal of Medicine” opublikowali prace, w ktérej przyznaja sie do wykonania 22 eutanazji na no-
worodkach. Jedynym argumentem podawanym przez nich i potwierdzajacym stusznos¢ ich decyzji
byly ciezkie wady, ktére obarczaly niemowleta. Poprzez eutanazje starali si¢ oni wyeliminowa¢ dzie-
ci z defektem fizycznym badZ umystowym.

4 R.E. Rogowski, Czlowiek w odwiecznym planie Boga, ,,Colloquium Salutis™ 7 (1975), s. 29.

5 P. Evdokimov, La novita dello Spirito Santo, Milano 1979, s. 52.

8R.E. Rogowski, art. cyt., s. 30.
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W niniejszym artykule pragne podjaé si¢ teologicznej refleksji nad fundamen-
talnym wymiarem czlowieka — chrzescijanina naszych czaséw — ktérym jest ,,uchry-
stusowienie” osoby ludzkiej. Apostot Narodéw okresla to mianem ,,uksztaltowa-
nia si¢ w nas Chrystusa” (Ga 4,19). Jest to proces trwajacy cale nasze ziemskie
zycie, az dojdziemy do pelnego poznania Pana (Ef 4,13) oraz do chwalebnego
i radosnego spotkania z Nim w Niebieskim Jeruzalem.

PNEUMOFORYCZNY CHARAKTER ,,UCHRYSTUSOWIENIA”

Ojcowie Kosciota wschodniego ustami §w. Efrema Syryjczyka mawiali, Ze ten,
,kto z wiarg spozywa Ciato Pariskie, spozywa tez ogieri Ducha Swigtego”. W mysl
powyzszego stwierdzenia mozna rozumieé, ze czlowiek przystepujacy do stotu
Pariskiego, czyli karmiacy si¢ Eucharystia, jest nie tylko mieszkaniem (tabernaku-
lum) dla Syna Bozego, ale takze jest nosicielem Ducha Swietego, tzn. istota pneu-
moforyczng. Zas Sw. Pawel nawracajacy mieszkaric6w Koryntu poprzez gloszenie
im Dobrej Nowiny o zbawieniu ujat te mysl w nastepujacy sposéb: ,,Czyz nie wie-
cie, ze cialo wasze jest §wiatynig Ducha?” (1 Kor 6,19). Tym samym Apostot Na-
rodéw zacheca do odwr6cenia sie od grzesznych praktyk i zwrécenia si¢ ku Bogu,
tak by nie zasmucaé Bozego Ducha Swietego (Ef 4,30). Po drugie, Pawet z Tarsu
przypominajac stuchaczom prawde o egzystencji pneumoforycznej czlowieka,
wzywa nas do przyobleczenia si¢ w Jezusa Chrystusa (Ga 3, 27), a proces ten jest
mozliwy dzieki wzywaniu Ducha Swigtego, bez pomocy kt6rego nie jest mozliwe
pelne wiary i ufnosci wyznanie: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3). Tym bardziej
nie jest mozliwa taka deklaracja i postawa czlowieka ochrzczonego bez pomocy
Ducha, dzigki ktéremu ma si¢ objawia¢ pelne zycie w Chrystusie. Widzialnym
znakiem wspomnianego sposobu egzystencji w Bogu sa obfite owoce, takie jak:
milos¢, rados¢, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, opa-
nowanie (Ga 5,22).

W dzisiejszym $wiecie lansujacym czgsto swobode obyczajowa wazne jest przy-
pominanie kazdemu czlowiekowi ochrzczonemu powyzszej prawdy. Trzeba wzo-
rem Apostola Pawla glosi¢ ,,w pore, nie w por¢” (2 Tm 4,2), ze Bég uczynil z nas
pneumoforéw, a co za tym idzie, powoluje nas kazdego dnia do tego, bysmy si¢
stawali osobami zyjacymi wedlug Ducha. Ale ta egzystencja chrzescijanina w Du-
chu Swietym ma jeszcze jedno znaczenie. Dzisiaj czlowiek sie wszystkiego leka.
Paleta zagrozeri jest naprawde ogromna, poczawszy od choréb nowotworowych,
a na kataklizmach skoriczywszy. Czlowiek nie potrafi im sprosta¢ i dlatego pa-

P. Evdokimov, Le Mystére de I’Esprit-Saint, Paris 1968, s. 99.




162 KS. MIECZYSEAW KINASZCZUK

nicznie si¢ boi wszystkiego, co ma choéby pozér zta. Tymczasem cztowiek ,,uchry-
stusowiony” powinien stanowi¢ $wietlang alternatywe dla §wiata pograzonego
w strachu. Trafnie podkresla to teologia chrzescijariskiego Wschodu, formutujac
tezg, ze chrzescijanin to cztowiek, ktérego wiara wyzwala z ,,wielkiego strachu”,
strachu bomby, raka, komunizmu, smierci. Co wigcej, wiara jest nasladowaniem
Pana az do zstgpienia do otchtani®. Dlatego chrzescijanin bedacy istota pneumofo-
ryczng, powinien otwieraé si¢ na obecnosé Ducha Swigtego, ktéry napetnia swoja
moc3 i udziela rozmaitych daréw i charyzmatéw. Wsréd nich jest odwaga potrzebna
w przezwycig¢zaniu tego, co trudne i bolesne. Juz w ewangelicznym obrazie Zwia-
stowania widoczne jest dziatanie Bozego Ducha, gdy Stwdérca, napetniajagc Maryje
taska, méwi przez swego aniota: ,Nie b6j si¢, Maryjo”(Ek 1,30). To Duch Swiety,
ktéry napelnit Matke Syna Bozego, sprawil, ze Maryja stala si¢ odwazng nosi-
cielkg Chrystusa, niejako pierwszym tabernakulum. Przez ten fakt mozemy méwié
o Niej, ze Jej zycie w pelni bylo ,,uchrystusowione”, bo zostalo ukonstytuowane
przez obecnos¢ w Niej Jezusa.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie: Gdzie dzisiaj chrzescijanin moze doswiad-
czy¢ radosnej taski ,,uchrystusowienia”? Innymi stowy, szukamy plaszczyzny, na
ktérej dokonuje si¢ proces zycia w Chrystusie i dla Chrystusa. Wspéiczesna mysl
teologiczna wskazuje przede wszystkim na Eucharystie, ktéra okresla jako sakra-
ment sakramentéw®. Co wiecej, méwigc o Eucharystii, nazywa si¢ ja ,,niebem na
ziemi”!. Te okreslenia méwig same za siebie. To wlasnie w niej, w Eucharystii,
ktéra ma wyraZny rys pneumatologiczny, chrzescijariski Wschéd widzi ,,Komunig
Ducha Swietego™!!. Wida¢ zatem wyraznie, jak wielkg role w procesie ,,uchrystu-
sowienia” pelni sakrament Ciata i Krwi. Nieprzypadkowo wigc Eucharystia jest
nazywana przedsmakiem komunii niebiariskiej i zjednoczeniem wszystkich rze-
czy w Bogui2,

Proces ,,uchrystusowienia”, upodobnienia si¢ do Chrystusa, ktéry realizuje si¢
dzigki Duchowi Swigtemu, ma réwniez swéj konkretny wymiar pastoralny, ktéry
nalezaloby promowaé w Kosciele na wszelkie sposoby. Tym bardziej ze Apostot
Pawetl w Dziejach Apostolskich upatruje sens naszego istnienia wiasnie w Chry-
stusie: ,,W Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17,28), a przeciez nie gdzie
indziej tylko w Eucharystii Bég przychodzi do nas namacalnie w Osobie Syna
Bozego. Znakomicie ujal to papiez Jan Pawel I1, podkreslajac z calq mocg znacze-

8Tamze, s.138.

% P. Gianazza, Paul Evdokimov cantore dello Spirito Santo, Roma 1983, s. 115.

0], Gajek, Eucharystia w liturgii i teologii Kosciota wschodniego, ,,Homo Meditans” 9 (1992),
s. 76.

"Tamze, s. 91.

2P, Gianazza, dz. cyt., s. 115.
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nie komunii w zyciu chrzescijanina. Otéz cztowiek przyjmujacy Eucharystie ,,pa-
trzy jakby w oczy samemu zmartwychwstalemu Jezusowi, obecnemu w «w §wie-
tych znakach» i razem z apostotem Tomaszem wyznaje: «Pan méj i B6g méj!» (J
20,28)”13. Przyjmowanie Chrystusa i kontemplacja Jego milosci zmaterializowa-
nej w Eucharystii ma i powinno mie¢ znaczenie jak najbardziej praktyczne dla zycia
chrzedcijanina. Nie dziwi zatem fakt, Ze na ostatnim Synodzie Biskupéw w Rzy-
mie, koriczacym Rok Eucharystii, byl styszalny glos przedstawiciela laikatu do-
magajacy si¢ szerszej dyskusji na temat poboznosci eucharystycznej swieckich
chrzescijan. Oznacza to, ze pomimo wielu symptoméw kryzysowych dotyczacych
przezywania Eucharystii przez wierzacych, wcigz sg i bgdg osoby, dla ktérych spo-
tkanie z Chrystusem Eucharystycznym stanowi fundament codziennego zZycia.

Ojcowie chrzescijariskiego Wschodu w swoim niezwykle mistycznym naucza-
niu czgsto podkreslajg ewangeliczng prawde niezwykle istotng dla ludzkiej egzy-
stencji, ze Bég wystuchuje wszystkich modlitw, jednakze bez gwaranciji spetnie-
niaich tresci. Istnieje jednakze jeden wyjatek. Jest nim progba o Ducha Swigtego'.
W powyzszej mysli stychaé echo zapewnienia samego Chrystusa: ,,0 tyle Ojciec
wasz niebieski da Ducha Swie;tego tym, ktérzy Go prosza” (Ek 11,13). Pragnienie
Zycia wypelnionego biblijna prosbg jest otwarciem si¢ na dzialanie w nas Ducha,
ktéry ma moc upodobni¢ czlowieka do Chrystusa. Szczytem ma by¢ wolanie za
$w. Pawlem: ,,Teraz zyj¢ juz nie ja, ale Zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Skoro
teologia prawostawna, moggca by¢ dla naszej teologii katolickiej inspiracjg, pod-
kresla z cala mocg dziatanie Ducha Swietego, kt6ry przeksztalca swiat w Swigty-
ni¢ adoracji i kosmiczna liturgie', to o ile bardziej trzeba pozwoli¢ Duchowi Swig-
temu, by formowal w nas oblicze Chrystusa, a nasze zycie czynil podobnym do
zycia Syna Bozego w nas. Bo przeciez chodzi o to, ,,aby zycie Jezusa objawilo si¢
w naszym $miertelnym ciele” (2 Kor 4,11).

Rys pneumoforyczny cztowieka zaznacza swoja obecnos¢ juz w momencie przy-
jecia sakramentu chrztu §wigtego. Mozna rzec, ze wtedy wszystko si¢ zaczyna, to
znaczy realizacja powotania chrzescijanina do §wigtosci i wiecznego zbawienia.
Wilasnie w momencie chrztu dochodzi do tajemniczej wymiany pomigdzy czio-
wiekiem a Bogiem. Z jednej strony czlowiek staje si¢ adoptowanym dzieckiem
Ojca, przez co Syn Bozy zajmuje miejsce czlowieka, po to, by czlowiek niejako
wszedt w pozycje Chrystusa, na Jego miejsce, i stal si¢ o§wieconym i wprowadzo-
nym w orbite komunii Ojca i Syna w Duchu Swietym's. Widzimy wiec, jak wiel-

13Jan Pawetl II, List apostolski Dies Domini, 61

14P. Evdokimov, Lo Spirito Santo nella tradizione ortodossa, Roma 1983, s. 122.
3Tenze, La novita dello Spirito Santo, d. cyt., s. 38.

¥Tenze, L’uomo icona di Cristo, Milano 1982, s. 38.
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kie znaczenie teologiczne posiada pierwszy sakrament inicjacji chrzescijariskiej,
ktéry naznacza cztowieka rysem trynitarnej mitosci Boga oraz pozwala chrzescija-
ninowi wej$¢ w obreb misterium $wiatta, o ktérym méwi Ewangelista Jan (por.
17J 1,5). Biblia, ktéra identyfikuje Boga z nieprzenikniong §wiatloscig, kieruje na-
sze oczy w stron¢ odkrycia i pogl¢bienia prawdy pentekostalnej, ktéra objawia
Ducha Swigtego w relacji do Osoby Syna Bozego i odwrotnie. Aspekt pneumofo-
ryczny ma wigc §cisly zwigzek z Dobrg Nowing gloszong przez Chrystusa; co wig-
cej, w jaki$ sposéb dotyczy on zmiany istniejacego dotagd porzadku w ekonomii
zbawienia, gdy Jezus wyraZnie wskazuje na swoje odejscie do Ojca i przyjscie
Pocieszyciela (J 16,7). W ten sposéb Syn Bozy objawia siebie jako ,,wielkiego
Poprzednika Ducha Swietego™'”. Te my$] rozwijaja w swoim nauczaniu i pogle-
biajg ojcowie Kosciota wschodniego, ktérzy ustami §w. Atanazego podkreslaja, ze
Odwieczne Stowo przybralo posta¢ ciala, zeby czlowiek mdgt otrzymaé Ducha
Swietego'®. Widzimy wiec, ze ,,uchrystusowienie” czlowieka ma $cisty zwigzek
z przychodzeniem i dziataniem Ducha Swietego, w ktérym dokonuje si¢ réwniez
nasze u§wig¢cenie. Zasadne jest wigc pytanie o sposéb badZ sposoby realizacji dro-
gi do duchowej komunii trynitarne;j.

PRZEBOSTWIENIE

Nalezy wyj$¢ od zagadnieni antropologicznych, ktére ujmuja czlowieka inte-
gralnie jako byt stworzony przez Boga (Rdz 1,27; 2,7) i odkupiony drogocenng
Krwig Chrystusa (1 P 1,19). Ponadto trzeba doda¢ niezwykle wazny aspekt pneu-
matologiczny, w swietle ktérego osoba ludzka jest nosicielem Ducha Swietego.
Otwiera si¢ przed nami perspektywa zycia duchowego w Chrystusie, ktérg Ko-
$ci6t wschodni nazywa tajemnicg przeb6stwienia kazdego pojedynczego bytu ludz-
kiego oraz calego kosmosu. Méwimy zatem o jakiej$§ komplementarnej wizji oso-
by ludzkiej zyjgcej w stworzonym przez Boga §wiecie i w orbicie trynitarnej
obecnosci Oséb tworzgcych doskonalg komuni¢ mitosci. Czyz zatem nie ma racji
teologia siostrzanego Kosciola prawostawnego, gdy méwi o czlowieku, ze jego
pozycja na tym $wiecie jest jedyna w swoim rodzaju? — umieszczony zostal na
granicy duchowego $wiata aniol6w i materialnego §wiata przyrody'. Ta niezwy-
kia wyjatkowosé bytu ludzkiego zostala jeszcze bardziej podniesiona poprzez wspo-
mniany dar przebdstwienia (theosis), ktére pochodzi od Ducha Swigtego tworza-
cego z Ojcem i Synem doskonata komuni¢ jednosci i milosci.

7Tamze, s. 130.
$Tamze.
9P Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznafi 1991, s. 71.
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Kiedy méwimy o przebdstwieniu calego stworzenia, czyli czlowieka, i §wiata
to w jakim$ sensie odnosimy si¢ do wydarzenia, ktére mialo miejsce na gérze Ta-
bor i bylo antycypacja naszego ,,bycia w Chrystusie”. Wlasnie tam, na ewange-
licznej Gérze Przemienienia Chrystusa dokonala si¢ wspomniana antycypacja
uczestnictwa cztowieka w zyciu samego Boga®. Syn Bozy, bgdac prawdziwym
cztowiekiem, w akcie transfiguracji rozpostarl przed nami wspanialg perspektywe
zarysowang w Psalmie 36: ,,W twoim $§wietle zobaczymy $wiatto” (Ps 36,10b).
Wilasnie w przemienionym obliczu Pana mozemy ujrze¢ promieniujacy blask od-
wiecznej i prawdziwej $wiattosci (J 1,9). Przylgnigcie chrzescijanina do Chrystu-
sowego oblicza jest z jednej strony kryterium §wigtosci cztowieka, ktérej dawcg
i gwarantem jest Zywa i zyjaca obecnos¢é Ducha Swigtego?, z drugiej zas $wiety,
bo,,uchrystusowiony” czlowiek materializuje ztotg mysl patrystyki: Bog stat si¢
czlowiekiem, aby cziowiek stal si¢ Bogiem. Tym samym przebdéstwiony czlowiek,
wypelniony boska energia i laska, jest osobg ,,uchrystusowiong”, czyli zyjaca
w Chrystusie i dla Niego. Jednakze taka egzystencja sama w sobie nie wystarcza
i bylaby zaprzeczeniem przesiania Ewangelii, ktéra wyraZnie wskazuje na rys ko-
munijny — wspélnotowy, w ktérym realizuje si¢ nasze zycie w Chrystusie. Co wig-
cej, cztowiek jako taki aktualizuje i potwierdza swojg osobowos$¢ (byt osobowy)
wéweczas, gdy ma osobiste odniesienie do wspélnoty innych oséb; przy czym cho-
dzi tutaj jak najbardziej o komuni¢ milosci?2. Tym bardziej osoba ludzka, w ktérej
uksztaitowal si¢ Chrystus, dzigki milosci czerpanej od Niego jest w stanie w pelni
uczestniczyé w communio personarum i j3 budowaé w $wiecie.

W naszych rozwazaniach postawilismy tez¢ o koniecznosci przebdstwienia czlo-
wieka jako warunek sine qua non na drodze do osobistej §wigtosci. Nie chodzi
tylko o wymiar etyczno-moralny, ktéry jawi si¢ jako co$ zewngtrznego, wtérnego,
ale rzecz dotyczy calej ontologii osoby ludzkiej. Wiasnie sfera ontologiczna jest
fundamentem i ona powinna zosta¢ poddana dzialaniu przebdstwiajacej taski Tréjcy
Swigtej tak, aby nieustannie zmieniata si¢ wewngtrzna kondycja chrzescijanina.
Wéwczas bedzie on mogt wotaé za Apostotem Narodéw: ,,[...] lecz zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2,20). To zainteresowanie czlowiekiem z punktu widzenia jego on-
tologii powinno sta¢ si¢ Zrédlem nowej jakosci wspdlnoty Kosciola, ktéry bgdge
z natury misyjny, ma glosié Imi¢ Chrystusa ,,w porg i nie w por¢” (2 Tm 4,2) tak
by szokowa¢é zdesakralizowany §wiat, ale przede wszystkim by wnosi¢ w kosmos
$wiatlo nie znajace zachodu?. Da si¢ zatem zauwazy¢ fundamentalng misj¢ Jezusa
Chrystusa i Jego ekonomi¢ odkupienia cztowieka i §wiata. Méwimy o szczeg6l-

®M.R. Langella', Pavel Nikolajevic Evdokimov (1901-1970), ,.Credere Oggi” 2 (2004), s. 75.
2'Tamze, s. 78.

2Ch. Yannaras, Onesti con L’Ortodossia, Atene 1968, s. 21,

BZ prefacji Wigilii Paschalnej zwanej exsultetem.
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nym sposobie egzystencji osoby ludzkiej, ktéra po grzechu pierworodnym potrze-
bowala odkupiericzej relacji z Bogiem. Podniesienie cztowieka z upadku mogto
si¢ dokonac i de facto stato si¢ dzigki Osobie Syna Bozego. W Nim wypetnila si¢
i nieustannie si¢ realizuje kazda ontologiczna i egzystencjalna perspektywa, gdyz
On jest odwiecznym Logosem. Teologia chrzescijariskiego Wschodu widzi w Chry-
stusie Logos wszelkiej realnej rzeczywistosci. Ponadto upatruje w Nim hipostatycz-
ne objawienie samego Boga, ale réwniez manifestacj¢ Jego stwérczej energii®.

Chrystus wiedzie wi¢c prymat i zajmuje centralne miejsce w ekonomii zbawie-
nia, co dobitnie podkresla §w. Pawet: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego —
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia [...]. On jest przed wszystkim i wszyst-
ko w Nim ma istnienie” (Kol 1,15). W czym si¢ wyraza owo pierwszeristwo Bo-
skiego Logosu? Jest ono rozumiane jako sens wszystkiego, nadto calej historii,
gdyz w Chrystusie, Bogu-Cztowieku, wypelnia si¢ wspaniata komunia ludzko-bo-
ska®. Jej przediuzenie widoczne jest w zyciu kazdego cztowieka ztaczonego z Chry-
stusem, ktéry w konkretny spos6b odpowiada na dar Boga. Ta odpowiedZ na Boza
mitos¢ nie jest tylko faktem sentymentalnym badZ moralnym, ale stanowi sposéb
egzystencji osoby ludzkiej, a nawet jest okreslana sakramentem egzystencjalnej
komunii cztowieka z Bogiem. W ten sposéb zrodzita si¢ swego rodzaju ,,ontologia
przebGstwienia”?, zgodnie z ktérg ,,przez taske, cztowiek staje si¢ tym, czym Bog
jest z natury”?. Mozna tu méwic réwniez o ontologii ,,uchrystusowienia” chrze-
$cijanina, w ktérej cztowiek przepeiniony taskg Odkupiciela o§miela si¢ wotac:
,»Chrystus si¢ we mnie uksztattowal” (por. Ga 4,19).

Rozwirimy zatem wspomniang ontologie przebdstwienia cztowieka, ktéra mozna
utozsamié z ontologig ,,uchrystusowienia”. Prekursor idei przebdstwienia, Grze-
gorz Palamas, biskup Salonik, zwany takze ,,doktorem wielkiego Swiatta”?, wy-
chodzi w swoich rozwazaniach od podstawowego tekstu biblijnego, jakim jest 2 P
1,4:,Przez nie zostaly nam udzielone drogocenne i najwigksze obietnice, abyscie
si¢ przez nie stali uczestnikami Boskiej natury [...]”. Wokét tej mysli Piotrowej
Palamas rozwija swojg nauke o deifikacji cztowieka. Wiaze ja $cisle z istnieniem
boskich energii, dzigki ktérym dokonuje si¢ przebéstwienie osoby ludzkiej. The-
osis staje si¢ zatem ostatecznym aktem kazdego chrzescijanina, ktérego Bog po-
woluje do komunii z sobg, a nawet wigcej, do uczestnictwa w swojej boskiej natu-
rze. Mozna to rozumieé bardziej precyzyjnie jako ,partycypacj¢ w boskim
$wietle”?. Jednakze pozostaje do wyjasnienia i zrozumienia podstawowy fakt. Na

%Ch. Yannaras, La persona e l’eros, Atene 1976, s. 338.

3 B. Petra, Christos Yannaras (1935-), ,,Credere Oggi” 2 (2004), s. 127.
%P, Evdokimov, Kobieta..., dz. cyt., s. 86.

' Tenze, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakéw 1996, s. 138.
BTenze, L'uomo..., dz. cyt., s. 38.

¥ Tamze, s. 39.
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czym mialoby polegaé owo uczestnictwo w naturze samego Boga? Zjednoczenie
ontologiczne nie ma racji bytu, gdyz wéwczas cztowiek musiatby by¢ jedno ze
Stwoérca, tymczasem wcielenie Chrystusa pozostaje jedynym i niepowtarzalnym
wydarzeniem. Zas$ unia z jaka$ potggg stworzong przez Boga (moze to by¢ réw-
niez taska) nie jest de facto komunig z samym Bogiem. Pytanie zatem: Czy komu-
nia pomigdzy Bogiem a czlowiekiem jest realna? — pozostaje w centrum wiary
Kosciota. Chodzi tutaj réwniez o sposoby egzystencji Boga. Ojcowie Kosciota
wschodniego (opr6cz Palamasa nalezy wymienié Grzegorza z Nyssy, Maksyma
Wyznawce, Symeona Nowego Teologa i in.) podkreslajag w swoim nauczaniu, ze
Bog jest obecny w §wiecie poprzez tzw. boskie energie badZ laske. Energie za$ nie
sa w zadnej mierze czastkami Boga, jednakze nie s od Niego oddzielone; Bog jest
w nich obecny. M6wi si¢ o jeszcze jednej komunii — komunii energetyczne;j. Jej
istnienie notujemy na podstawie tekstu Ewangelii, gdy Chrystus méwi: ,,[...] i przyj-
dziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac” (J 14,23). Nie znaczy wcale, ze
sama istota Boga, jego boskos¢ zostanie przeniesiona do czlowieka, bo istotnie
dosztoby wtedy do unii hipostatycznej. Tréjca Swigta jest obecna w cztowieku
wlasnie poprzez energie. Jest to ostatni stopierl komunii pomigdzy Bogiem, a czto-
wiekiem, o ktérym méwi Apostot Piotr. Teologia chrzescijariskiego Wschodu uzywa
terminu theosis w odniesieniu do energetycznej komunii z Bogiem albo bardziej
mistycznego okre$lenia iluminacja: ,,.B6g zstgpuje, objawia si¢ w czlowieku i o§wie-
ca wszystko swojg obecnoscig”.

Czlowiek ,,uchrystusowiony” jest wigc osobg przebéstwiong boskimi energia-
mi (zyje w komunii energetycznej z Bogiem) oraz o§wiecong, przeniknigtg bo-
skim $wiatlem. Iluminacja ma zatem wielkie znaczenie i ma zwigzek réwniez z mo-
dlitwg chrzescijanina, w ktérej dokonuje si¢ proces przenikania boskiego $wiatta
do wnetrza - serca cztowieka. Mowa tutaj o modlitwie Jezusa, kt6ra jest nazywana
tez modlitwg serca, rozpowszechniong bardzo w chrzescijafistwie wschodnim.
W modlitwie serca, za posrednictwem taski iluminacji, byt ludzki na nowo odnaj-
duje swojg tozsamos¢ i jednosé. Duch i serce, dusza i cialo na drodze modlitwy
dostepuja niezwyklego pojednania, a cztowiek uswiadamia sobie, ze zostal stwo-
rzony na obraz i podobiefistwo Boga: jest przeb6stwiony. Doda¢ nalezy i to, ze
przeb6stwienie jest dzielem laski, a nie akcjg czlowieka®. Skoro Apostot Pawet
wyraZnie przypomina nam: ,.F.askg bowiem jestescie zbawieni” (Ef 2,5), to tym
samym podkresla wielki dar Boga ofiarowany czlowiekowi. Mozna tez postawi¢
teze o innym darze Stwércy, jakim jest komunia z Nim poprzez theosis i ilumina-
cje, ktére sprawiajg, ze czlowiek staje si¢ stworzeniem ,uchrystusowionym”.

®Tamze, s. 40.
3 0. Clement, J. Serr, La preghiera del cuore, Milano 1998, s. 20.
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EUCHARYSTIA MIEJSCEM UPODOBNIENIA DO CHRYSTUSA

Jan Pawet II w dokumencie napisanym z okazji ogloszenia Roku Eucharystii
(X 2004 - X 2005) podkreslit znaczenie silnego zwigzku duchowego migdzy czto-
wiekiem a Chrystusem obecnym w konsekrowanej hostii. Papiez zauwazyt, ze
wlasnie w osobistym kontakcie z Eucharystia, w czasie jej kontemplacji dochodzi
do niezwyklego do§wiadczenia miltosci ofiarowanej nam przez Odkupiciela. Dzie-
je si¢ to wéwczas, gdy kontemplujacy jakby przyktada ucho do eucharystycznego
chleba i czuje bicie serca Chrystusa3. Z tego osobistego spotkania ucznia z Panem
ma promieniowa¢ na codzienne zycie i caly $wiat Pawlowa postawa: ,,Zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2,20). Nastepuje proces przenikania obecnosci Syna Bozego,
adorowanego i przyjmowanego w sakramentalnych znakach, do najgiebszych
miejsc w cztowieku, ktéry dzigki temu staje si¢ kim§ przekraczajgcym caly ko-
smos. Ta wyjatkowos¢ osoby ludzkiej dokonujaca si¢ w Eucharystii sprawia, ze
mozna czlowieka nazwacé ,,wspéicielesnym” z Chrystusem i ,,wspétkrewnym”
z Nim®. Praktyczng realizacje powyzszych stéw mogliSmy obserwowac w czasie
sierpniowych Dni Mlodych w niemieckiej Kolonii. Do serc i umystéw setek tysig-
cy miodych ludzi pochodzacych z réznych zakatkéw Swiata nastepca Jana Paw-
ta II, papiez Benedykt X VI, podkreslil z catg mocg rol¢ Najswigtszej Eucharystii
w procesie upodobnienia do Chrystusa. Powiedzial: ,, To, co z zewnatrz jest bru-
talng przemoca, od wewnatrz staje si¢ gestem mitosci. [...] Chleb i wino staja si¢
Jego Cialem i Jego Krwig. Ciato i Krew Chrystusa zostaly nam dane po to, aby-
$my my sami zostali przemienieni. My sami mamy stac si¢ Ciatem Chrystusa, Jego
krewnymi”3, W papieskiej mysli nt. Eucharystii widoczna jest w bardzo wyrazny
sposG6b analogia do teologicznej tezy, ktérg gtosi Kosciél chrzescijariskiego Wscho-
du. Chodzi o ideg ,,wspéicielesnosci” i ,,wspdtpokrewienstwa” z Chrystusem. Wia-
$nie w czasie przezywania Eucharystii moze czlowiek odczuwaé wyjatkowg bli-
sko$¢ z Synem Bozym az po sakramentalne pokrewieristwo i wspdéicielesnosc.
Dobrze, ze Piotr naszych czas6w wyraZnie przekazuje t¢ prawde ludziom miodym
i zacheca w ten spos6b, by swoje zycie budowali na skale (Lk 6,48).

Idgc po mysli Apostota Pawla, méwimy, ze istotnie ,,nie ma juz Zyda ani poga-
nina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz m¢zczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jeste$cie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28),
ale dzigki eucharystycznej komunii z Chrystusem czlowiek wstgpuje na droge
»uchrystusowienia”, czyli stanowi jedno z Synem Bozym. Naturalnie nie ma tutaj

® Jan Pawet 1, Mane nobiscum, Domine, 17.

3P, Evdokimov, L’Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris 1969, s. 101. -

# 7 przeméwienia Benedykta XVI do mlodziezy wygloszonego w ramach Swiatowych Dni
Miodziezy w Kolonii w Niemczech w sierpniu 2005 roku.
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mowy o jedno$ci metafizycznej, gdyz Chrystus i czlowiek to dwa odrgbne pod
kazdym wzgledem byty. Owa pelnia zjednoczenia dokonuje si¢ na plaszczyZnie
postaw 1 wyboréw moralnych. Innymi slowy, chrzescijanin zjednoczony z Jezu-
sem w Eucharystii staje si¢ ,,uchrystusowiony” przez to, ze stara si¢ mysle¢ i po-
stepowaé wg kryteriéw Chrystusa. Mowa w tym miejscu o konkretnych owocach,
po ktérych §wiat ma pozna¢ cztowieka ,,uchrystusowionego” w mysl stéw Jezusa:
,»A wigc: poznacie ich po ich owocach” (Mt 7,20).

a) uzdolnienie do mitosci Chrystusowej

W Modlitwie arcykaplariskiej zapisanej w Ewangelii §w. Jana (J 17,1-26) Chry-
stus przedstawia swego rodzaju testament i pragnienie wypelnienia go przez
uczniéw, a potem przez Kosci6t. Chodzi o jedno$é wyznawcéw i zZycie w praw-
dzie. Jednakze jednym z podstawowych postulatéw Syna Bozego, ktéry buduje
zycie w prawdzie i jednosci, jest przykazanie wzajemnej mito$ci migdzy §wiadka-
mi: ,,abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umilowalem; zebyscie i wy
tak si¢ mitlowali wzajemnie” (J 13,34). Prawo mitosci (bgdace znakiem firmowym
wszystkich, ktérzy nalezg do Chrystusa) nie jest poboznym zyczeniem Syna Boze-
go, ale realnym przykazaniem stanowigcym o jakosci wspélnoty Kosciota i po-
szczeg6lnych jego czlonkéw. Mozna postawic teze, ze tylko cztowiek prawdziwie
Luchrystusowiony” jest w stanie kierowaé si¢ Nowym Przykazaniem (J 13,34) i mi-
towaé bliZznich na wzér Chrystusa. Ostatecznie to nie czlowiek miluje, ale sam
Jezus ukonstytuowany w nim przez taske kocha i oddaje zycie za braci (1 J 3,16).

b) dazenie do jednosci.

Chrzescijanie podzieleni i rozbici sg niewgtpliwie zgorszeniem dla §wiata. Rana
schizmy zadana Mistycznemu Ciatu Chrystusa wcigz krwawi, cho¢ nie tak mocno
jak w dawnych czasach przedsoborowych. Duze zastugi na ptaszczyZnie ekume-
nicznego zblizenia migdzy chrzescijanami zawdzigczamy Janowi Pawtowi II, kt6-
ry szukal wielu drég prowadzacych do jednosci uczniéw Chrystusa. Niemniej jed-
nak wcigz przed wspélczesnymi wyznawcami Jezusa stoi niezwykle trudne i wazne
zadanie budowania cywilizacji jedno$ci migdzy sobg, ktéra ma potréjne znacze-
nie. Méwimy o jednosci gloszonej, ofiarowanej i przezywanej*. Z praktycznego
punktu widzenia najlatwiejsza jest ta pierwsza, ktéra ma charakter deklaracyjny.
Latwiej bowiem jest opowiadaé o niej, a nawet zachgcaé do jednosci, anizeli jg
konsekwentnie budowac. Papiez Polak byl nauczycielem jednosci, ale przede
wszystkim byl jej wiernym $§wiadkiem i krzewicielem nawet w najbardziej proza-

¥ P, Evdokimov, Eucharistie — Mystere de I’Eglise, ,Pensee Ortodoxe” 2 (1968), s. 54.
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icznych elementach zycia®. Jednosé gloszona, ofiarowana i przezywana jest zada-
niem, ktére stoi przed kazdym uczniem Chrystusa szczeg6lnie w naszych czasach.
Owoc jednosci bedzie tym bardziej okazaly, im bardziej chrzescijanin zjednoczy si¢
z Tym, ktry jest Jedno z Ojcem i Duchem Swietym (J 10,30).

¢) zycie w prawdzie

Skoro Chrystus w Ewangelii prosi Ojca: ,,Uswigé ich w prawdzie” (J 17,17),
a w innym miejscu zapewnia: ,,[...] i poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli”
(J 8,32), to znaczy ze daje ona cztowiekowi naprawde niezwykle zywotny impuls.
Co wigcej, trzeba pamigtad, ze ,,czlowiek nie moze przeciez oprzeé swego zycia na
czyms nieokreslonym, na niepewnosci albo na ktamstwie, gdyz takie zycie byloby
nekane przez lgk i niepokdj”. Prawda jest ta wartoscig, dzigki ktérej cztowiek
ziaczony z Chrystusem moze autentycznie wzrastac i stawac si¢ jej Swiadkiem w co-
dziennym zyciu. Dodaé nalezy, ze osoba ,,uchrystusowiona” b¢dzie na wzdér swe-
go Pana oddawad swoje zycie za prawdg. Po wtére, cztowiek wypetniony miloscia
do Chrystusa, napelniony laskg bedzie starat si¢ zycie oparte na prawdzie dzieli¢
ze wspdlnotg. Uwidacznia si¢ tutaj wrazliwos¢ czerpana z Eucharystii majaca po-
dwdjne znaczenie. Jest skierowana na Cialo i Krew Pariska, a wigc na Zywg obec-
no$é Syna Bozego w sakramentalnych znakach, oraz na potrzebujacych i biednych
braci®®, W ten sposéb zachowany zostaje ewangeliczny sens zycia w prawdzie nada-
ny przez samego Chrystusa, ktéry wyraZznie méwi o swiadectwie dawanym przez
chrzescijan (,,bedziecie moimi §wiadkami”).

PODSUMOWANIE

a) wnioski teologiczne

Giéwnym zagadnieniem antropologii chrzescijanskiej rozpatrywanej w swie-
tle Objawienia Bozego jest z pewnoscig czlowiek, osoba ludzka, byt stworzony na
obraz i podobieristwo Jezusa Chrystusa. Ale nie chodzi tylko o problem kreacyjny,
gdyz takie postawienie sprawy mocno zredukowatoby rozumienie mysli antropo-
logicznej. Réwnie wazne jest z perspektywy teologicznej, ale i egzystencjalnej,
kim jest cztowiek hic et nunc i jakie jest jego ostateczne przeznaczenie. Chodzi
wiec o komplementarnos¢ zagadnien antropologicznych.

%Znana jest wypowiedZ papieza Jana Pawla Il wygtoszona w czasie modlitwy ekumenicznej we
wroclawskiej Hali Ludowej w 1997 roku w ramach 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycz-
nego. Ojciec Swigty w czasie czytania homilii kichnal i zaraz zauwazyl, Ze nawet kichnigcie moze
mie€ charakter ekumeniczny.

3 Jan Pawel 11, Fides et ratio, 28.

3], Kudasiewicz, Eucharystia: wydarzenie — teologia ~ praktyka w swietle Biblii, ,Znak” 2005
nr9,s. 28.



, UCHRYSTUSOWIENIE” CZLOWIEKA W SWIETLE TEOLOGII... 171

Akcent pneumatologiczny, ktérym naznaczony jest cztowiek, podkresla zna-
czenie Ducha Swietego. Obiecany przez Chrystusa Duch wypelnia swojg misje
wewnatrz czlowieka, w samym srodku jego bytu. Na tym miedzy innymi polega
réznica pomiedzy dziataniem Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej w Starym i Nowym
Testamencie. Duch Swiety dotykat prorokéw w Starym Testamencie na kré6tki czas
i p6Zniej ich zostawiat. Tymczasem w dniu Epifanii Duch zstepuje na ludzko$é, na
poszczegdlne osoby, w ich serca, itam pozostaje. W ten spos6b staje si¢ Duch
Jezusa Chrystusa Tym, kt6ry dziala na naturze cztowieka. Co wigcej, uswigcajgc
osobe ludzkg, ofiaruje jej cos z siebie samego®. Widzimy wigc, zZe teologia czlo-
wieka powolanego do zycia w Chrystusie ma podloze pneumatologiczne.

Po drugie, caly personalizm chrzescijaiski ukierunkowany jest na jedng zasad-
nicza perspektyweg wyrazong przez §w. Jana: ,,bedziemy do Niego podobni” (1 J 3,2).
Chrystus jawi si¢ wigc jako archetyp, na wzér ktérego staniemy si¢ réwniez i my.
Jednakze juz tu i teraz realizuje si¢ Bozy plan w stosunku do czlowieka, w Swietle
ktérego Stwérca pragnie podnies¢ swoje stworzenie do intymnej komunii z Oso-
bami Boskimi. Dzieje si¢ to w nienaruszalnej wolnosci osoby ludzkiej, ktéra swojg
godnos¢ personalng realizuje na wzér i obraz wolnosci Boga. +Zycie Tréjjedynego
Boga jest modelem, Zrédlem i koficem zycia ludzkiego™®. Mowa w tym miejscu
o misterium przebdstwienia kosmosu i czlowieka.

b) implikacje pastoralne

W glosnym filmie amerykariskiego rezysera Mela Gibsona pt. Pasja jest ukaza-
na scena rozgrywajaca si¢ w ogrodzie Getsemani. Autor filmu przedstawil rozmo-
we szatana z Jezusem. W jej trakcie diabet stawia Chrystusowi dwa pytania: ,,Kim
jest Twéj Ojciec? Kim Ty jestes?”. Parafrazujac te przewrotne pytania kusiciela,
mozemy zapytaé inaczej: Kim jest cztowiek w relacji do Chrystusa? Odpowiedzi
winno by¢ cale mnéstwo, a miejscem ich uzyskania powinno by¢ przepowiadanie
Ewangelii. Sluzy temu m.in. katecheza szkolna, ale nie tylko. W dzieleniu si¢ Dobra
Nowing wszyscy chrzescijanie powinni wzig¢ udzial, choé¢ w pierwszym rz¢dzie
bedg to osoby powolane do tego przez Kosciét. Jedno jest wszakze istotne: Wréd
gloszonych prawd winna znaleZ¢ si¢ prawda o ,,uchrystusowieniu” czlowieka.
Z praktycznego punktu widzenia nalezy zach¢ca¢ dostownie wszystkich: dzieci
i mtodziez, dorostych chrzescijan i tych w podesztym wieku, a nawet osoby nie-
zyjace w zewnetrznej komunii z Kosciolem (a moze one przede wszystkim?) do
zycia w duchowej glebi z Chrystusem. Trzeba ukazywac zycie prawdziwie chrze-
§cijaiiskie jako najbardziej wartosciowy model. W procesie ewangelizacyjnym

¥P. Evdokimov, La novita dello Spirito Santo, dz. cyt., s. 274.
“Tenze, La vita trasfigurata in Cristo, Roma 2001, s. 29.
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osoby odpowiedzialne za dzieto gtoszenia Dobrej Nowiny winny zupelnie poswigcié
wlasne sily, by dzieli¢ si¢ radoscig ptyngcg od Chrystusa. Szczegblny nacisk nale-
zy potozy¢ na przezywanie Eucharystii, w ktérej przychodzi do nas zywy i zyjacy
na wieki Jezus. On jest Zrédtem prawdziwego wzrostu duchowego i Dawcg poko-
ju, jakiego $wiat da¢ nie moze.

Nalezy réwniez zachgcaé, szczegélnie dzieci i mlodziez, do postawy adoracyj-
nej i kontemplacyjnej Eucharystii, z ktérej emanuje mito§¢ Chrystusa zdolna prze-
mieni¢ kazde serce, a zyciu nadaé wartosciowy kierunek. Wazna jest postawa uf-
nosci w Syna Bozego, ktéry wcigz powtarza: ,,Na §wiecie doznacie ucisku, ale
miejcie odwagg: Jam zwycigzyt §wiat” (J 16,33). W Nim zatem jest nasze zwycig-
stwo najpierw nad wlasng staboscig i grzechem, a w dalszej kolejnosci pokonanie
wszelkim trudéw i znojéw dnia codziennego. Bowiem tylko czlowiek ,,uchrystu-
sowiony” jest w stanie i§¢ przez zycie jako prawdziwy swiadek i nauczyciel Ewan-
gelii.

Conclusione

La vita cristificata dell’uomo nella luce della teologia ortodossa

In un film molto famoso e interessante fatto da il regista americano Mel Gibson intito-
lato ,,La Passione di Cristo* si trova la scena realizzata nel giardino Getsemani. Gesl
prima di soffrire e morire pregava tanto. Gibson ha presentato il discorso tra Gesii e sata-
na che ha chiesto: “Chi € il tuo Padre? Chi sei tu?”

Queste domande molto importante hanno le sue risposte nella Bibbia. Possiamo pero
gli modificare cosi: Chi & I’'uomo? Questa domanda € veramente fondamentale per ogni
persona cristiana. Chi éogniuno battezzato? Chi dovrebbe essere?

In questo articolo si tratta del problema del nostro essere in Cristo e per Lui. Perché la
nostra vocazione umana e cristiana € vivere come “alter Christus”. Perché I’uomo € stato
creato da Dio alla somiglianza di Cristo deve fare tutto per avvicinarsi al modello che &
Figlio di Dio. Bisogna trasfigurare la sua vita cristiana, giorno dopo giorno, in Lui come
ha scritto s. Pietro nella sua lettera per partecipare nella natura di Dio (2 Pt 1,4). In questo
modo si realizza la formula noi in Cristo e Cristo in noi. In effetti il tema principale della
teologia e della vita & quella la vita cristificata dell’uomo.

- Come ci sono gli atti pil importanti della vita in Cristo? La teologia ortodossa rappre-
sentata da P. Evdokimov (1901-1970) indica Lo Spirito Santo in cui la nostra vita & tras-
figurata. Lui parla della deificazione (theosis in greco) la persona umana perd sopratutto
possiamo diventarci come Cristo grazie all’Eucaristia quando mangiamo il corpo e il
sangue di Gesi ed anche contempliamo il suo volto durante 1’adorazione.



