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filozofii i wiary, a nawet gdy juz to czyni, to zawsze kladzie nacisk na wyz-
szo$¢ dziela boskiego nad madroscig ludzka.

W swoim spojrzeniu na natur¢ starozytnej mysli filozoficznej D. Kartowicz
jest w duzym stopniu dluznikiem koncepcji P. Hadota, H. Chadwicka czy tez
przemyslen J. Domariskiego, ktérzy postrzegajg filozofi¢ starozytng nie tylko
w kategoriach doktrynalnych, ale takze jako pewng praktyke zycia czy wrecz —jak
glosi tytul jednej z ksigzek P. Hadota — swoisty rodzaj ¢wiczent duchowych. Autor
z analityczng wnikliwoscig ukazuje na licznych przyktadach elementy owej filo-
zoficznej praktyki, z jakiej czerpali Tertulian, Klemens i inni, wprowadzajac na
trwale do chrzescijaistwa wiele technik ascetycznych o rodowodzie cynickim czy
stoicko-platoriskim, jak réwniez towarzyszacg im metaforyke wojskowo-sporto-
wa. Przy koricu autor zastanawia si¢ nad trescig testamentu duchowego apologe-
téw i stwierdza, ze akceptacja przez nich madrosci pogarskiej jest podyktowana
jej przydatnoscig dla chrzescijaniskiej koncepcji umierania dla swiata i upodabnia-
jacego zblizania si¢ do Boga. Filozofia zatem ma sens jako srodek do celu, ktéry
przekracza jej horyzonty, sytuujac si¢ na plaszczyznie wiary, sama w sobie nato-
miast jest drogg donikad. Autor charakteryzuje postawe apologetéw jako otwarta,
ale jednoczesnie pelng realizmu. Podkresla ich nieche¢¢ zaréwno wobec fideizmu,
jak 1 wobec dogmatycznej naiwnosci rozumu. Obok wymiaru doktrynalnego te-
stament apologetdw zawiera takze aspekt egzystencjalny, zawarty w idei ¢wiczen
umozliwiajacych duchowy rozwdj. Fakt ten uwydatnia zwiazki antycznej ascezy
z duchowoscig chrzescijariskg.

Ksigzka D. Karlowicza, napisana bardzo zywym i dynamicznym jezykiem,
wrecz z pewng dziennikarskg pasjg, rzuca nowe swiatlo na pierwsze wieki mysli
chrzescijaniskiej, wyzwalajac czytelnika z podrgcznikowych stereotypéw. Jak za-
uwazyl K. Tarnowski, Kartowicz w swoim dzietku pokazuje rodzenie si¢ nowego
ujecia racjonalnosci, niejako z wnetrza wiary, racjonalnosci podporzadkowane;j
sprawie zbawienia w Chrystusie. MySliciele wczesnochrzescijaiiscy, niesieni
nowg wizjg rzeczywistosci boskiej i ludzkiej, okazujg si¢ tu tylez dtuznikami fi-
lozofii, co jej krytykami, a Swiat, w ktérym przyszio im zy¢, zostaje trzeZwo 0sg-
dzony, porzucony i na nowo przyjety.

ks. Mirostaw Kiwka

Josef Schmidt, Teologia filozoficzna, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2006, ss. 352
Charakteryzujac wspdtczesny klimat intelektualny, Marcel Neusch w wydanej

ponad dwadziescia lat temu ksigzce pt. U Zrédel wspélczesnego ateizmu uzywa
okreslenia ,,epoka postateistyczna”. Nie oznacza ono bynajmniej, ze dominujacy
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cechg obecnego czasu jest zanik postaw teoretycznie badZ praktycznie negujacych
istnienie Boga, lecz raczej ze jego istota polega na fenomenie ztagodzenia radyka-
lizmu przekonan. Epoka postateistyczna bowiem obywa si¢ bez wielkich polemik,
kazdy urzadza si¢ stosownie do wilasnych zapatrywan, zachowujac poszanowanie
dla odmiennosci pogladéw. Panuje zgoda na nieobecnos¢ Boga i na organizacje
zycia bez odniesienia do Niego. Ateizm ustgpuje miejsca niewierze, jawna negacja
— agnostycyzmowi, walka za$ — neutralnosci. Trudno tej swoistej diagnozie odmo-
wi¢ trafnosci, pomimo ze od jej postawienia uptyneto juz sporo czasu. Przyznac tez
trzeba, Ze na szczgscie 6w fenomen postateizmu, chociaz zatacza coraz szersze kre-
gi, nie jest zjawiskiem dominujacym. Nie brak bowiem dzis§ powaznej dyskusji filo-
zoficznej na temat Boga. Nie brak réwniez myslicieli, ktérzy nawigzujgc do bogatej
w tym wzgledzie tradycji, poszukujg nowych uje¢ i punktéw widzenia w kwestiach
tak odwiecznych jak ludzkie poszukiwanie sensu i podstaw otaczajgcej nas rzeczy-
wistosci. Jednym z nich jest bez watpienia Josef Schmidt, ktéry w swojej Teologii
filozoficznej daje znakomitg okazje do zapoznania si¢ z historig i wspdtczesnoscia
filozofii Boga.

Ksigzka powstata nie tylko z mysla o filozofach, ktérym prezentuje tematyke
Boga jako wartosciowg 1 prawdziwie filozoficzng, lecz takze o teologach zainte-
resowanych waznymi takze w filozofii aspektami ich dyscypliny naukowej. Swo-
je przemyslenia autor sytuuje w kontekscie klasycznej tradycji mysli zachodnie;.
Juz na wstegpie zastanawia si¢, czy Bog jest tematem filozoficznym. Poszukujac
odpowiedzi, podejmuje problem zwigzkow religii z filozofig i teologia. Relacje te
postrzega w perspektywie komplementarnosci, krytycznego dialogu i owocnej wy-
miany. Stoi na stanowisku, ze dopiero w zetknieciu z przekazem religijnym i jego
teologig filozofia zyskuje pelny wymiar i wiasciwy radykalizm stawianych przez
siebie pytani. Zastanawia si¢ w tym kontekscie nad specyfikg i wzajemnymi odnie-
sieniami teologii filozoficznej, filozofii religii i religioznawstwa. Omawiajac her-
meneutyczno-dialektyczng procedure teologii filozoficznej, ukazuje jej zakorzenie-
nie zaréwno w mysli greckiej, jak 1 w Swiecie przekazu biblijnego. W konsekwencji
filozofia i teologia jawig si¢ tu jako rézne drogi, na ktérych dokonuje si¢ poszuki-
wanie i odkrywanie Boga.

Czes¢ pierwsza ksigzki wypelnia systemowe pytanie o Boga. Przybiera ono postaé
tzw. dowodéw na istnienie Istoty Najwyzszej, czyli szczegdlnego typu argumentacji
radykalnie r6znego od dowodéw znanych w matematyce i naukach przyrodniczych,
a ktdérego istotg jest nalezace do sedna filozofii Zachodu wzniesienie si¢ od tego, co
skoriczone, do tego, co nieskoriczone, uznanie, ze uwarunkowane nie moze istnie¢
bez nieuwarunkowanego bgdZ bez absolutnego, skoiiczone bez nieskoriczonego.
Pierwszym rodzajem argumentacji omawianej w tym dziale jest dow6d kosmolo-
giczny, w ktérym mamy do czynienia z przejSciem od natury zewngtrznej wobec
czlowieka do uzasadniajacej jg boskosci. Autor przedstawia najpierw historyczne



OMOWIENIA I RECENZJE 275

formy tego rodzaju wnioskowania, ktére znajduje u presokratykéw, Platona, Ary-
stotelesa, Plotyna, sw. Tomasza, W. Ockhama, F. Suareza, Kartezjusza, Leibniza,
Ch. WolffaiJ. Locke’a. Uwagg swa skupia na pierwszych trzech drogach Akwina-
ty, ktérych tres¢ interpretuje i poddaje ocenie krytycznej, odwotujac si¢ migdzy in-
nymi do pogladéw 1. Kanta. Innym waznym zagadnieniem, jakie znajdujemy w tym
kontekscie, jest analiza pojgcia przygodnosci, wielekro¢ postrzeganej jako ostatecz-
ny horyzont ludzkich poszukiwan, a nieprawomocnie absolutyzowanej. Wiasnie ar-
gument kosmologiczny, zdaniem autora, pozwala unikngé tego bledu. Podejmujac
probe metodycznej rekonstrukcji dowodu kosmologicznego, J. Schmidt zastanawia
si¢ najpierw nad mozliwoscig istnienia bytu nieskoiczonego jako postulatu wyni-
kajacego z istnienia bytéw niesamoistnych, skoficzonych, zaleznych, by nastgpnie
podjaé polemike z zarzutami najcze¢sciej wysuwanymi pod adresem argumentacji
kosmologicznej, do ktérych zalicza problem regresu w nieskoficzonos¢, kwestie
uznania niezaleznosci bytéw skoriczonych, nicosci jako przyczyny bytu, istnienia
Swiatéw réwnolegtych oraz zasadnosci uzycia zasady racji dostatecznej. W prezen-
towanych polemikach autor dostrzega dwie tendencje. Pierwsza, obecna w syste-
mach immanentystycznych i materialistycznych, usituje nada¢ bytom skoficzonym
i zaleznym, ujetym globalnie, charakter bytu nieskoficzonego i samoistnego. Druga,
obecna migdzy innymi u Parmenidesa oraz w monizmach hinduistycznych, uznaje
jedynie realnos¢ bytu nieskoriczonego, istnienie bytow przygodnych natomiast thu-
maczy w kategoriach iluzji. Pozostajac w tym obszarze tematycznym, autor zajmuje
si¢ bardzo istotng dla argumentu kosmologicznego kwestig przyczynowosci, ktérg
rozpatruje na ptaszczyZznie wspotczesnej teorii nauki, gdzie przyczynowos¢ polega
na tym, by z zatozen co§ wyprowadzi¢ albo przez nie co§ wyjasni¢, oraz metafizyki,
dla ktérej przyczynowos¢ jest wnioskowaniem o warunku koniecznym i odnosi si¢
jedynie do umozliwienia bytu uwarunkowanego przez nieuwarunkowany. Przed-
miot wnikliwych analiz stanowi tu takze termin causa sui, ktérego w historii filozofii
uzywano na okreslenie bytu nieskoriczonego. Autor podkresla zwigzek przyczyny
sprawczej i celowej, dzigki ktéremu absolutne ,,z siebie” da si¢ pomysle¢ réwniez
jako absolutne ,,dla siebie”, jako podstawa samego siebie w tym samym stopniu, co
swoj wlasny cel.

Kolejnym typem argumentacji, jaki znajdujemy w tej czgsci ksigzki, jest dowdd
aletejologiczny, ktéry wychodzac od prawdy i jej poznania, stawia pytanie, co to
znaczy, ze mozemy poznaé prawde¢. Odpowiadajac, pokazuje, ze poznanie prawdy
o0 istniejagcym bycie skoriczonym zaktada poznanie bytu nieskoriczonego. Jego omo-
wienie otwiera prezentacja i komentarz najbardziej znaczacych w tej kwestii frag-
mentéw Augustynowego De libero arbitrio i De vera religione, medytacji trzeciej
i pigtej Kartezjusza, oraz przedstawienie koncepcji niemieckich idealistow Fichtego
i Schellinga. Podejmujac prébe metodycznej rekonstrukeji dowodu, autor analizuje
najpierw problem prawdziwosci poznania. Podkresla nastawienie ludzkiej psychiki
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na byt absolutny, transcendujacy skoniczonos¢ swiata. Owa optyka nieskoriczonosci
stanowi ontyczny kontekst i fundament prawdy, bedac gwarantem tak obiektywno-
$ci, jak i1 subiektywnosci poznania. Kontynuujgc swoje rozwazania, zastanawia si¢
nad definicjg prawdy, zauwaza, ze definicja klasyczna rodzi wiele problemoéw i nie
daje jasnego kryterium prawdziwosci poznania poza bardzo ogélnym wskazaniem
na zgodnos¢ intelektu i rzeczy. Dlatego przywotuje teorie, ktére w punkcie wyjscia
stawiajg problem kryteriéw. Nalezg do nich teorie spdjnosci, oczywistosci i zgod-
nosci oraz teoria pragmatyczna. Ukazuje ich braki, powracajac w konsekwencji do
teorii adekwatnosci, ktorg ostatecznie uznaje za prawomocng. Zastanawiajac si¢ na-
tomiast nad mozliwoscig poznania prawdy, ukazuje niedorzecznos¢ tzw. argumen-
tacji retorsyjnej, ktérej przyktadem jest twierdzenie: ,.nie istnieje zadna prawda”.
Zdaniem autora, prawda, przynalezac ontycznie do sfery nieuwarunkowanego, ze
wzgledu na swojg bliskos¢ wobec ludzkiego ,,ja” nie daje si¢ ostatecznie i rady-
kalnie uprzedmiotowié, lecz pozostaje w zasig¢gu specyficznego myslenia zwanego
przez Sw. Augustyna attingere — dotykaniem. Poglad ten zostal zilustrowany prze-
mySleniami Mistrza Eckharta, Kartezjusza i K. Rahnera.

Dowdd ontologiczny to kolejny typ omawianych argumentacji. Opiera si¢ on na
akcie myslenia prowadzacego do tego, co ostateczne i najwyzsze, a wigc niepodle-
gajace ograniczajacym uwarunkowaniom, w konsekwencji zatem realnie istniejace.
Prezentacje dowodu autor rozpoczyna, tradycyjnie juz, od ukazania perspektywy hi-
storycznej. Jego elementy odkrywa u sw. Augustyna, Boecjusza, stoikow, a takze po-
Srednio u Parmenidesa i Platona. Klasyczng jednak jego forme stanowi fragment Pro-
slogionu sw. Anzelma, ktéry autor omawia, prezentujac przy tej okazji tak poglady
jego adwersarzy: Gaunilona, Sw. Tomasza z Akwinu, Hume’a, Kanta, jak i kontynu-
atoréw w osobach Bonawentury i Kartezjusza. Dokonujac swoim zwyczajem meto-
dycznej rekonstrukcji dowodu, autor interpretuje najpierw anzelmiarskie id qui maius
cogitari nequit, by nastepnie podjac rozpoczete wezesniej rozwazania nad nieuwarun-
kowanym, tym razem w perspektywie rzeczywistosci myslenia. W toku swoich analiz
zaznacza, ze nieuwarunkowane musi by¢ pomyslane jako dane, inaczej bedzie jedynie
mySlowym konstruktem podmiotu, a zatem czyms uwarunkowanym. Bezwarunko-
wos¢ wymyka si¢ obiektywizacji i wymaga wyjscia ze strefy czystej mysli w obszar
bytu. Aby dowdd ontologiczny uniknat zarzutu o usytuowanie na ptaszczyznie czysto
pojeciowej, musi wynikaé z jednosci myslenia i bytu. Pewne nowatorskie dopetnienie
stanowig tu rozwazania nad trzecig drogg Sw. Tomasza, w ktérej — zdaniem autora
— kluczowa rola przypada pojeciu nicosci. Analizujagc poglady Leibniza i idealistow
niemieckich w tej materii, ukazuje rézne aspekty pojmowania nicosci, by w konse-
kwencji ukaza¢ ja jako mozliwos¢ afirmacji bytu absolutnego.

Dowéd czwarty z omawianych wychodzi od doswiadczenia rzeczy wartoscio-
wych i dobrych, zmierzajac do wniosku, ze doswiadczenie takie jest zrozumiate tylko
z uwzglednieniem najwyzszego i nieuwarunkowanego dobra. Dowdd ten nosi nazwe
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aksjologicznego. Jego oméwienie rozpoczyna prezentacja czwartej drogi Sw. Toma-
sza. Uzupelnia jg ukazanie perspektywy historycznej, gdzie przedstawiono nauke Pla-
tona o idei Dobra, Arystotelesowg koncepcje dobra jako celu dziatania oraz poglady
Plotyna, Sw. Augustyna, Boecjusza, Sw. Anzelma, Kanta, Fichtego, Schellinga, J.H.
Newmana, K. Riesenhubera i J. Spletta. W metodycznej rekonstrukcji dowodu ak-
sjologicznego J. Schmidt ujmuje dobro absolutne w perspektywie ludzkiej samorea-
lizacji, pojetej jako warunek niczym nieograniczonego pragnienia i przyzwolenia an-
gazujacego wolnos¢. Pragnienie to spetnia si¢ w okreslonym porzadku débr, ktérych
przygodnos¢ odsyta silg rzeczy do dobra bezwarunkowego. W konsekwencji jawi si¢
ono na poziomie sumienia jako wladza wymagajaca i ogarniajaca, a zarazem jako fun-
dament przezycia podmiotowej wartosci i zaufania do Dobra jako najwyzszej potegi.

Argument z celowosci jest kolejnym klasycznym dowodem na istnienie Boga.
J. Schmidt postrzega go jako argumentacj¢ niejako podsumowujacg poprzednio
omoéwione. Kluczowe zagadnienie celu ujmuje on w antropologicznym kontek-
Scie samocelowosci czlowieka, a zwlaszcza stawianych przezen pytai o sens.
Po przestawieniu réznych form argumentu w pogladach Platona, Arystotelesa,
stoikéw, autoréw biblijnych, ojcéw Kosciota oraz idealistow niemieckich autor
szczegllng uwage skupia na pigtej drodze sw. Tomasza z Akwinu. Podejmujac
wyzwanie przywrdcenia mocy argumentowi teleologicznemu, podkresla, ze swia-
ta nie da si¢ postrzegac jako kontekstu sprawczego w sposéb catkowicie ateleolo-
giczny. Teleologi¢ swiata autor ujmuje w optyce poznajgcego i pragngcego samo-
bytu, bytu majacego odniesienie do samego siebie, gdzie myslenie teleologiczne
i kauzalno-analityczne wzajemnie si¢ nie wykluczajg. Przestankg do takiego po-
strzegania rzeczy jest wyprowadzona z przyrodoznawstwa ,,zasada antropiczna”,
ktéra — zdaniem autora — nie tyle daje gwarancje¢ teleologicznosci Swiata, co ja
przybliza i dodatkowo uzasadnia, opierajac si¢ na fundamentalnej wizji ontolo-
gicznej czlowieka jako bytu samocelowego. W tej perspektywie pytanie o cel jawi
si¢ takze jako stawiane przez czlowieka pytanie o sens, rozumiany przez autora
jako teoretyczno-praktyczna tres¢ spdjnosci o wielowymiarowych kontekstach,
majgca ostateczne uzasadnienie na drodze refleksyjnej. Owo pytanie o sens autor
rozpatruje w jego réznych kontekstach: sens ,,ze wzgledu na”, sens w sobie. Po-
szukujac ostatecznej usprawiedliwiajacej podstawy sensu, dochodzi do wniosku,
ze wykracza ona poza wymiar tego Swiata, zatem pytanie o sens nieuchronnie
prowadzi do Boga, gdyz dopiero tu znajduje odpowiedZ na pytanie ,,dlaczego”.
Znaczenie, jakie pojeciu sensu nadata filozofia wspoétczesna, pozwolito powrdcié
do klasycznego, metafizycznego pojecia celu, i ponowne sformutowanie trady-
cyjnego teleologicznego dowodu istnienia Boga z uwzglednieniem nowoczesnej
problematyki egzystencjalnej. W zwigzku z tym autor przedstawia filozoficzng
metodyke postugiwania si¢ pojeciem sensu. Jej efektem jest obraz tadu, wyraza-
jacy si¢ w czasie i przestrzeni, w zmystowosci rzeczy, w refleksyjnie ujmowanej
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tresci intencji i bytu, w spelieniu ,,bycia przy sobie” i ,,bycia przy innych”. Sto-
wem, w sferze naszego Swiata i jego transcendencji, Swiata, ktory jawi si¢ jako
struktura pozostajgca w jednosci sensu, prawdy i dobra.

Druga czes¢ publikacji podejmuje problem natury Boga i jego stosunku do
Swiata. Pierwszg wazng kwestig jest tu zagadnienie osobowosci Absolutu. Autor
szkicuje syntetyczny opis dziejow pojecia osoby, ukazujac najbardziej zasadni-
cze stanowiska w sporze o duchowos¢ Boga w starozytnosci klasycznej. Omawia
nastepnie nauke o Tréjcy Swietej zawartg w Biblii oraz dalszy rozwéj dogma-
tu, ze szczegdlnym uwzglednieniem przemyslen sw. Augustyna i Ryszarda od
$w. Wiktora. Natomiast zagadnienie osobowosci Absolutu w epoce nowozytnej
przedstawia, opierajac si¢ na pogladach Spinozy, Fichtego, Hegla, Feuerbacha
i Schillera. Dalej zajmuje si¢ przedstawieniem znaczenia nauki o Tréjcy Swietej
dla filozofii. Ukazuje w zwiazku z tym Boga Troistego jako poczatek i osobowe
przeciwiefistwo §wiata oraz jako podstaw¢ zréznicowania. Jego odniesienie do
samego siebie jest jednoczesnie stosunkiem do $wiata, a poznanie nie jest moz-
liwe bez Jego pomocy.

Osobowos¢ Absolutu rodzi zatem pytanie o Jego relacj¢ do Swiata. Podej-
mujac t¢ kwestie, autor przedstawia najpierw koncepcje filozoficzne, w kt6-
rych podejmowano préby ujecia istoty zwigzku nieskoriczonego i skoficzonego.
Znajdujemy tu krytyczng prezentacj¢ monizmu w réznorodnosci jego form, du-
alizmu oraz panteizmu. Centralne zagadnienie jednakze stanowi idea stworze-
nia, ktdra zostala przedstawiona w bardzo szerokim kontekscie. Tytulem wstgpu
autor ukazuje jej filozoficzne antecedencje w starozytnosci greckiej, nast¢pnie
kresli historyczno-religijny kontekst wiary w stworzenie, przywotujac wierzenia
religii kananejskiej i egipskiej oraz wyobrazenia kosmologii starobabilofiskiej,
by zakoniczy¢ oméwieniem biblijnej wiary w stworzenie. Poniewaz biblijna
idea stworzenia nie jest efektem teoretycznych spekulacji, lecz egzystencjalne-
go doswiadczenia ufnosci, dlatego pojecie Boga Stworcy jawi si¢ jako postulat
filozofii praktycznej. Stworzenie autor ujmuje w kategoriach udzielenia Swiatu
autonomii poprzez swoiste zadanie go samemu sobie w nieustannym rozwo-
ju. Wprawdzie Swiat stworzony jest akcydentalny, zalezny i niesamoistny, ale
przez to niepozbawiony wartosci zakorzenionej w akcie stworzenia, ktéry nada-
je mu wyjatkowa godnos¢ i znaczenie jako przedmiot mitosci Boga, Jego dar,
a w konsekwencji autonomiczny samobyt.

Zagadnieniem komplementarnym wobec powyzszych jest problem teo-
dycei rozumianej jako pytanie o powdd i pochodzenie zla w jego dwoistej
formie cierpienia i nieprawosci mimo istnienia dobrej sity stwoérczej. Autor
ukazuje r6znorodne préby rozwigzania tej skomplikowanej kwestii. Rozpo-
czyna od Platona, przez Plotyna, stoikoéw, Epikura, Augustyna, Boecjusza, sw.
Tomasza z Akwinu, Leibniza, Kanta i idealistow niemieckich, by ostatecznie
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dojs¢ do przekonania, ze problem teodycei na gruncie filozofii jest ostatecznie
nierozwigzywalny. W konsekwencji na Boecjuszowe pytanie: jesli jest Bdg,
skad zlo?, odpowiedZ brzmi: nie wiem. Pozostaje jej szuka¢ w obszarze wia-
ry w Jezusa Chrystusa, w ktérym Bég wzigl na siebie odpowiedzialnos¢, ze
stworzenie jest takie, jakie jest.

Zagadnienie stosunku teologii filozoficznej do wiary chrzescijariskiej stano-
wi ostatni temat poruszony w prezentowanej ksigzce. Autor, przywotujac raz
jeszcze przedstawione w swojej publikacji dowody istnienia Boga, uwydatnia
w nich element osobowy, ktérego istotg jest koniecznoS¢ wiary angazujacej
ludzkg wolnosé. Bowiem rozumne podstawy argumentacji filozoficznej mogg
jedynie odstoni¢ obszar, w ktérym cztowiek zostaje pozostawiony samemu
sobie, skonfrontowany z ostateczng zdolnoscig do decyzji i jej koniecznoscig.
Moéwiac o historycznosci myslenia, a w tej perspektywie o jednosci i zréznico-
waniu filozofii i teologii, zauwaza, ze kontekst refleksji filozoficznej pokazuje,
iz prawda objawia si¢ zawsze w postaci czastkowej i historycznej, w sytuacji
wcigz podawanego w watpliwos¢ zrozumienia. To samo spostrzezenie dotyczy
takze religii. Decyduje to niejako o wspdlnocie losu filozofii i teologii, dlatego
autor do stynnego juz philosophia ancilla theologiae dodaje theologia ancilla
philosophiae. W ten spos6b wiara jawi sie jako najwyzsza realizacja rozumu
$Swiadomego witasnej mocy i otwartego w swoich poszukiwaniach. Chrzescijan-
stwo wigze wiar¢ z wydarzeniem historycznym Wcielenia. Fakt ten kaze auto-
rowi zapytaé, czy mit jako ,,opowiadajgce przedstawienie konstytucji swiata”,
zdolne objasni¢ ludzka tragicznosé, nie powinno by¢ sensownym czy wrecz
nieodzownym uzupetnieniem rozumu wychodzacego poza to, co przypadkowe.
W zwiazku z tym proponuje, aby uczyniwszy ongis krok od mitu do logosu,
teraz zrobi¢ krok od logosu do mitu. Swoje przekonanie opiera mi¢dzy innymi
na diagnozie Nietzschego, wedle ktérej pozbawiony mitu poglad na swiat jest
czyms nie do zniesienia i w pewnej mierze czyms niemozliwym. Dlatego swojg
ksigzke J. Schmidt koficzy dos¢ intrygujacym pytaniem, zawierajgcym w sobie
teze, ktorej istote stanowi przekonanie, ze chrzescijaiiski mit, rozumiany jako
opowiadanie o Bogu, o Swiecie i cztowieku, jest dziS jedynym, jaki rzeczywi-
$cie moze stawi¢ czolo oswieceniu.

Ksigzka J. Schmidta, powstata w niemieckoj¢zycznym kregu kulturowym,
jest owocem wykladéw, jakie autor prowadzil przez lata na Uniwersytecie
w Monachium. Daje ona polskiemu czytelnikowi wspanialg mozliwos¢ wgla-
du w sposéb uprawiania filozofii Boga we wspdlczesnej mysli niemieckiej,
a jednoczesnie przybliza tradycyjne zagadnienia, ktérych oméwienie mozna
znaleZ¢ niemal w kazdym akademickim podrgczniku z tej dziedziny. Autor
podchodzi do wyznaczonej obszarem badari problematyki w sposéb bardzo
rzetelny. Ukazujac szeroki kontekst omawianych probleméw, umozliwia czy-
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telnikowi glebsze zrozumienie zwigzkéw pomiedzy prezentowanymi ideami,
sposrdd ktérych wiele nalezy uznaé za nowatorskie. Migdzy innymi na uwage
zastuguje perspektywa antropologiczna, w ktérej autor analizuje kazdy z oma-
wianych argumentéw za istnieniem Boga. W prezentacji zagadnienia natury
Boga autor odchodzi od tradycyjnego oméwienia przymiotéw boskich na przy-
ktad na rzecz poglebionych rozwazan o osobowosci Absolutu. Znamienna jest
takze jego otwartos¢ na problematyke teologiczng i postawe wiary, w ktorej
upatruje najwyzszg realizacje rozumu. Praca J. Schmidta stanowi wigc wazny
przyczynek do polemiki ze wspélczesnym postateizmem.

ks. Mirostaw Kiwka

Substancja. Natura. Prawo naturalne, red. A. Maryniarczyk, K.
Stepien, P. Gondek, Zadania wspotczesnej metafizyki, t. VIII,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,

Lublin 2006, ss. 512

Dla jednych mdéwienie o niej jest przejawem filozoficznego zacofania, dla in-
nych manifestacja klasycznego wyczucia rzeczywistosci. Pojecie substancji, bo to
o nie chodzi, tak dawniej, jak i dzi§ stanowi przedmiot sporéw, kontrowersji i po-
lemik. Znaczenie tego terminu jest tak istotne, ze nie da si¢ zrozumie¢ filozofii, jej
historii i teraZniejszosci, nie siegajac do jego dziejow. Spér o substancje jest w swej
istocie sporem o ksztalt samej refleksji filozoficznej. Nie dziwi zatem, ze temu wias-
nie zagadnieniu poswigcono mi¢dzynarodowe sympozjum, jakie w ubieglym roku
odbyto si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II. Zorganizowata
je Katedra Metafizyki i Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu pod hastem: Sub-
stancja — natura — prawo naturalne. Prezentowana pozycja stanowi wiasnie zbior
materialéw z tegoz sympozjum i jest juz VIII tomem cyklu zatytulowanego Zada-
nia wspotczesnej metafizyki. Kazdy z oSmiu toméw zawiera wyktady i prezentacje
z organizowanych corocznie sympozjéw i odpowiada tresciowo ich programowi.
Wyrazi¢ tu nalezy uznanie dla konsekwencji organizatoréw, ktérzy cierpliwie i nie
bez wielkiego wysitku usitujg uchroni¢ od zapomnienia owoce dorocznie podejmo-
wanych dociekar i dyskusji, udostepniajac je szerszemu kregowi zainteresowanych
w postaci ksigzkowej. Obecny tom dedykowany zostat 0. M.A. Krgpcowi, nestoro-
wi lubelskiej szkoty filozofii klasycznej, na jego 85. urodziny.

Jak czytamy we wprowadzeniu autorstwa A. Maryniarczyka, w tradycji filozo-
ficznej terminem ,,substancja” okreslano konkret, ktéry bytuje w sobie i jest pod-
miotem réznorodnych wilasciwosci. Jej ujecie poznawcze w tym, co dla niej ko-
nieczne, stale, niezmienne i bedgce przedmiotem definiowania, okreslano mianem



