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ABP ALFONS NOSOL

FORMALNE I MERYTORYCZNE
ELEMENTY TEOLOGII XXI WIEKU

Wyktad wygtoszony podczas uroczystosci
nadania doktoratu honoris causa PWT we Wroctawiu

Na samym wstgpie nalezy zaznaczy¢, ze chodzitoby tutaj jedynie o
postulatywne wskazanie na zasadnicze metodologiczne 1 treSciowe
struktury naszej aktualnej refleksji wiary, ktore powinna ona jeszcze
znacznie bardzie] rozwiazywacé teoretycznie i1 stosowac praktycznie,
majac na uwadze wilasciwy i1 skuteczny przebieg nieodzownego dzieta
nowej ewangelizacji w $wiecie.

Odnos$nie do Wroctawskiego Papieskiego Wydzialu Teologicznego,
ktory od samych poczatkdw swojego istnienia na uroczej ziemi $laskie;j,
owej krainy ,,serca mys$lacego” i ,,;ozumu kochajacego”, uwazalem stale
tez za mdj wydzial, musz¢ stwierdzi¢, ze tej wiasnie akademickiej
uczelni koscielnej zawsze o uprawianie takiej wtasnie teologii chodzito.
Stad tez wiele niniejszych sugestii zwiazanych z powyzsza tematyka
taczy si¢ z nig genetycznie, tj. z jej starszymi i mtodszymi kolegami —
wyktadowcami.

1. ELEMENTY FORMALNE

Wydaje sig, ze syntetycznie rzecz ujmujac, nalezatoby zwrocié
szczegOlng uwage na nastgpujace fakty:

a. Dialogiczny charakter istoty ludzkiej
To zasadnicze znami¢ nauczania II Soboru Watykanskiego wciaz
jeszcze za mato weszto w §wiadomos$¢ naszej ,,nauki wiary” oraz za mato
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ksztaltuje nasze w tym wzgledzie bardziej teologicznie tworcze
usitlowania.

Dialog to wszakze ,,jezyk macierzysty ludzko$ci” i nasza ,,droga do
cztowieka”. Pomaga on na ogdét z wrogdw czyni¢ przeciwnikow, a
przeciwnikow przemienia¢ w przyjaciol. Poza tym cata historia
zbawienia stanowi swoistego rodzaju colloquium salutis. Juz na kartach
Ksiggi Genesis Bog rozpoczat dialog z czlowiekiem. W swoich
najglgbszych poktadach chrzescijanstwo jest religia dialogu. Otéz w
dialog, stanowiacy symbiozg elementu boskiego 1 ludzkiego,
zaangazowany jest sam Bog. Dzigki niemu chrzescijanie moga razem
ksztaltowa¢ wspdlnote z Bogiem i migdzy soba. Dialog stwarza réwniez
mozliwo$¢ poznawania siebie nawzajem oraz wspolnego wnikania w
glebig prawd chrzesdcijanskiego Objawienia. Nie chodzi tu tylko o czysto
teoretyczne poznanie, ale o takie, ktore wciaga egzystencjalnie w obrgb
poznawane] rzeczywisto$ci, otwiera nowe perspektywy, uwrazliwia na
okreslony sposob postgpowania 1 ksztaltowania Zycia. Staje si¢ wigc
szansa spotkania w wierze, odnajdywania, odbudowywania i
realizowania wigzow eklezjalnych, a w konsekwencji wspolnego
dawania $wiadectwa Ewangelii. ,,Postawa «dialogiczna» odpowiada
naturze osoby 1 jej godno$ci”. Dialog ekumeniczny nie moze wigc miec
tylko charakteru akademickiego i czysto pojgciowego. Stanowi raczej
,harzedzie” na drodze wprowadzania pelnej widzialnej komunii
chrzescijan, aby wspdlnie petni¢ postuge gloszenia Ewangelii. Dialog
stuzy wigc poglebianiu jednomyslno$ci w wyznawaniu wiary wewnatrz
jednego widzialnego Kosciola. Okresla tez ptaszczyzng ,,uprawnionej
roznorodno$ci” w jej wyrazaniu. Stanowi istotny element ,,na jedynej
drodze do samospetnienia czlowieka: zard6wno poszczegodlnych osob, jak
tez kazdej wspolnoty. Chociaz w pojeciu «dialog» zdaje si¢ wysuwac
moment poznawczy (dialogos), kazdy dialog ma réwniez wymiar
catosciowy, egzystencjalny. Angazuje caty ludzki podmiot; dialog
migdzy wspoOlnotami angazuje w sposob szczegdlny podmiotowosé
kazdej z nich. [...] Nie jest tylko wymiang mys$li, ale zawsze w jakis$
sposob «wymiang daréw». Zdecydowanie przekracza wigc granice
konwersacji. Ma bowiem prowadzi¢ do prawdziwie osobowego
spotkania. Stad tez logika dialogu domaga si¢ od jego uczestnikow
postawy partnerstwa, wymiany dobr, wewngtrznego przeobrazenia,
prowadzacego do autentycznej stuzby mitosci na rzecz sidstr i braci w
wierze. Jest to stuzba Kosciotowi. Musi wigc by¢ nacechowana pokora,
gdyz tylko wtedy bedzie skuteczna”.
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b. Dynamiczna i integralna wizja osoby

Musza tu dojs¢ do glosu wszystkie trzy zasadnicze warstwy
holistycznej antropologii biblijnej: sfera intelektualna, wolitywna i
emocjonalna. Nasza ,teologiczna psychologia stosowana” nie docenia
nadal zwlaszcza tej ostatniej, decydujacej w duzej mierze o wprost
eksperymentalnie uchwytnym substracie duchowym osobowosci.

Uzasadniajac i bronigc godnosci czlowieka w znaczeniu hominis enim
persona salvanda est (Gaudium et spes, 3), nie wolno nam tych
wymiardow ludzkiego ducha odrywaé takze od ,,somatycznego aspektu”
osoby 1 jej wymiaru ciagtego ,,stawania si¢”, ktory nalezy do adekwatnie
pojgtego personalizmu chrze$cijanskiego.

¢. Ewangeliczny wymiar dydaktyki teologicznej

Ewangelia jako Radosna Nowina stanowi wszakze ,konstytucje”,
ustawg zasadnicza naszego nauczania i wychowania. Nic przeto nie
nadaje bardziej sensu egzystencji chrzescijanskiej niz rados¢. Juz
Fryderyk Nietzsche zarzucal chrzes$cijanom, Ze ,,wygladaja mu za mato
na ludzi odkupionych”. Wigcej entuzjazmu oraz ,,rozkoszy w odniesieniu
do Boga i Jego sprawy” (Mehr Lust an Gott und seiner Sache). Nasz
goérnoslaski  wspottworca romantyzmu europejskiego, poeta Joseph
Freiherr von Eichendorff (1788-1856), stwierdzil w tym kontekscie:
»lam gdzie stoi cztowiek rozentuzjazmowany, jest szczyt swiata” (Wo
ein Begeisteter steht, ist der Gipfel der Welt).

W  jezyku teologicznym nalezatoby tu moéwi¢ o paschalnym
charakterze teologii chrzescijanskiej, bedacej naprawde ,,wiedza
radosng”. Przeto tez my, teolodzy, dobbiamo essere professori di gioia.

d. Nieodzownos$¢ ekumenicznego charakteru nowej ewangelizacji

Od czasow Vaticanum II, a zwtaszcza encykliki Ut unum sint (1995),
ekumenizm jest nie tylko ,,droga Kosciola”, ale po prostu nawet
»imperatywem chrzes$cijanskiego sumienia” (nr 7 i 8). Nie sposob zatem
juz nie uwzglednia¢é w autentycznym nauczaniu 1 wychowaniu
chrzescijanskim tego wymogu. Zasada solus Christus jest wiazaca dla
nas wszystkich 1 oczywiscie $cisle z nig zwiazana biblijnos¢.

e. Teologia doksologiczna

Wszelkie wysitki refleksyjnej wiary jako ,,moéwienie o Bogu”
powinny zawsze w koncowej fazie zmierza¢ do mowienia z Nim oraz do
Niego.
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Dlatego tez ekumeniczny charakter uprawiania naszej aktualnej
ewangelizacji teologiczne] moze w tym przypadku przejaé wiele z
apriorycznej prawostawnej ,,nauki wiary”. Innymi slowy, nie wolno nam
poprzestawa¢ na tzw. teologii dyskutujacej 1 siedzacej, bo jej
najskuteczniejsza postacia jest modlitwa, tj. ,,teologia klgczaca” (H.U. v.
Balthasar).

f. Rozumienie teologii jako dyscypliny madroSciowej

Wiasciwy trend wspolczesnej refleksji wiary: ,,0d teologii nauki do
teologii madros$ci” nie sprzeciwia si¢ bynajmniej jej scjentystycznej
strukturze, bowiem przede wszystkim jako madro$¢ wychodzi ta scientia
sui generis naprzeciw podstawowego pytania ludzi: Jak mam zy¢ tu 1
teraz, w moim S$wiecie, by przezy¢ to zycie madrze, tj. nie straci¢
swojego zycia? Jak zy¢, by pomoc sensownie zy¢ tym, ktorych kocham, i
tym wszystkim, ktérych spotykam na swej drodze? Otdz ten sapiencjalny
charakter od zawsze, a zwlaszcza dzi§ toruje wilasnie tej swoistej
dyscyplinie jej pozycj¢ na uniwersytecie. Wystarczy chocby
przypomnie¢, ze nasza stynna Jagiellonka stata si¢ naprawdg europejska
wszechnica dopiero wtedy, kiedy krélowa Jadwiga zalozyla na niej
Wydzial Teologiczny. Warto tu moze jeszcze przytoczy¢ spostrzezenie
Konfucjusza: ,,Czym jest madros¢? Zna¢ ludzi. Czym jest godnos¢
cztowieka? Kocha¢ ludzi”. ,,Wszelkie poznanie zamyka si¢ w milosci.
Dlatego mito$¢ znosi madro$¢, poniewaz jest ona najwyzsza madroscia”,
uwazal Hermann Stehr. W ten sposob tacza si¢ obydwie wymienione
przez Konfucjusza wtasciwosci. Wielu pragnie posias¢ madros¢ i zbiera
wiedzg, doswiadczenie, madros¢ zyciowa. Staja si¢ oni coraz madrzejsi,
zyskuja znajomo$¢ ludzi i nadchodzi kiedy$ taka chwila, ze juz nikt nie
moze im niczego wmawiac. Ale na zrobienie kolejnego kroku decyduja
si¢ juz tylko nieliczni — na krok do krolewskiej dyscypliny: do mitosci.
Zna¢ ludzi 1 mimo to ich kocha¢, na tym ugruntowana jest nasza
godno$¢. Kto zna ludzi — ze wszystkimi ich stabo$ciami, z ich licznymi
mrocznymi stronami 1 porazkami — czgsto odwraca si¢ peten goryczy.
Takie poznanie moze bowiem przeraza¢. Tylko milo$¢ pozwala nam
znowu podejs$¢ blizej, uja¢ za reke, zrozumie¢. Tylko ona pozwala na
przyjecie niedoskonatosci, z ktora zostalisSmy skonfrontowani, bez
wydawania pospiesznych wyrokéw. A poniewaz Wszyscy przeciez
pragniemy by¢ kochani, i to bez stawiania warunkoéw, po wsze czasy
pozostaje ideat, postulowany przez Novalisa: ,,Mito$¢ jest ostatecznym
celem historii §wiata, ona jest Amen wszechswiata”.
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2. ELEMENTY MERYTORYCZNE

a. Ludzko$¢ naszego Boga

Skoncentrowany catkowicie na Tajemnicy Wocielenia Rok
Jubileuszowy 2000 przyblizyl nam oraz przypomniat ze wzmozona sila
to wlasnie specificum teologii chrzescijanskiej. Stojace u jego poczatku i
kresu listy apostolskie: Tertio millennio adveniente oraz Tertio millennio
ineunte stanowia bodajze najbardziej syntetyczne 1 najwspanialsze ujecia
tegoz proprium christianum, odznaczajacego si¢ niezwykle no$na
perspektywa przysztosciowa. Teologia bedaca z etymologicznej definicji
»-mowieniem o Bogu” musi tez zawsze usitowaé by¢ réwnoczesnym
mowieniem o czlowieku. Juz w swojej encyklice inauguracyjnej
Redemptor hominis Jan Pawet II podkreslit dobitnie, ze ,,wszystkie drogi
Kosciota prowadza do cztowieka”, oraz ze ,,cztowiek jest pierwsza i
zasadnicza droga Kosciota” (nr 14). Z ta wzniosta humanistyczna wizja
biblijnego Boga nie jest wlasciwie w stanie konkurowa¢ zadne inne
ujecie religijne. W tym kontek$cie wolno tez zasadnie sformutowac
stwierdzenie, ze cztowiek to pytanie, a Jezus Chrystus stanowi na nie
ostateczng odpowiedz. Cztowiek to po prostu najkonkretniejsze miejsce
Boga na ziemi (homo — locus theologicus). Stad tez teologia XXI wieku
musi by¢ jeszcze konsekwentniej antropologicznie nastawiong teologia
chrystocentryczna.

b. Ukierunkowanie aksjologiczne

Chodzi tu zwlaszcza o wychowanie pojmowane jako ,,prowadzenie
ludzkosci wzwyz” (Pestalozzi). Zwiefczeniem wszystkich wartosci
chrzescijanskich jest oczywiscie mitos¢, ktora nie tylko widzi glebiej
(podczas gdy nadzieja widzi dalej, a wiara — inaczej), lecz streszcza w
sobie roéwniez zbawcza moc pojednania, scalenia ludzko$ci 1 jej
zbawienia. Jako taka jest ona ,rozlana w sercach naszych przez Ducha
Swietego” (Rz 5,5). Dlatego tez jej definitywna miara jest ,,mito$é bez
miary”.

Jezeli lacznie z nig bedziemy wskazywac réwniez na coraz to wigksza
potrzebg¢ solidarnosci w  dzisiejszym  $wiecie, doprowadzimy
bezposrednio do postulatu budowy w nim ocalajacej nas przed krzewiaca
si¢ coraz bardziej kultura $mierci, integralnie pojgtej cywilizacji mitosci.
Struktura tej ostatniej wyraza si¢ dzisiaj, jak wiadomo, w
wieloczlonowym priorytecie tj. prymacie osoby przed rzecza, etyki przed
technika, usitowania ,,wigcej by¢”, przed ,,wigcej mie¢”, mitosierdzia
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przed tzw. czysta sprawiedliwoscia, roéwnowagi zaufania przed
rownowaga sit, oraz ekumenii przed ideologicznie pojmowanym
procesem globalizacji. W sumie chodzi o to, bySmy wreszcie ,,pozwolili
mitosci dojs¢ do witadzy” (H. Zahrnt). Bo to jedyna wtadza, ktora nie
zniewala ani nie upokarza.

c. Estetyczny aspekt Boga bedacego miloscia

Nasza europejska tradycja teologiczna koncentrowala si¢ zawsze
przede wszystkim na prawdzie i dobru Boga, podczas gdy aspekt Jego
pigkna nie odgrywal glgbszej roli. Hexaemeron, tj. dzieto stworzenia z
Ksiggi Rodzaju, zawiera, poczawszy od trzeciego dnia, stwierdzenie:
,Bog widzial, ze [Jego stworzone dzieta] byly dobre” (ayaBov). W
tltumaczeniu Septuaginty czytamy natomiast, ze ,,wszystko bylo bardzo
pigkne” (Rdz 1,12.31): kou €1dev 0 Bg0g 0Tt KOAOV.

Prawda 1 dobro¢ sa bez watpienia zasadniczymi przymiotami Boga.
Wedtug Biblii Bog jest jednak nie tylko prawdziwy 1 dobry, lecz takze — 1
moze przede wszystkim — pigkny. Przypomnienie nam tegoz waznego
przymiotu Bozego to jedna z gldéwnych zastug niezwykle tworczego
szwajcarskiego teologa i kardynata Hansa Ursa von Balthasara. ,,Bog nie
przychodzi dla nas w pierwszym rzgdzie jako Nauczyciel («prawdziwy»)
i jako pelen pozytku Zbawiciel («dobry»), lecz by ukaza¢ siebie,
rozpromieni¢ wspaniato$¢ swej odwiecznej trdjjedynej mitosci w tej
«bezinteresownosci», ktora stanowi wspdlna cechg prawdziwej mitosci 1
prawdziwego pickna. ,,Swiat zostal stworzony ku Bozej chwale (glorii),
przez nia i dla niej zostaje tez odkupiony”'. Jezeli zatem Bog jest przede
wszystkim pigkny, bo jest mitoscia, a ,,pigkno — jak mawiat C.K. Norwid
— ksztattem jest mitosci”, wowczas nie chodzi w chrzescijanskim zyciu z
wiary wytacznie o stuchanie prawdziwego stowa Bozego 1 pojscie za
Jego dobrymi przykazaniami. Chodzi raczej takze o to, by ,,kosztowac”
Boga w Jego cudownej pigknosci, pozwoli¢ sercu naszemu nia si¢
rozkoszowac 1 samemu czyni¢ pigkne dzieta. ..

By¢ moze, ze w ten sposob uda nam si¢ wyzwoli¢ chrzescijanstwo od
modnego dzisiaj trendu jego redukcji wytacznie do moralno$ci, a tym
samym tez zbawiennie przezwycigzy¢ swoistego rodzaju kryzys zar6wno
wiary, jak tez Boga. Orientacja wspodtczesnej pedagogiki teologicznej
oparta na pigknie Boga to zatem nowa, estetyczna, chciatoby sie rzec,
szansa dla naszego wychowania religijnego. Warto w tym miejscu

' H.U. VON BALTHASAR, Rechenschaft, Einsiedeln 1965, s. 27.
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wspomnie¢, ze np. Dostojewski byl przekonany, ze to wtasnie ,,pigkno
zbawi $wiat”. Kategorii pigkna poswigca wiele miejsca w swoim
papieskim nauczaniu takze Benedykt XVI, zwlaszcza w odniesieniu do
mtodziezy. Una Chiesa pellegrina sulla via della Bellezza — taki oto tytut
nosi ksigga dotyczaca synodu w jednej z wioskich archidiecezji z
pazdziernika 2007 roku.

d. Utozsamienie zbawienia z autentycznym szczeSciem czlowieka

W  przekonaniu wiary zdaje si¢ po dzi§ dzien pokutowac
zabsolutyzowany rozdzial czci Boga od naszego dazenia do
szczgsliwosci. Owszem, to prawda, ze ,,Bog stworzyl wszystko ku swej
czci 1 chwale”. Ale sluszne jest takze przekonanie, ze najwigksza czes¢
oddaje Mu czltowiek przez swoje integralnie rozumiane szczgscie, swa
rados¢ oraz blogie zadowolenie zyciowe. Jezeli jako definicjg
prawdziwego szczescia przyjmiemy ,zycie dajace trwate, pelne i
uzasadnione zadowolenie” (W. Tatarkiewicz), wtedy wolno nam
teologicznie naucza¢, ze takiego wilasnie zycia pragnie dla nas Bog, bo
przez nie prowadzi ludzi roéwniez do wiekuistej szczegsliwosci.
Przeznaczeniem cztowieka jest wszakze niebo. Ex caritate creati sumus,
per caritatem perficimus humanitatem nostram et ad caritatem eternam
praedestinati sunt omnes homines! Ten ,soteriologiczny” eudajmonizm
jest zatem $ciS$le zharmonizowany z poprawnie rozumianym
humanizmem chrze$cijanskim. Mozna by tu tez moéwi¢ o humanistyczno-
eudajmonistycznym wymiarze zbawienia.

e. Tajemnica bycia KoSciolem i jego stuzebnosci

Jako wspdlnota Ludu Bozego Kosciol jest mocno zakotwiczony w
swiecie 1 dlatego tez musi $wiatu shuzy¢. ,,Kosciot, ktory nie shuzy, nie
stuzy bowiem do niczego”. Patrystyczne adagium: extra ecclesiam nulla
salus thumaczymy we wspolczesnym znaczeniu shlusznie jako extra
Christum nulla salus. My wszyscy jestesmy Ko$ciolem. Dlatego tez nie
sposob si¢ oden calkowicie zdystansowaé, by wyzywal si¢ w
napastliwym krytykowaniu go. Oblicze Kosciota w $wiecie zalezy
ostatecznie od naszego ksztattu bycia nim. Stad tez jest mozliwe
»cierpienie przez Kosciol”, tzn. z powodu Kosciota. Wciaz jednak trzeba
je takze przeksztatca¢ na cierpienie z Kosciotem 1 za Kosciol; bedzie to
wtedy uzasadnione cierpienie ,,z mito$ci”. Niezmiernie wazna w tym
przypadku jest takze zawarta w patrystyce tzw. tajemnica ksiezyca
(mysterium lunae). Ojcowie Kosciota poréwnywali bowiem Kosciot z
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ksigzycem odbijajacym blask stonca, ktorym jest sam Chrystus Pan.
Heliocentryzm pozwala nam dzisiaj t¢ analogi¢ unowoczes$ni¢. Ze
wspotczesnej astronomii wiemy, ze mata planeta, jaka stanowi Ksigzyc,
jest w stanie doprowadzi¢ nawet do catkowitego za¢mienia Stonca.
Zatem 1 my, ktorzy jesteSmy Kos$ciolem, a w tym zwlaszcza my,
teolodzy, mozemy dzisiaj to samo czyni¢, przestaniajac, ,,zaciemniajac”
Chrystusa, zamiast odbija¢ Jego blask jako ,,Swiatto$¢ $wiata” (Lumen
gentium). Wychowanie teologiczne powinno w obecnej chwili dziejow
chrzescijanstwa tworczo i mocno o tej wilasnie zbawiennej funkcji
pamigtac (czeSciowych bowiem ,,za¢mien Stonca” nigdy nie bedziemy w
stanie si¢ ustrzec).

f. Teolog jako szczegdlne powolanie eklezjalne

Wreszcie my wszyscy, ktorym zostato oficjalnie powierzone wazne
zadanie nauczania teologicznego, powinnisSmy je traktowacé jako
szczegolne powolanie eklezjalne, jako misje o podwdjnym wymiarze.
Podobnie jak powotanie kolegium Dwunastu przez Jezusa dotyczyto, po
pierwsze: ,,bycia z Nim”, a po drugie, postania przezen do gloszenia
Ewangelii (por. Mk 3,13n; Mk 6,30n), tak tez powinni§my pamigta¢ o
powierzonym nam podwdjnym zadaniu tj. o vita apostolica 1 o missio
apostolica, przy czym pierwszemu z nich przystuguje bezwzgledny
prymat. Z taski niesionej przez ,bycie z Nim” plynie bowiem cala
skuteczno$¢ ewangelizacyjnego postannictwa. Nie chodzi przy tam
jednak o dwa oddzielone od siebie badz po sobie nastgpujace okresy, lecz
ciSle na siebie zachodzace i z soba powiazane sposoby naszego
bytowania. Praktycznie rzecz ujmujac, nalezatoby przeto raz jeszcze
podkresli¢ znaczenie modlitwy 1 §wiadectwa w procesie nauczania
religijnego. Od dialogu z Bogiem w znaczeniu ,,kontemplacji Oblicza
Chrystusowego”, na ktoérej wprost przyktadowo koncentruja si¢ zaréwno
papiez Jan Pawet 1, jak i Benedykt XVI, zalezy w tym przypadku bardzo
wiele. Dlatego warto przeanalizowa¢ glgbiej ich nauczanie takze pod
katem widzenia postulatow wychowania religijnego jako wyzwania dla
wspotczesnej Europy. Chodzi tutaj mianowicie o teologiczne
poszukiwanie oblicza Chrystusa, stuchanie Jego stowa, kontemplowanie
Go 1 pojscie za Nim.

Tak rozumiany postulat wspoétczesnej teologii pomoze rdwniez
znacznie bardziej zaprzegnal ja w budowe jednosci europejskiej jako
prawdziwej ,,wspolnoty ducha”, tj. wspolnoty kultury i wartosci. Europa
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budowata wszakze zawsze juz na trzech wzgorzach, tzn. na Akropolu,
Kapitolu 1 na Golgocie. Grecka demokracja (demos) 1 logika, rzymskie
prawo i1 obywatelska §wiadomo$¢ (civis romanus) oraz chrzes$cijanska
mito$¢ mitosierna i przebaczenie. Dlatego nie wolno nam dzi§ zapominad
o Golgocie, ktora w przebaczeniu i pojednaniu widzi najkonkretniejsza
droge do prawdziwej jednoSci naszego kontynentu uwienczonego
trwatym pokojem.

Na zakonczenie musi dojs¢ do glosu jeszcze jeden aspekt,
mianowicie, wlasciwa teologiczna ocena odradzajqcego sie dzis
fenomenu ,,misjonarskiego ateizmu”, ktorego ojcami byli ongi$§ stynni L.
Feuerbach 1 F. Nietzsche. Za przyklad moga tu obecnie stuzy¢ dwie
wazkie publikacje w tym wzgledzie: Michel Onfray, Traité d’athéologie.
Physique de la metaphysique (Paris 2005), i Richard Dawkins, The God
Delusion (London 2006 1 2007). W obu pracach przejawia si¢ niezwykle
zjadliwa krytyka religii w ogdle, a w szczeg6lno$ci za$ chrzescijanstwa.
Przy tym ich tzw. naukowe argumenty okazuja si¢ bardzo stabe, dlatego
tez wysoce agresywny ton i lekcewazaca argumentacja ma maskowac
rozliczne luki w logice rozumowania. Zreszta te ateistyczne argumenty
spotkaly si¢ z ostra krytyka w Wielkiej Brytanii i1 Stanach
Zjednoczonych, zwlaszcza ze strony innych ateistow, ktorzy zarzucaja
im nietolerancjg, intelektualng arogancj¢ oraz nieumiejgtnos¢ wlasciwego
1 powaznego podjecia zagadnien religijnych. W tej sytuacji na nic si¢ zda
tego rodzaju ,,dogmatyczny manifest ateistycznego fundamentalizmu”.
Nie jest wcale wykluczone, Zze nie chodzi tu bynajmniej o wlasciwy
ateizm, lecz o zwykle ,bezboznictwo”, od ktérego tak bardzo
dystansowat si¢ kiedy$ nasz ,szczery ateista” T. Kotarbinski. Ale
mniejsza o to. Misjonarski aspekt eksponowanego w tym przypadku
ateizmu pozwala z nadzieja patrze¢ w przysztos¢ religijnego Zycia
wspotczesnych. Najgorsza bowiem jest w takiej sytuacji zimna
obojetnos¢. Nasz migdzywojenny rewolucyjny poeta Bruno Jasinski
zwykt bowiem byt mawia¢: ,,Nie boj¢ si¢ mordercéw, bo morderca moze
tylko zabi¢. Nie boj¢ si¢ zdrajcow, bo zdrajca moze tylko zdradzi¢. Ale
boje sig ludzi obojetnych, bo to za ich milczaca zgoda dzieja si¢ zbrodnia
1 zdrada”.

Dlatego waznym zadaniem wspodtczesnej teologii jest odkrycie, nawet
w nowej formie misjonarskiego ateizmu, realnego znaku
przezwycigzenia zlowrogiej grozby religijnej obojgtnosci, ktéra w sumie
nas odcztowiecza. A przeciez ,,cztowiek to brzmi dumnie”. Dlatego tez
mozna $mialo powiedzie¢, ze teologia jest wlasciwie najradykalniejsza
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antropologia, bo siggajaca nawet poza barier¢ Smierci, bedacej ostatnim
aktem ziemskiego bytowania cztowieka.



