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CIERPIENIE SPRAWIEDLIWEGO
W «KOMENTARZU DO KSIEGI HIOBA»
SW. JANA CHRYZOSTOMA

Sw. Jan Chryzostom w swoim komentarzu' nie opowiada sig za zadng teoria
datacji zycia Hioba. Z innych jego wypowiedzi wynika jednak, ze okres jego
zycia lokalizowal przed dziatalno$cia Mojzesza®. Hiob byl potomkiem Abra-
hama w piatym pokoleniu. Zydzi mieli wyruszaé z ziemi egipskiej z niewoli.
Stwierdza, ze w czasach mu wspotczesnych czczone byly relikwie Hioba®. Czy-
ni aluzj¢ do rzekomego grobu Hioba w Arabii, dokad w jego czasach ciagngty
liczne pielgrzymki®.

Czy miato znaczenie dla Chryzostomowe;j interpretacji Ksigegi Hioba to, ze
interpretator, jak wielu jemu wspotczesnych, uwazat Hioba za posta¢ historycz-
na? Wydaje sig, ze biskup Konstantynopola unikalby spekulacji na temat nie-
ktorych szczegotow, gdyby uznat Hioba za posta¢ fikcyjna. Tu i 6wdzie zmie-
nitby przedmiot swego zainteresowania. Skoro jednak sama Ksiega Hioba, po-
mimo zmyslonego przebiegu wydarzen, stawia najglgbsze pytania o ludzka
egzystencj¢ dotknigta cierpieniem, to i Jan Chryzostom, uczen szkoty antio-

! Czas i okoliczno$ci powstania dzieta wymagalyby badan na podstawie zestawienie z innymi
dzietami tegoz autora. Znamienne, ze Sorlin we wstgpie do francuskiej edycji krytycznej Komen-
tarza nie podejmuje tej kwestii. Zob. JEAN CHRYSOSTOME, Commentaire sur Job. Introduction,
texte critique, traduction et notes H. SORLIN, L. NEYRAND, Paris 1988, t. I: chapitres I-XIV,
Sources Chrétiennes 346; t. 11: chapitres XV-XLII, Sources Chrétiennes 348.

% Opieramy sig na krytycznym wydaniu niemieckim: JOHANNES CHRYSOSTOMUS, Commenta-
rius in lob. Kommentar zu Hiob, thum. i red. U. 1 D. HAGEDORN, Berlin — New York 1990,
Patristische Texte und Studien 35 (dalej: In Iob), prol., przyp. na s. 201.

*In Tob 42,13.

* O tym za$wiadcza Chryzostom na innych miejscach oraz inni autorzy (Peregrinatio Egeria-
e, 13,1-2).
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chenskiej, idac bardziej za jej dostowna niz przeno$na wymowa, w swoim ko-
mentarzu nie st¢pia bynajmniej ostrosci tych pytan ani tez nie zaciemnia odpo-
wiedzi w niej dawanych. Co wigcej, pomaga nawet wspolczesnemu czytelni-
kowi lepiej zrozumie¢ przestanie autora Ksiggi Hioba i kwestia historycznosci
gléwnego bohatera nie zmienia w tym wzglgdzie niczego.

W niniejszym studium przedstawimy glowne watki sporu toczacego si¢ wo-
kot cierpienia Hioba w ujgciu naszego pisarza. Uczestnicy dyskusji sa znani:
Bog, diabet, Hiob, jego Zzona i przyjaciele.

[. NIKT DOTAD TYLE NIE CIERPIAL?

Diabet starannie opracowuje scenariusz tragedii. Gléwny jego zamiar — to
do$wiadczenie losu uczyni¢ maksymalnie dotkliwym. Cierpienie Hioba zostaje
powigkszone przez to, ze ocalal swiadek zdarzenia, ktory opisuje utratg¢ catego
majatku. Hiob, pozbawiony wotow, a nastgpnie pasterzy, doznaje nie tylko stra-
ty w inwentarzu, ale i mozliwos$ci uzupehienia tych strat. Napa$¢ zbojcéw tym
bardziej jest dotkliwa, ze koficzy si¢ okrutnym mordem’. Chryzostom interpre-
tuje zdarzenie, ze ,,ogien spadt z nieba”, Jako tragedi¢ zestana, za przyzwole-
niem Boga, bezposrednio przez szatana®. Smieré dzieci cechuje szczegdlny
dramat. Bylo to potomstwo liczne, bardzo mitowane, pobozne i dobrze wycho-
wane. Dzieci znajdowaly si¢ w kwiecie wieku, przebywaly razem na rodzinne;j
uczcie. Nawet ciat ich nie mozna byto zidentyfikowac. Na ironi¢ losu ocalat
postaniec, by swoja relacja zada¢ jeszcze wiecej bolu’. Jest szczegdlng tragedia,
majac wiele dzieci, nagle staé si¢ bezdzietnym®. Utraci¢ dzieci — to zostaé skre-
$lonym z pamigci przysztych pokolen, bo dzieci zapewniaja trwatos$¢ takiej
pamigci’. Tragedie zwigksza sekwencja nieszczesé, ktore szybko nastepuja po
sobie i przybieraja na sile'’. Chryzostom jest przekonany, ze zwiastunem tra-
gicznej $mierci dzieci jest sam diabel''. Zreszta z jego przyczyny nastepuje
zawalenie si¢ domu'”. Diabet jest zarazem sprawca nieszczescia, jak tez jego
narratorem. Nieszczescia przychodza zewszad: od zywioldw natury, od ludzi i
nawet od Boga'’. Hiob nie miat wiele czasu na przyzwyczajenie si¢ do nie-
szczg$e, bo zyt zawsze w pomyslnosci. Latwiej jest nie otrzymac i nie mie¢
czego$ od poczatku niz mieé, a potem nagle straci¢'*. Okolicznosci nieszczescia

SInlob 1,12d.

% In Iob 1,16a-17a.
" In Iob 1,18a.

8 In Tob 1,16a-17a.
° In Tob 2,9a-9b.

1% n Iob 1,16a-17a.
"'InTob 1,18a.

2 InIob 1,18a.

B InIob 1,16a-17a.
“Inlob 1,21c.
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sa bardziej dotkliwe niz samo nawet nieszczescie'”. Gdy nie powalita Hioba
utrata wlasnych dzieci, diabet sigga po kolejny srodek. Wychodzi z zatozenia,
ze nikogo cztowiek nie ceni tak jak siebie samego. Dlatego wymierza atak prze-
ciwko samemu Hiobowi. Narusza same podstawy egzystencji (ton anagkaion
haptetai). Zsyta na niego trad od stop az po glowe. Dlaczego diabet dopiero
teraz sigga po ten $rodek? Chciat za pomoca mniejszych srodkow pokonaé Hio-
ba, by wigksza byla jego hafba'®. Wszystkie zmysty zostaja dotkniete cierpie-
niem. Fetor zgnilizny wlasnego ciala odbiera mu zdolno$¢ wiasciwego rozrdz-
niania zapachu czy smaku. Jedzenie staje si¢ czym$ przykrym, sen odstepuje'”.
Hiob tak cierpi, ze jakby traci tozsamos$¢ swojej natury, dzieli los istot niero-
zumnych'®. Cierpienia przewyzszaja mozliwosci jego ludzkiej, $miertelnej na-
tury'®. Chorobe Hioba znamionuje pehia nieszczeécia: brak opieki, bél i roz-
kltad catego ciata®. Wszyscy go opuszczaja, zostaje wypedzony z miasta®'.
Bliscy nie maja zrozumienia dla jego cierpienia. Zdaje si¢ opuszcza¢ go Bog i
ludzie. Caly $wiat staje si¢ dla niego jakby wrogiem™. Zdaniem Chryzostoma
choroba trwata wiele miesigcy” . Hioba wtraca na dno cierpienia nie tylko dtu-
gotrwato$¢ choroby, ale i niebezpieczenstwo utraty nadziei. Jako narzedziem w
probie odebrania mu nadziei diabet postuzyt si¢ jego wiasna zona**. Wedlug
niektorych komentatorow — stwierdza Chryzostom — Zona nie méwita sama od
siebie stow sklaniajacych do desperacji, gdyz niemozliwe, zeby nieszczgscie
meza tak ja zepsulo, ale to diabel w nia si¢ przeobrazit”. Diabel, podobnie jak
przy upadku Adama, postuguje si¢ kobieta, gdyz jest przekonany, ze wielu,
ktorzy stawili opor niejednej trudnoscei, ulegli kobiecemu podszeptowi. Stowa
tej, ktora Bog stworzyl, aby byta wsparciem dla mezczyzny, nie stuza pokrze-
pieniu, ale zniechgceniu. Pesymistyczne przestanie kieruje ona do tego, ktory
przeciez miat nadzieje¢ na poprawe, ufat Bogu i znat Jego mitos¢ do ludzi®’.
Podobna przykro$é wyrzadzaja mu przyjaciele. Sa pozbawieni uczu¢® i zacho-
wuja sie jak wrogowie®™. Nie wystuchuja go, ale sprzeciwiaja si¢ Hiobowi. Na-
igrawaja si¢ z niego i szydza™. Ciezsze od wszelkiej choroby jest ustyszeé za-

15 In Iob 6,16a-18b.
16 In Tob 2,4a-4c.

7 In Tob 6,7b.

'8 In Tob 30,26a-29b.
1 In Iob 6,8a-10a.
2 In Tob 2,7a.

2 In Tob 2.8a.

2 In Iob 6,15a-16a.
2 In Iob 2,9a-9b.

% In Iob 2,8a.

% In Tob 2,9a-9b.

26 1n Tob 2,9a-9b.

2 In Iob 2,9a-9b.

B 1nIob 6,21a.

2 In Tob 6,22a-23b.
3% 1n Tob 15,2a-3b.
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rzut bezboznosci przeciwko sobie’'. Przyjaciele wyrzadzaja zlo, utozsamiajac
go z bezboznikami, ktorzy takie same ponosza meki*”. Nie zmierzaja ostatecz-
nie do jego pouczenia i pocieszenia, ale do przygnebienia®. Zdaja si¢ dziata¢ za
poduszczeniem szatana. Pod zastona poboznych méw przyjacidt i pocieszenia
diabet zadaje kolejne rany Hiobowi>*. Stad nasz komentator powie, ze rozmowa
z nimi to ostatecznie ,,walka z dzikimi zwierzqtarni””. Proba ze strony diabta
postugujacego si¢ przeciwko Hiobowi jego wlasnymi przyjaciotmi jest bardziej
dotkliwa niz cho¢by utrata mienia*®. Nadto nasz bohater toczy walke z samym
soba. Nie zna powodow ani czasu majacego jeszcze trwac utrapienia. Dotkliwa
byta walka wewnetrzna zwiazana z faktem, ze dotknat go gniew Bozy>’. Nie ma
nadziei na odmiang®®. To wlasnie brak nadziei na poprawe sytuacji czyni jego
nieszcze$cie tak wielkim™. Jedynym wybawieniem moze byé $mier¢*. Hiob
nie tyle bolat nad choroba swego ciata, co obawial si¢ pewnego zagubienia, do
ktorego moze ona doprowadzi¢ innych ludzi, korzystajacych przedtem z jego
opieki i pomocy*'. Zona, pozbawiona $rodkéw, musi i$¢ na stuzbe do innych™.
Hiob obawia sig, ze inni, widzac jego cierpienie, zwatpia w sens prawos’ci43 .

Chryzostom w swojej interpretacji jeszcze bardziej uwypukla — juz i tak w
samej ksigdze natchnionej uwypuklona — pelni¢ cierpienia Hioba. W Hiobie
ogniskuje si¢ jakby wszelkie cierpienie cztowieka i $wiata. Nikt dotad tak nie
cierpiat**. W nim kazdy odnajduje swoje utrapienie jako czastke tamtego. Na
tym migdzy innymi polega uniwersalizm tej ksiegi i jej prezentacji przez Chry-
zostoma. Narzuca si¢ skojarzenie z cierpiacym Shuga Jahwe, ktoregosmy ,,za
skazanca uznali, chlostanego przez Boga i zdeptanego” (Iz 53.4). Jednak Chry-
zostom, uczen szkoly antiochenskiej*, nie stosuje tutaj takiej typologii.

W komentarzu Chryzostomowym dochodzi do glosu kilka podstawowych
pytan, wokot ktorych koncentruje si¢ rowniez dyskusja w samej Ksiedze Hioba,
toczona nad jego cierpieniem. Czy Hiob jest niewinny? Na czym polega jego
niewinno$¢? Dlaczego przyszta proba cierpienia? Dlaczego Bog zsyta cierpie-

31 In Tob 8,21a-22b.

32 In Iob 18,4b.

33 In Tob 13,6a-7b.

3* In Tob 15,2a-3b.

33 In Tob 29,2b-5a.

36 In Tob 19,10b-12b.

37 In Tob 3,26a-26b.

3% In Tob 7,15a-16b.

39 In Iob 10,16a-22b.

2 In Tob 6,8a-10a; 7,15a-16b.

“'Inlob2,11a-11g.

“21n Tob 2,9C-9Da.

* In Iob 17,9a-b.

* In Iob 6,2a-3a.

3 Nt. konsekwencji takiej egzegezy dla chrystologicznej interpretacji tekstow Starego Testa-
mentu u $§w. Jana Chryzostoma zob. M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegoriq, Krakow
2000, s. 182-191.
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nie? Cierpienie jest kara ekspiacyjng wymierzona grzesznikowi czy moze proba
zestang na sprawiedliwego? Czy Bog rzeczywiscie interesuje si¢ losem ludz-
kim? Jak nalezy oceni¢ postawe Hioba w cierpieniu? Czy Hiob zgrzeszyt w
cierpieniu? Dlaczego Bog uniewinnil Hioba? Historia ma charakter sadu nad
Hiobem i nasz komentator ch¢tnie wykorzystuje ten motyw.

II. HIOB GRZESZNY?

Hiob ma czyste sumienie. Nie byt ztym czlowiekiem. Nikomu nie uczynit
krzywdy*. Nie popetnial cudzotostwa. Nie tamat przykazan. Nie czynit niespra-
wiedliwosci wobec shug i niewolnikow. Nie wywyzszal sig, uznajac wspolnote
losu z innymi*’. Nie zaniedbywat si¢ w rzeczach dobrych*. Uczynit wiele dobra,
czego $wiadkiem jest tylko Bog. Nie chce jednak o tym méwié i nie uzywa tego
argumentu w polemice z przyjaciotmi*’. Ukrywa swoje dobre uczynki, a gotow
jest ujawnia¢ grzechy’. W niektérych miejscach Ztotousty duzej zatrzymuje sig
nad dobrem czynionym przez Hioba, aczkolwiek opis ten nie wykracza poza ra-
my ogdlnikowosci podobnie zarysowane w Biblii>'. Hiob zawsze starat si¢ byc¢
postuszny Bogu™. Robit whasciwy uzytek ze swego majatku®®. Pomagat biednym
ze wzgledu na Boga™. Sprawdzit si¢ jako maz sprawiedliwy w okresie pomysl-
nos$ci, co nie jest na ogdt rzecza latwa. Sprawiedliwy nie zostaje probowany do-
piero w ubodstwie, ale 1 juz w bogactwie. Bogactwo stanowi niemala probe, gdyz
na ogdt odwodzi od poboznosci. Ten, kto zyjac w bogactwie, zachowuje poboz-
no$¢, nie zastuguje na mniejszy szacunek od tego, kto podobnie postepuje w ubd-
stwie™ . Pomimo szlachetnego postgpowania ten sprawiedliwy byt przygotowany
na to, ze Bog moze dotkna¢ go jakims ciosem’®.

Hiob nigdzie nie stwierdza, ze jest niewinny. Niemniej jednak jego poste-
powanie na to wskazuje. Tymczasem jego przyjaciele oskarzaja go o to, ze
uwaza sie za sprawiedliwego’’. Stawiaja niejako podwoéjny zarzut, Ze nie jest
sprawiedliwy i ze niestusznie za takiego si¢ uwaza. Bildad wyraznie stwierdza,
ze nie ma sprawiedliwego przed Bogiem. Smiertelny czlowiek nie moze by¢

4 In Iob 19,13a-23a.

“TIn Tob 31,13a-15b.

“8 In Tob 31,6a.

4 In Iob 31,16a-b.

% 1n Tob 6,10a; 31,32a-34a.
1 In Tob 29,13a-18b; 31,34b-40b.
52 1n Tob 23,8a-12a.

53 In Tob 31,1a-5b.

5% In Iob 31,35a-40b.

53 In Iob 1,6a.

56 1n Tob 3,26a-26b.

57 In Tob 32,2a-3c.
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czysty (katharos) przed Panem”™®. W sporze na temat $wietosci Hioba posta-

wione zostaje ogdlne pytanie: czy moze cztowiek na ziemi zachowac $wigtosc?
Elifaz wskazuje na to, Ze nawet swoim aniotom Bog przypisuje jakas skaze™ .
Nasz autor tak interpretuje sad Elifaza: jak kondycja naszej natury jest przyczy-
ng grzechu w nas, tak jest co$ utomnego w naturze aniotow, co sktania ich do
pokory i skromno$ci®. Podobnie jak Bildad, takze Elifaz jest przekonany o
winie Hioba. Na pewno Hiob znajdzie u siebie wiele grzechow®'. Na wypadek,
gdyby nie mozna byto udowodni¢ mu winy, Sofar zabezpiecza si¢ stwierdze-
niem, ze nikt nie zna zta popetnionego przez Hioba, tylko sam Bog®.

Przyjaciele sa zgodni. Jest to jednak zgodno$¢ wspomagajaca diabelska logi-
ke. Diabla podobnie znamionuje pesymistyczna diagnoza. Nie wierzy w to, ze
Hiob moze by¢ nienaganny®. Pesymizm ten wptywa zaréwno na oceng przeszio-
Sci, jak i na prognoze¢ przysziosci. Diabel, gdy zamierza dotkna¢ Hioba tradem,
nie wierzy, zeby czlowiek mogt cokolwiek postawi¢ wyzej nad siebie. Czlowiek
wszystko odda, aby zy¢®*. Nie wierzy w ludzkie dobro lub tego dobra zazdrosci.
Diabet bowiem zazdrosci ludziom dobrym®. Podobna pobudka kieruja si¢ przy-
jaciele. Ich oskarzenia, wyplywaja z zazdrosci®®.

Z opisu postgpowania Hioba wynika, Ze nie popehil winy. Nie jest jednak
prawda, ze za takiego si¢ uwaza. Na przyktad Sofar przypisuje mu przekonanie o
whasnej niewinnosci, co nie jest prawda®’. Hiob nie uwazat si¢ za sprawiedliwe-
go, tylko ze konkretne dobro uczynit®®. Wprawdzie nic nie wie o swojej niepra-
wosci, ale nie wyklucza, ze w czym$ zgrzeszyt®. Hiob nie jest $wiadom zadnej
winy”’, cho¢ z drugiej strony uznaje si¢ za winnego tamania prawa (anomias)’".
Jest sprawiedliwy, ale przed Bogiem uznaje si¢ za nieczystego (akathartos)”.
Niekiedy mowi o grzechach, ktore popehit”. Wyznaje, ze jest grzesznikiem, i
prosi o przebaczenie grzechéw mtodosci™®. Hiob uznaje, ze nie mozna by¢é czy-
stym w tym zyciu — nie tylko z powodu stabosci (fo euteles) natury czy jej podat-

58 In Tob 4,17a.

5 In Tob 4,18a.

% n Tob 4,19a.

! In Tob 22,2.

62 In Iob 11,3b.

53 In Iob 2,4a-4b.

% 1n Tob 2,4a-4b.

% n Tob 2,6a-6b.

% In Tob 4,2a-b.

" In Tob 11,4a.

% In Tob 32,2a-3c.
% n Tob 10,6a.

7 In Iob 6,25b-27b.
"' In Tob 8,2a-3b.

2 1n Tob 11,8b-12b.
”In Iob 15,7a-11b.
™ In Tob 13,25b-26b.
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no$ci na zniechecenie, ale bo prostu nie da si¢ takiej czystosci zachowaé”. Po
prostu cztowiek jest grzeszny. Gdy Bildad twierdzi, ze sprawiedliwemu begdzie sig
powodzi¢, Hiob pyta: jakiemu sprawiedliwemu? Czy jest ktos, kto pozostaje spra-
wiedliwy przed Bogiem? Nie ma czlowieka sprawiedliwego. Bog stworzyt swiat
dla cztowieka i wszystko inne z jego powodu. Dal mu prawo i przykazania.
Czlowiek byl im niepostuszny. Postat Syna, a cztowiek i1 Jego nie postuchatl. Dat
mu mozliwos¢ pokuty, a czlowiek nie skorzystat z tej mozliwosci, zagrozit pie-
kltem — a czlowiek nadal byt niepostuszny. A mimo to Bog dalej pragnat go ura-
towac¢’®. To Bog uznaje kogos za sprawiedliwego, a nie sam cztowiek. ,,Nie wy-
starczy dla ocalenia moja sprawiedliwo$¢”, stwierdza Hiob””.

Spér o sprawiedliwos¢ Hioba jest peten réznych dwuznacznosci. Nie wia-
domo, jak sprawiedliwo$¢ rozumieja przyjaciele: czy jako obiektywna wolnos¢
od zla, czy jako wzgledna nienaganno$¢ stwierdzona przez wlasne sumienie.
Wydaje si¢, ze Hiobowi odmawiaja niewinno$ci w obydwu sensach. Z pewno-
scia Hiob nie przypisuje sobie niewinno$ci w tym pierwszym sensie — jako do-
skonatej sprawiedliwosci. Co do niewinnos$ci w drugim rozumieniu, to spoty-
kamy tu kolejna dwuznaczno$¢. Raz stwierdza brak poczucia jakiejkolwiek
winy, innym razem mowi o popetnionej winie. Najprosciej byloby przyjaé, ze
Hiob uznaje jakie$ winy z przeszlosci, aczkolwiek obecnie sumienie nic mu nie
wyrzuca, natomiast tamte przewinienia zostaly jako§ okupione dobrem czynio-
nym dla innych. Innym rozwiazaniem jest przyjgcie, ze uznaje si¢ za nienagan-
nego w sumieniu w sensie negatywnym. Tak zdaje si¢ rozumowac, méwiac, ze
nie jest sprawiedliwy dlatego, iz przypisuje sobie doskonata cnote, ale dlatego,
ze nikomu nie uczynil krzywdy i nikt nie ma powodu, by jego oskarza¢’. Nie
jest jednak winien tego, co wyrzucaja mu przyjaciele” .

Wydaje sig, ze Hioba od przyjaciot r6zni poglad na temat bardziej podsta-
wowej kwestii: czy cztowiek na ziemi moze by¢ pod kazdym wzgledem spra-
wiedliwy? Hiob zdaje si¢ wyklucza¢ taka mozliwos¢, podczas gdy jego przyja-
ciele zdaja si¢ w nia wierzy¢.

III. CIERPIENIE ZA GRZECHY?

Spor o sprawiedliwos¢ Hioba ma znaczenie dla kolejnej dyskusji: nad racjami
jego cierpienia. Bodajze w dyskusji z Bildadem stawia si¢ najwyrazniej pytanie o
motyw zestania przez Boga proby. Czy zestal On pasmo nieszczg$¢ na Hioba z
powodu jego grzechow, czy tylko dla proby? Ponadto: Czy da si¢ pogodzic¢ ten
drugi przypadek ze sprawiedliwo$cia Boga?®® Stwierdzenie Bildada nie pozosta-

5 In Tob 14,4-6b.
7 In Iob 9.,4a.

" 1n Tob 10,15a-c.
8 In Tob 12,2a-5b.
™ 1n Iob 6,8a-10a.
8 1n Tob 8,4a-4b.
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wia watpliwosci: Jesli Bog karci, to za nasze grzechy®' . Bezbozni zgina. Widaé to
nieraz w Zyciu, jak Bog poniza bogatych, a wywyzsza ubogich®?. Bildad rozpa-
truje przypadek dzieci, ktore zginely, i twierdzi, Ze one zgrzeszyly bardziej niz ich
ojciec®’. Podobnie Sofar uwaza, ze Hiob cierpi za swoje grzechy®*. Zdaniem
Elifaza cztowiek otrzymuje karg za swoje grzechy juz tutaj, a otrzymuje ja kazdy
cztowiek, bo nie ma sprawiedliwych® . Bezboznik umrze przed czasem i niczego
nie dokona®®. Przyjaciele zatem jednomy$lnie utrzymuja, ze Hiob cierpi z powo-
du zlosci (pongria) swego serca. Bog zagniewat si¢ na niego®’.

Sposroéd wypowiedzi trzech mowcow jedynie u Elifaza spotykamy probg wni-
kliwszego wejscia w zagadnienie. Czy rzeczywiscie Bog karze grzesznikdw?
Nieraz przeciez grzesznikowi si¢ powodzi. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze nierozum-
nych (afronas), czyli grzesznikow, Bog unicestwia w swoim gniewie, ale czyni to
czgsto bez pospiechu i niewidocznie. Daje nieraz czas do poprawy. Jesli Bog
niszczy Hioba, to dlatego, ze jest on grzesznikiem. To, ze chwilowo mu si¢ po-
wodzito, oznacza, ze Bog nie od razu go ukaral, ale przez jaki$ czas okazywat
przychylnosé, aby si¢ nawrécit®. Na watpliwosé, ze sa przeciez niesprawiedliwi,
ktorzy nie doznaja w tym zyciu jakiejkolwiek kary, ale dobrze im si¢ powodzi,
Elifaz odpowiada — jak interpretuje to nasz autor — stwierdzeniem, iz Bog karze
ich, ale na przyktad we $nie. Elifaz odwotuje si¢ do wlasnego doswiadczenia, gdy
Bog nim wstrzasnat przez jakie$ tchnienie i glos wewnetrzny. Te nocne traumy:
zjawy 1 zatrwazajace sceny, moga by¢ bardziej dotkliwe niz nieszcze$cia na ja-
wie*”. Elifaz watpi w to, ze Hiob cierpi jako sprawiedliwy dla jakiego$ innego
pozytku, a nie dla kary. Moze pomyslnosci zazna jego potomstwo, ale on bedzie
dalej poddany nieszczesciu, aby miat ciagle przed oczyma swoja niegodziwos¢® .
Elifazowe oskarzenie Hioba o wing jest najbardziej subtelne i inteligentne.

Ustosunkowujac si¢ do pogladu przyjaciot, ze cierpi za swoje grzechy, Hiob
nie wyklucza takiej racji. Nade wszystko wierzy w sprawiedliwo$¢ Boga, ktore-
go w zaden sposob nie posadza o niesprawiedliwo$¢ (Hi 12,2a). To prawda,
Bog tepi nieprawych®'. Najwicksza madroscia Zyciowa jest mieé przed oczyma
to, ze Bog karci®>. T¢ prawde odnosi do siebie. Najpierw wyznaje, w zgodzie ze
swymi przyjaciotmi, ze za wszystkim stoi sam Bég. To byl cios od Boga®.

81 In Tob 25,4c-6b.

82 In Iob 20,8a-10b.

8 n Iob 8,5.

8 In Iob 11,5a-6b.

8 In Tob 25,4c-6b.

% n Tob 15,32a-35c.

87 In Tob 4,6a.

8 In Tob 5,6a.

% In Tob 4,12c; 4,13a-16c.
% In Iob 5,25a-27c.

°!'In Tob 27,12a-13b.

2 In Tob 19,26a-b.

% In Iob 19,27a-27¢; 20,8a-10b.
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Przyznaje tez, ze cierpi z powodu swoich grzechow, ze jest wielka przepasc
pomiedzy nim a Bogiem®*. Nie twierdzi, Ze cierpiac tak wiele, byt catkiem bez
winy”. Kt6z jest jednak bez winy? U Boga kazdy jest niesprawiedliwy (adi-
kos)’°. Kazdy wigc powinien obawia¢ si¢ z tego powodu proby od Boga. Jesli
Hiob cierpi z powodu swoich grzechow, to i jego przyjaciele musza si¢ tego
obawia¢”’. Trzeba rozrozni¢ cztowieka ztego (ponéros) i takiego, ktory pomimo
skazenia pewna niesprawiedliwoscia nadal pozostaje w pewnym sensie spra-
wiedliwy (dikaios); tego pierwszego Bog chee zgladzi¢, a drugiego — wyprobo-
wac¢”®. Nawet gdy mamy pewnos¢ czyjej$ przewrotnosci, nadal nic nie wiemy o
zamysle Boga, kiedy si¢ spetnia. Kazdy zty bedzie pod kazdym wzgledem wy-
prébowany przez Boga, skarcony i ukarany (kolasai kai timorésasthai)’, ale
Bog decyduje na przyktad o tym, kiedy to uczyni'®. Napotykamy jaka$ ambi-
walencj¢ w wypowiedziach Hioba. Z jednej strony ttumaczy doznane utrapienie
swoimi grzechami, ale z drugiej zdaje si¢ widzie¢ je jako probe niezwiazana z
nimi. Stwierdza, ze Bog moze go karaé i bez grzechu'®'. Z mocy Boga wynika
to, ze moze grzesznika pozostawi¢ bez kary, a sprawiedliwego ukara¢ i skar-
ci¢'”. W $wiecie nieraz jest tak, ze niegodziwy zyje w pomyslnoci, a sprawie-
dliwy w niedostatku'®. Dopuszcza mozliwos¢, ze jesli nawet nie zgrzeszyl, jest
karcony'®. Owszem, ta druga racja wydaje mu si¢ bardziej prawdopodobna w
jego przypadku. Wymaga czasu zrozumienie tego, ze on, sprawiedliwy — w tym
sensie, ze nikomu nie czynit zta — jest karany razem z niesprawiedliwymi'®.
Hiob do konca nie zna powodu swoich utrapien, ale poniewaz ma obecnie
czyste sumienie, uwaza, ze ma prawo o nich mysle¢ czy mowié. Kto czyni nie-
prawos$¢, ma usta zamknigte, ale jemu wolno mowi¢ o przyczynie swego cier-
pienia, bo nie czynil nieprawosci'®. Przyznaje, ze nie zna planéw Bozych'".
Bozy plan jest ukryty. Nie rozumie sensu tragicznych wydarzen ani tez sensu
swojej o nich niewiedzy. Dlaczego ciemnosé jest? Nie wiemy'®™. W odczuciu
ludzkim pewne zdarzenia, ktore Bog dopuscit, moga by¢ oceniane jako przejaw
niesprawiedliwosci. Nie wiemy, dlaczego Bog na nie pozwala. Nie ma odpo-

% In Tob 9,2b.

% In Iob 6,2a-3a.

% In Tob 9,22-24b.

7 In Iob 19,27d.

% In Tob 9,22-24b.

% In Iob 12,6a-c.

100 11y Tob 12,7a-10b.
100 1y Tob 23,12b-15d.
192 In Tob 10,13a-b.
193 In Tob 21,19a-22a.
194 In Tob 25,4¢-6b.
195 In Tob 12,13a-b.
196 11y Tob 27,5b-6b.
197 In Tob 9,29.

198 I Tob 27,14a-28,3b.
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wiedzi, dlaczego kto$ niestusznie (adikos) cierpi'™. Dlatego odwoluje si¢ do
sadu Boga (eis kriterion)''°. Hiob domaga si¢ od Boga, aby pokazal mu jego
grzechy, cho¢ wie, ze poznanie powodu tego skarcenia nie ztagodzi cierpie-
nia'''. Tylko w takim sadzie byloby mozliwe ustalenie przyczyn jego cierpie-
nia''”>. Hiob jest gotow przyjaé¢ kazdy wyrok Bozy i wobec oskarzenia przyja-
ciot przedstawia sprawg przed trybunatem Bozym, aby sam Bog rozstrzygnat o
jego ewentualnej winie i podat racje zestanej proby. Biedem przyjaciét jest to,
ze przesadzajac o winie, przesadzaja o samym charakterze cierpienia. Karca go,
gdy tymczasem jest to sprawa miedzy nim a Bogiem'’. Bég moze dotykaé
préba z réznych powodow. Hiob woli wigc powstrzymac si¢ od wyrokowania
na temat powodow, dla ktorych teraz cierpi, a calg sprawe odda¢ w rece Boga.

IV. GRZECH W CIERPIENIU?

Uwzgledniajac sama tre$¢ dialogu, niezaleznie od jego chronologii, dotych-
czas przebiegal on nastgpujaco:

— Nie popelnitem zadnej niesprawiedliwosci.

— Nieprawda. Jeste$ winien.

— Jestem grzesznikiem, cho¢ obecnie sumienie nic mi nie wyrzuca.

— Bog karze grzesznikdw.

— Karze? A nieraz nieprawym powodzi si¢ dobrze.

— Bog zawsze karze, cho¢ nieraz w sposob niewidoczny. I ciebie karze, bo
jestes$ grzesznikiem. Na pewno zgrzeszyltes, cho¢ moze tylko w swoim wnetrzu.
Zastuzyle$ na cierpienie.

— Zgadzam sig, ze zastuzylem na cierpienie, ale nie wiem, dlaczego Bog do-
tyka mnie cierpieniem. Moze po to, by mnie wyprobowac?

W tym momencie z trojki przyjaciot inicjatywg przejmuje Elifaz. Juz w do-
tad prowadzonej dyskusji wykazywal si¢ szczegolna inteligencja i umiejgtno-
$cig wchodzenia w logike myslenia oponenta. Przyznaje racj¢ Hiobowi. Tak, to
prawda, Bog nieraz dotyka cierpieniem tylko po to, by wyprobowaé. Dystansuje
si¢ jakby na chwilg od swoich przyjaciot trzymajacych si¢ uproszczonej kon-
cepcji cierpienia jako kary za grzechy majacej na celu zniszczenie grzesznika.
Wskazuje na opatrzno$ciowy i leczniczy charakter takiej kary. Dopuszcza i inne
motywy zestania przez Boga cierpienia na cztowieka. Elifaz nie twierdzi, ze w
boskim karceniu tylko niegodziwi sa do§wiadczani kara, bo moze by¢ tak, iz nie
z powodu kary, ale dla jakiego$ pozytku kto$ zostaje do§wiadczony. Zreszta

199 1 Tob 24,1-8b.

1011 Tob 17,9a-b; 13,17a-b; 23,7a-b; 25,4¢-6b.
" 15 Tob 13,24a-25b.

12 1n Tob 23,7a-b.

13 1 Tob 21,32-6a.
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nawet niegodziwi moga wynie$é¢ jakis pozytek z kary, ktéra ich spotyka''*.

Karcenie Boze nie zawsze ma na celu zniszczenie cztowieka. Bog okazuje sig
Lekarzem, ktory nas leczy, sprawiajac boles¢, a gdy dzieto zakonczy, bol mija i
przychodzi spokoj'"®. Czyni On tak $wiadomie''®. Zacheca, by Hiob zobaczyt,
jak Bog karci, ale nie oskarza (epitimeétikos estin, ouchi katégorétikos)'"” . Elifaz
jakby tez dystansowat si¢ wobec oskarzenia o niegodziwo$¢ wysuwanego przez
jego przyjacidt przeciwko Hiobowi. Moglby kto$ broni¢ Hioba, ze jednak jest
sprawiedliwy. I na taka ewentualno$¢ Elifaz si¢ zabezpiecza. Stwierdza, ze Bog
jest sprawiedliwy. Bog nie wyrzuca mu niesprawiedliwosci wobec wdow 1 sie-
rot''®. Jesli cierpi, to moze dlatego, ze Bog chce go wychowaé, doswiadczyé.
Ponadto cierpienie jest wpisane w zycie cztowieka. W ludzka natur¢ wpisana
jest udreka'"’. Moze $wiat zwierzat charakteryzuje si¢ jaka$ niepodatno$cia
(anaisthésia) na cierpienie, ale czlowiek zawsze bedzie posiadatl zdolnos¢ do
jego odczuwania'®. Bedzie wigc na nie skazany. W subtelnej mowie Elifaza
pojawia si¢ pewna argumentacja filozoficzna za cierpieniem jako pewna ko-
niecznos$cia w §wiecie, gdzie duch zostaje potaczony z materig. Jednak argu-
ment ten wystepuje jedynie zdawkowo.

Elifaz zaczyna przyznawac¢ racj¢ Hiobowi, ze Bog moze probowa¢ kogos bez
intencji karania. Bog karci i karze (koladzei kai timoreitai), aby nas poprawic¢''.
W swojej Opatrznosci wydal Hioba na zarazliwa chorobe, ale nie wydat na
$mier¢, bo wcale go nie opuscit'**. Niemniej przyznanie racji Hiobowi stuzy za
podstaweg do kolejnego oskarzenia: To prawda, Boég moze kogos$ karci¢, a nie
kara¢, wychowywag, a nie niszczy¢. Na tym polega sprawiedliwo$¢ i dobro¢ Bo-
ga. Ale ty tej prawdy nie stosujesz do siebie. Przyznajac ja co do innych, uwa-
zasz, ze w twoim przypadku Bog, jesli nawet ci¢ probuje, a nie karze, popeknia
niesprawiedliwos$¢. Elifaz posadza Hioba o to, iz sadzi, ze Bog wyrzadza mu nie-
sprawiedliwos¢'® . Jesli stwierdza dyplomatycznie, ze wszyscy dopuszczamy sig
bezprawia przez wiele stow'**, to zapewne ma na mysli Hioba, ktory niestusznie
oskarza Boga. Bog nie czyni niesprawiedliwie, jak sadzi Hiob. On ocala swoje
stworzenie'”’. Bog nie odptaca od razu, ale nieraz powoli doprowadza rzecz do
konca. Hiob nie powinien spieszy¢ si¢ z poznaniem Bozego wyroku, az doprowa-

"4 In Tob 5,15b-16b.
515 Tob 5,17a-17b.
16 1 Tob 5,18a-18b.
7 I Tob 34,21a-25b.
18 1y Tob 34,21a-25b.
19 In Iob 5,7a; 7,1a.
120 I Tob 5,7b.

121 In Tob 33,8a-10a.
122 In Tob 33,10b-23b.
123 1n Tob 35,11a-16a.
124 In Tob 34,36a-37b.
125 In Tob 33,30a.
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dzi On wszystko do konca'*’. Bog ustanawia cieplo i zimno. Dlaczego nie jedna-
kowa optymalng temperatur¢? Aby czlowiek w swoich zmystach sig nie wynosit.
Trzeba ¢wiczy¢ si¢ w pokorze. Bog stworzyt czlowieka stabym, a ten sadzi, ze
jest mocny, przez to stajac sie jeszcze stabszym'>’. Hiob nie rozumie plandéw
Bozych, a ufajac sobie, w coraz wigksza popada ciemno$¢. Elifaz mowi do Hio-
ba: Teraz doznajesz bélu, ale $mier¢ cig z niego uwolni'*®. Wzywa go do cierpli-
wosci. Na chwile przyjmujac niewinno$¢ cierpiacego, wraca do pierwotnego
oskarzenia: Jeste$ winien, bo choc¢by$ nie popetnit innych grzechoéw, masz ten
jeden, mianowicie buntujesz si¢ przeciw Bogu. Dlatego czeka cig Smierc.

O niewlasciwa postawe Hioba w cierpieniu posadzali go juz pozostali przy-
jaciele. Sofar wskazywal na podwojne nieszczegscie: nie tylko cierpi, ale zdaje
si¢ byé pozbawiony rozsadku'?’. Wyrzucat mu tez gadulstwo'*’. Wszyscy na-
pietnuja go za to, ze sprzecza si¢ z Bogiem''. W ustach Elifaza oskarzenie
brzmi bardziej konkretnie. Hiob szemrze przeciwko Bogu, posadza go o nie-
sprawiedliwo$¢. Pewnie ma na mysli zdawkowa wypowiedz Hioba o ludzkim
odczuciu niesprawiedliwosci wobec przytrafiajacych si¢ niekiedy nieszczgse
oraz ostentacyjne wyrazanie swego bélu (Hi 1,20; 3,3)"*2. Nawet gdyby Hiob
byt niewinny i cierpiat dla proby, a nie kary, Elifaz stosuje jeszcze jeden argu-
ment w swoim oskarzeniu. Abstrahujac od wczesniejszej jego postawy, a jakby
apiac go za stéwko, wysuwa zarzut odno$nie do sposobu cierpienia.

Oskarzenie jest ktamliwe, bo Hiob wobec owej sekwencji nieszczg$¢ prak-
tykowal niezmiennie cierpliwo$¢é. Zaprawiony do cierpienia w jednych nie-
szczesciach, znosit wytrwale inne'**. Jesli raz czy drugi nazwat cierpienie nie-
sprawiedliwym, to méwil jedynie o ludzkim odczuciu. Rozumowi ludzkiemu
nieraz wydaje sig, ze jakie$ nieszczgscie przychodzi na cztowieka niezastuzenie,
niestusznie. Hiob wszakze nigdy nie rozstrzygat — jak moglismy zobaczy¢ — ze
jakies zdarzenie w ogole zdarzyto si¢ niestusznie. Nie rozumiejac czego$, wolno
odwotac¢ si¢ do sadu Boga i Jego samego o to zapytac.

Atakowany Hiob pozwala sobie na zaatakowanie swoich rozméowcow. To
ich postawa jest niewlasciwa wobec jego cierpienia. Bezczelnoscia jest juz to,
ze przyjaciel wypowiada si¢ na temat obcego cierpienia, stojac na zewnatrz
catej sytuacji. Owo wielkie cierpienie, zamiast zjednywacé przebaczenie i
usprawiedliwienie i wzbudzac litos¢, staje si¢ podstawa do oskarzenia, odmowy
przebaczenia czy nawet potepienia. Zamiast dowodem poboznosci staje si¢ dla
jego przyjaciela dowodem bezboznosci cierpiacego. Tacy sedziowie cudzego

126 1 Tob 34,12a-17c.
127 In Tob 37,7b.

128 In Tob 37,17a-b.
129 In Tob 16,16a-18a.
130 I Tob 11,2a.
311 Tob 32,2a-3c.
132 1n Tob 24,1-8a.

133 In Iob 1,16a.
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cierpienia nie wychodza od sytuacji indywidualnego czlowieka, jego postepo-
wania, ale od swoich teorii na temat kary i karcenia przez Boga'**. Nawet gdy-
by mieli racje, to niewtasciwie postepuja, bo wynosza sig nad cierpigcego, nie
majac szacunku ani do cierpiacego, ani do Sprawcy tego cierpienia'>. Gdyby
znalezli si¢ w sytuacji Hioba, nie byliby sedziami, jak to obecnie czynig' .
Wobec zarzutéw przyjaciot pozostaje milczenie'*’. Shusznos¢ ich argumentow
zostaje poddana w watpliwos¢ na podstawie intencji, ktéra si¢ kieruja.

Wychodzac poza dialog Hioba ze swymi przyjaciotmi, warto przyjrzeé si¢ w
szczegotach postawie, z jaka znosi on nadmiar swojego nieszczgscia. Chodzi
nade wszystko o gesty i stowa, ktorymi wyrazit t¢ postawg. Rozmowcy Hioba
mogli krytycznie odebra¢ przede wszystkim dwa zachowania Hioba: rozerwanie
szat i przeklinanie dnia swoich narodzin.

— ,,Hiob wstal, rozdart swe szaty” (Hi 1,20). Jesli rozrywa szaty, a czynit to
przeciez Mojzesz i Jozue, to nie jest to gest buntu przeciwko Bogu, ale wielkie-
go bolu, do ktorego jako ojciec rodziny mial prawo. Inne nieszczg$cia nie
wstrzasnety nim tak bardzo wszystkie jak to ostatnie, utrata dzieci. Wprawdzie
okazat tym ,,stabo$¢ natury”, ktora ulega wstrzasowi pod wplywem takiej trage-
dii, z drugiej strony zachowuje ,,filozoficzna nieztomno$¢ wilasciwa sprawie-
dliwemu” (fou dikaiou to filosofon). Jakby na ironi¢ oddaje diablu nawet resztg,
ktora zostaje, to jest swoja szate'>®. W odroznieniu od filozofa, ktory w takim
momencie stawialby przesadne wymagania i zalecatby powstrzymanie si¢ od
zalu — Chryzostom podejmuje subtelng krytyke stoicyzmu: Hiob pozwala sobie
na smutek, bo i podobny smutek okazywat $w. Pawet czy sam Jezus'*. Hiob
wyrzuca sobie pewna ostentacyjnos¢ stowna w cierpieniu, ale cierpiacy maja to
siebie, ze nie chca ukrywaé swego cierpienia'’. Z drugiej strony Hiob prakty-
kuje wstrzemigzliwo$¢ w opowiadaniu o swojej tragedii. Nigdzie na przyktad
nie wspomina swoich nieszczes¢, a jedynie mowi o rozdzierajacym go bolu'*'.
Warto wskaza¢ na fakt, ze cierpiacy dokonuje najbardziej spektakularnego ge-
stu bolu nie z powodu wlasnego cierpienia, ale swoich najblizszych.

— ,,Niech przepadnie dzien mego urodzenia” (Hi 3,3). Przeklenstwo dnia swo-
ich narodzin, niemozliwe zreszta do spelnienia, nie jest wyrazem wewngtrznej
ztosci, bluznierstwa czy naigrawania si¢ z Opatrzno$ci Bozej, ale stowami zwy-
klego przygnegbienia i bezradnosci pokazujacymi ogrom nieszczgécia. W pewnym
momencie Hiob nawet przeprasza za to przeklenstwo, ale nie czynit tego, kierujac

134 In Iob 6,2a-3a.

135 In Tob 19,3b-4d.
136 In Tob 13,10b-13.
137 In Tob 6,24a-24b.
138 In Tob 1,20a.
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10111 Tob 16,16a-18a.
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si¢ podszeptem zla, lecz pod wptywem przejmujacego bolu'**. Nie przemawia z
jestestwa swojej natury, ale pod wptywem zametu i ciemnosci duszy'*’. Padajac
na kolana, wyraza bojazn Boza'**. Stowa jego przeklefistwa maja podobny sens
jak stowa Jezusa, ktory mowi o Judaszu, iz ,,byloby lepiej dla tego czlowieka,
gdyby si¢ nie narodzit” (Mt 26,24). Chryzostom zdaje si¢ sadzi¢, ze Jezusowej
wypowiedzi nie nalezy rozumie¢ dostownie, ale jako zapowiedz czego$ straszli-
wego i dotkliwego, co ma spotka¢ Judasza'®’. Podobnie jesli Hiob pochwala
$mier¢, to nie dlatego, ze gardzi zyciem, ale uwaza, iz w okre$lonych przypad-
kach, jak na przyktad jego wlasny, jedynie $mier¢ moze uwolni¢ od nieszczgscia
ponad miare. Udreka jest tak wielka, ze $mieré wydaje si¢ by¢ najlepszym roz-
wiazaniem. Hiob chwali dzieto Opatrznosci Bozej, w ktorym takze $mier¢ okazu-
je si¢ dla nas pozyteczna. Dla cztowieka staje si¢ ona spoczynkiem (anapausis).
Jednak zycie jest jeszcze bardziej atrakcyjne, a jest takie po to, bySmy zbyt po-
spiesznie nie podazali ku $mierci'*®. Wytrzymuje nie sita swojej natury, ale sita
poboznosci i bojazni Bozej, tak ze nie popehnia samobdjstwa'®’. Hiob chee zy¢ i
opowiada si¢ po stronie zycia, zardOwno tego terazniejszego, jak i przyszilego.
Pragnatby chociaz na jeden miesiac wréci¢ do dawnej pomyslnosci'*®. Spodziewa
si¢, ze uda si¢ do Hadesu'*’. Chcialby, aby przy $mierci zapadt inny wyrok u
Boga niz teraz'*’. Zdaje si¢ wierzy¢ w zmartwychwstanie ciat''.

Inne stowa, ktore wypowiedzial Hiob w czasie swojej udreki, nie wymagaja
juz obrony, lecz przeciwnie, s argumentem za jego niewinnoscia.

— ,Nagi wyszedlem z tona matki i nagi tam wroce” (Hi 1,21). Zaloba nie za-
bija w nim respektu dla zamystow Bozych. Cierpiacy wskazuje na wzglednos¢
naszego posiadania. Tak naprawde niczego nie mamy na wlasno$¢, lecz wszyst-
ko jakby$smy pozyczyli od Boga. Dlatego Bog stworzyt nas nagimi i uczynit
$miertelnymi, aby$my zrozumieli, ze tak naprawdg nic do nas nie nalezy, i ze-
by$my zachowali wobec tego wszystkiego pewien dystans'>>. W tym fakcie jest
jakie$ pocieszenie na ewentualno$é utraty czego$: to nie byto do konca nasze'>.
Nasz komentator odwoluje si¢ do greckiej etymologii stowa oznaczajacego
pieniadze, chrémata, ktére zostalty nam dane wtasnie ,,dla postugiwania si¢ ni-

142 In Tob 6,3b-4c.

3 In Tob 21,3a-6a.

44 In Tob 1,20b-21b.
5 In Tob 3,1a-3b; 3,20a-23b.
146 1 Tob 3,20a-23b.
47 In Tob 6,11a-12a.
18 In Tob 29,2a.

149 In Tob 17,10a-16b.
150111 Tob 23,7a.

5111 Tob 19,26a-b.

152 1n Tob 1,20b-21b.
153 In Iob In Iob 1,21c.
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mi”, pros chrésin, a nie — dodajmy — ich posiadania'™*. Jesli cztowiek jest tego
$wiadomy, tatwiej pogodzi si¢ na przyktad z ich utrata.

— ,Stalo si¢ jak spodobato si¢ Panu. Dat Pan i zabrat Pan” (Hi 1,21)"*. Stato
si¢ wiec co§ zwyczajnego, utraciliSmy co$, co i tak wczesniej czy pdzniej by-
$my utracili, bo nie bylo nasze. Mgl Hiob sobie pomysle¢: Nie pytalem Boga,
gdy mi dawat, dlaczego dawat. Nie dat przeciez jako nagrodg za moje uczynki,
po prostu dal; wigc 1 nie powinienem pyta¢ Go, dlaczego zabiera. Zaufam za-
mystom Boga. W dodatku pocieszenie odnajdujemy w osobie Tego, kto nas
tych dobr pozbawia. Tym, ktory nas tak ogotocit, jest sam Pan. On wziat swoje,
weale nie lamiac sprawiedliwosci'™.

— ,,Niech bedzie imi¢ Panskie btogostawione” (Hi 1,21). Stowa blogostawiace
ostatecznego sprawceg nieszczescia sa kulminacja dojrzatej postawy cierpiacego.
Widzimy, do jakiego stopnia Hiob respektuje zamysty Boze. Hiob nie wyrzuca
Bogu, ze wielu niegodziwym dzieje si¢ dobrze, a on niewinnie cierpi. Nie oskarza
Boga o brak troski o ludzkie sprawy. Nie dopuszcza sig tego ani w stowach, ani w
myslach'”’. Nie tylko powstrzymuje si¢ przed ztorzeczeniem Bogu, ale nawet Go
btogostawi. Chryzostom dodaje do powyzszych stow — zapewne za dostgpnym
mu kodeksem Septuaginty'>® — ,na wieki”. Jego dziekczynienie obejmuje zatem
nie tylko obecny stan rzeczy, ale i przyszly. Nalezy bowiem dzigkowa¢ nie tylko
za czas posiadania, ale i czas nieposiadania. W przypadku Hioba oba te okresy
byly mu pozyteczne, bo gdy nie mial bogactwa, nauczyt si¢ cnoty, stajac si¢ po6z-
niej duchowo bogatszym niz wcze$niej materialnie byt bogaty'>.

— ,,Dobro przyjelismy z reki Boga. Czemu zla przyja¢ nie mozemy?” (Hi
2,10). Hiob pyta retorycznie zong naktaniajaca go do zwatpienia. Nawet gdyby
w zyciu byto samo zlo, nalezy je przyjac¢, bo Bog jest Panem nad wszystkim.
Ale Bog wszakze dawat wczesniej dobro, wige pamigé o tym powinna pomoc
znie$¢ obecne zto. Nie zastuzyliSmy na dobro, nie mozemy tez uzala¢ si¢ na zlo.
Nie do nas nalezy rozstrzygaé o stuszno$ci Bozych wyrokow'®.

Hiob nie tylko nie przejawia buntu wobec Boga, nie kwestionuje Jego spra-
wiedliwosci, ale okazuje wdzigczno$¢ za Jego zamysty i dziatanie. Nie wnika w
przyczyny cierpienia, ktdre go spotkato, ale wskazuje na racj¢ dla jedynie
stusznej moralne postawy wytrwatosci. Bog jest dobrym Panem wszystkiego, a
my Jego wlasnoscia. JesteSmy jedynie wzglednymi wtascicielami takich dobr,
jak majetnos¢, rodzina, zdrowie czy wlasne zycie. Nalezy zaakceptowac

"**n Tob 1,20b-21b.

153 pierwsze zdanie wystepuje tylko w LXX.

5 1n Tob 1,21c.

“71n Tob 1,22a.

18 Wielu starozytnych autoréw po$wiadcza wystepowanie takiego wariantu tekstu (Justyn
Mgczennik, Orygenes, Atanazy Aleksandryjski, Bazyli Wielki, Euzebiusz z Cezarei, Jan Dama-
scenski).

" InTob 1,21e.

"% In Tob 2,10c.
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wszystko, co od Niego otrzymujemy, i utratg tego, co nam zabral. Przewrotnos¢
oskarzenia Elifaza o to, ze Hiob podwaza stuszno$¢ Bozych wyrokow, przeja-
wia si¢ migdzy innymi w wyrwaniu niektorych stow i gestow Hioba z kontekstu
calej jego postawy.

V. BOG OBOJETNY?

Znoszac cierpienie, Hiob nie ulega buntowi przeciwko Boga, o co posadza
go Elifaz. Niemniej pokusa trwa. Hiob znajduje si¢ na granicy wytrzymatosci.
Boi sig nie tyle utraty postuszenstwa, co utraty wytrwatosci. Stoi przed innym
rodzajem zwatpienia. Poradzit sobie z rozterka, dlaczego to przyszto. Trawi go
jednak inna, bardziej egzystencjalna watpliwos¢: dlaczego przyszio tak cigzkie
cierpienie? czy nie jest ponad jego sity? czy nie powali go? czy wytrwa? Zgrze-
szyl, ale odptata wydaje si¢ ponad miare'®'. W pewnym momencie, nie kwe-
stionujac sensu proby, pyta, czy w jego przypadku jest ona potrzebna, skoro
sama ludzka egzystencja juz ja przynosi. Czy nie wystarczytaby jako skarcenie
(timéria) sama marno$¢ ludzkiej natury skazanej na przemijanie?'®* Nie twier-
dzi, ze jest niewinny i nie nalezy mu si¢ skarcenie, ale obawia si¢, iz nadmierna
kara nie postuzy pozytkowi, ale stracie'®. Nie uwaza si¢ za sprawiedliwego i
nie podwaza slusznosci karcenia, ale cierpienia zaczynaja przekracza¢ granice
jego wytrzymatosci. Stabos$¢ natury sprawia, ze cztowiek w ograniczony sposob
znosi cierpienie'®. Na innym miejscu ma watpliwosci, czy zgrzeszyl, ale oba-
wia sig, ze moze dopiero zgrzeszy¢ przez tak wielka probe'®. Dlatego zwraca
si¢ do Boga o skrécenie udreki. Prosi o wybawienie nie z powodu wlasnej
sprawiedliwosci, ale marnosci natury'®. Jesli Bog okazal cztowiekowi mitosé,
madro$¢ 1 opieke, to czy w logice Boga miesci si¢ obojetnos¢ na skrajna udreke
Hioba?'®” Hiob zwraca si¢ do Boga: Racja jest po Twojej stronie. Dlaczego
jednak dalej toczysz proces (dikén)?'®® Nie pyta Boga, dlaczego go niestusznie
dotknat, ale dlaczego nie zapomni jego winy'®. Z kolei na innym miejscu wie-
rzy, ze bedzie uratowany — nie dlatego, ze zachowuje sprawiedliwo$¢ czy ze
Bog zapomniat jego grzechy, ale dlatego ze jest dzietem rak Bozych'”. Hiob
zatem nie podwaza sprawiedliwosci Boga, ale odwoluje si¢ do innych przymio-
tow Stworcy: dobroci i mitosierdzia, a réwnocze$nie stawia przed Boze oczy

161 11 Tob 13,18b-22b.

162 1 Tob 10,82a-9b.

163 In Tob 10,6a-b.

164 In Tob 8,2a-3b.

165 In Tob 11,5a-6b.

166 1n Tob 14,2a-4b; 6,10a.
17 1n Tob 10,10a-12a.

168 1n Tob 40,4a-5.

169 1 Tob 8,2a-3b.

170 1y Tob 14,16a-17b.
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kruchos¢ stworzenia. W tym swoistym sporze z Bogiem dochodzi w peini do
glosu, bodajze bardziej wyraziscie, niz pozwolilby na to czas pomyslnosci, rela-
cja stworzenie — Stworca. Skoro rece Boze uczynily czlowieka, dlaczego Bog
dopuszcza jego unicestwienie? Przeciez zna stabos$¢ ludzkiej natury. Jesli nawet
cztowiek zashuzyt przez grzech na taki koniec, to dlaczego Bog mu nie wyba-
czy? Jako$ mgliscie staje przed Hiobem obraz Boga Nowego Przymierza, zjed-
nanego przez ofiar¢ swego Syna. Jednak Chryzostom, powstrzymujac si¢ kon-
sekwentnie od typologicznej hermeneutyki, milczy o tym Bogu w swoim rela-
cjonowaniu historii Hioba.

Wszak i temu nowemu argumentowi cierpigcego przeciwstawia si¢ Elifaz.
Co obchodzitby Go czlowiek, gdyby nawet byt sprawiedliwy? Kim jest czlo-
wiek? Kim jest Hiob?'”' Bog nie ponosi straty przez to, ze czynimy dobro badz
zto'”?. Tu bodajze najwyrazniej demaskuje si¢ rozmoéweca inspirowany diabel-
skim podszeptem. Watpiac w cztowieka, w jego niewinno$¢, w oczyszczajacy
sens cierpienia, ostatecznie watpi si¢ w Boga, Jego dobro¢ i mitosierdzie.

VI. ODPOWIEDZ BOGA

Wyczerpaly si¢ argumenty Hioba i jego falszywych przyjaciot. Przychodzi ko-
lej na odpowiedz Boga. Bog przejmuje inicjatywe w swoje rece i staje si¢ Sedzia
w trybunale. Pomimo przebieglosci oskarzycieli i przemyslanej strategii oskarze-
nia zapada werdykt przyznajacy stusznos¢ Hiobowi. Zabiera gtos nie po to, by go
oskarza¢, ale ukaza¢ jako sprawiedliwego'”™. Nieszczescia nie staly si¢ wedlug
ludzkiej kolei rzeczy, ale niespodziewanie przyszty od Boga'™*. Bég pozwolit na
nie, dzialajac zgodnie ze swoja natura. Hiob cierpial nie z powodu grzechéw, ale
dla proby — i otrzyma wieniec zwycigstwa'”>. Bog nieraz na dtuzszy czas pozo-
stawia sprawiedliwego w utrapieniu, jak Hioba czy Lazarza'®, czyni z niego
widowisko dla innych, aby tym bardziej wiarygodne ukazalo si¢ dobro: stato$¢
cierpiacego, zmartwychwstanie umartego'”’. Doprowadza do tego, Ze sprawie-
dliwy jeszcze bardziej pokazuje swoja sprawiedliwos¢, a otoczenie otrzymuje
przyktad cierpliwosci i pewien przyktad dla praktykowania podobnej postawy
podczas utrapienia”g. Bozy osad, stojac ,,na poczatku i koncu Bozej ksiggi”, bie-
rze sprawiedliwego w obrong i nadaje mu tytul sprawiedliwego'”’. Bog broni si¢

7 0 Tob 22,2.

172 In Tob 35,6a-b.

173 In Tob 40,8a-b.

174 In Tob 23,16a-17b.
175 In Tob 19,5a-6a.
176 In Tob J 11,39.

7 In Tob, prol.

178 In Tob 1,12a-12c.
179 In Tob 9,25b-27a.
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przed Hiobem. Jemu zalezy na ludziach i whasnie dlatego poddat go probie'™.
Zestane proby nie ktocg sig z Jego dobrocig i mitosierdziem.

Chryzostom podejmuje przy okazji temat kuszenia przez Boga. Hiob zostat
na pewien czas oddany pod witadz¢ diabla. Czy uzyte przez Boga $rodki nie
ktoca sig z Jego swigtoscia? Czy Bog, przyzwalajac na kuszenie czlowieka, sam
jakos$ nie wodzi nas na pokuszenie? Jest przeciez powiedziane, ze ,,Bog nikogo
nie kusi” (Jk 1,13). Chryzostom odpowiada na to pytanie: Bég nikogo nie kusi,
ale pozwala, by cztowiek byt kuszony. Pozwala na to, aby pozornie sprawiedli-
wi byli kuszeni i przez ich upadek pokazalo sig ich zlo, oraz na to, by auten-
tycznie sprawiedliwi byli kuszeni, by jeszcze bardziej ujawnila sig ich sprawie-
dliwos¢. Przez pokuse dokonuje si¢ jaki§ sad nad cztowiekiem. Nasz komenta-
tor dopowiada wigc, ze przez stowa ,,nie wodz nas na pokuszenie” w Modlitwie
Panskiej wyrazamy nie tyle prosbe o wolno$¢ od wszelkich pokus, bo te sa nie-
uniknione, ale od takich pokus, ktorych nie mozemy znie$¢'®'. Zamysty Boga
widzimy na przyktad w dopuszczeniu przez Niego choroby tradu. Gdy diabet
dotyka Hioba tradem, Bog zdaje sig catkowicie oddawac chorego w rece prze-
ciwnika. Ale paradoksalnie, wlasnie wtedy, gdy Hiob jest zupelie bezbronny,
gdy Bog jakby zwiazal mu rece przed walka z wrogiem, przyjmujac na siebie
ciosy diabelskie, ostabia przeciwnika i odnosi nad nim zwycigstwo'®*. Diabet
dowodzi przed Bogiem, ze proba okazata si¢ dla Hioba bezuzyteczna. Tymcza-
sem tak naprawde okazata si¢ bezuzyteczna dla diabta. Wyszta z pozytkiem dla
Hioba. Hiob umocnit si¢ w swojej poboznosci'™®.

Kuszenie Hioba nalezy postrzega¢ w szerszej perspektywie walki Boga z
szatanem. Nie cztowiek jest wrogiem Boga, ale szatan. Cztowiek zostaje zapro-
szony do walki ze ztym duchem po stronie Boga. Bog ma moc i uzywa jej prze-
ciwko ztu'**. Bog pragnie pokona¢ wroga na jego wlasnym polu — inteligencji
knujacej ciagle jaki$ podstep i oskarzajacej cztowieka. Bog dazy do tego, by
zanegowac sad wroga przez to, ze jego argumenty same upadna. Na przyktad
pozwala, aby odebrano majatek Hiobowi, i kiedy Hiob dalej trwa w poboznosci,
zostaje obalone twierdzenie diabta, ze Hiob nie oddaje czci Bogu bezinteresow-
nie, ale dlatego, ze Bog dal mu bogactwo'®’. Dziatanie niebieskich duchow jest
wpisane w plany Bozej Opatrznosci i rzadow Boga nad stworzeniem. Anioto-
wie codziennie pelnia swoja straz nad §wiatem i otrzymuja stosowne zadania,
rozliczajac si¢ przed Bogiem z tej odpowiedzialnosci. Pokazuja, ze nasz §wiat
nie jest wyjety spod Bozej Opatrznosci'®. Podobnie diabet krazy codziennie po
$wiecie, nie bedac wyjety spod Bozej Opatrznosci. Probuje nas, aby Bog mogt

180 In Tob 40,7a-b.
181 In Tob 2,7a-7b.
182 In Tob 2,7a-7b.
183 1n Tob 2,3f-3g.
134 In Tob 40,8a-b.
135 1n Tob 1,9a-9b.
136 1 Tob 2,1a-1d.
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nas lepiej osadzié¢ i aby$my byli czujniejsi'®’. Diabet moze cztowieka nawet
pozbawi¢ zycia, nie moze jednak — bez udzialu ludzkiego — uczyni¢ go zlym.
Moze manipulowa¢ mieniem czlowieka czy jego zdrowiem, niczego jednak nie
uczyni bez przyzwolenia Bozego'**.

Epilog pokazuje, ze Bog chciat dobra dla Hioba. Bog wykonuje swoj sad, o
ktory apelowat cierpiacy cztowiek. Przywraca mu to, co utracit on wskutek
nieszczgs$¢. Nie otrzymatby w dwojnasob tego, co stracil, gdyby nie okazat w
dwojnasob cnoty'™. Hiob przez tragiczne przejécia staje si¢ jeszcze blizszym
przyjacielem Boga. Chociaz uwaza siebie za nic i nie czuje si¢ godny tych stow,
ktore teraz Bog do niego wypowiada, to jednak powiedziat prawde, mowiac o
swoich zastugach. To jego oponenci, a nie on, musza teraz przeprasza¢ Boga za
wczesniejsze stowa. Gdy Hiob sam si¢ oskarza, Bog go uniewinnia. To Hiob
ma racje, a nie jego przyjaciele, ktorzy nie mowili prawdy'*’. Kwestionowanie
przez przyjaciot sprawiedliwosci Hioba stoi w sprzeczno$ci z samym sadem
Boga, ktéry o Hiobie tak wlasnie powiedzial: Ze jest on nienaganny''. Byto
niesprawiedliwos$cia wyrzuca¢ Hiobowi, ze cierpi za swoje grzechy, gdyz on nie
zyt w zhu'”?. Niematy grzech popetnia ten, kto niestusznie oskarza sprawiedli-
wego'”. Dlatego Bog kaze przyjaciotom Hioba pokutowaé za swoje grzechy'*.
Hiob staje si¢ kaptanem, sktadajac ofiar¢ z siedmiu cielcow i jagniat za swoich
przyjaciol. Wielkos¢ ofiary mowi o wielko$ci ich przewinienia. I ona by nie
pomogta, ale Bég uniewinnia ich ze wzgledu na Hioba'”.

Autor komentarza nie zajmuje si¢ w swoim dziele pareneza o charakterze
duszpasterskim i nie pokazuje czytelnikom bezposrednich implikacji moralnych
wynikajacych z historii Hioba. Naturalnie, implicite taka pareneza jest tam za-
warta. Wyraza ja sama formalnie wyrazona intencja napisania tego dzieta: aby
czytelnicy nasladowali cierpliwos¢ i mestwo Hioba'”®. W komentarzu autor
rzadko aktualizuje duszpastersko histori¢ Hioba. Sama historia niesie tak wyra-
ziste przestanie, ze nawet nie wymaga szczegolnej aktualizacji. W pewnym
momencie zwraca si¢ do tych, ktorzy na przyktad utracili dziecko albo poczucie
bezpieczenstwa w zyciu. Stowa: ,,Dal Pan i zabral Pan” powinny by¢ odpowie-
dzia na kazda taka sytuacje, moga by¢ srodkiem leczniczym na niejedno przy-
gngbienie. Wspotbrzmia z tym, co mowimy w Modlitwie Panskiej: ,,Badz wola
Twoja” (Mt 6,10; Hi 1,22a).

137 In Tob 2,2a-2c.

138 In Tob 2,6a-6b.

139 I Tob 3,1a-3b.

190 In Tob 42,7b-d.

¥ In Tob 4,17a-17b; 1,8¢d; 2,3d.
192 In Tob 11,13a-16b.

13 1n Tob 42,8f-g.

194 In Tob 42,6a-b.

193 1n Tob 42,8f-g.

1% In Tob, epilog.
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W dyspucie nad cierpieniem Hioba — w samej ksiedze biblijnej i komentarzu
do niej — odstania si¢ w pewien sposob stan teologii nie tylko w czasach na-
tchnionego autora, ale i naszego komentatora. Brakuje wyraznego pogladu na
temat grzechu pierworodnego i dziedzicznos$ci winy pierworodnej. Chryzostom,
jak niektorzy utrzymuja, byt Swiadom dziedziczno$ci kary za grzech pierworod-
ny, nie mial jednak wyraznej $wiadomos$ci dziedziczenia winy. Zastosowanie
tych poje¢ z pewnoscia pomogtoby zrozumie¢ wzgledny charakter sprawiedliwo-
$ci Hioba oraz racje karcenia przez Boga pomimo braku aktualnej winy. Niemniej
jednak autor Ksiggi Hioba i jej komentator, krazac wokol sprawiedliwosci ludz-
kiej i sensu karcenia przez Boga, bardzo zblizaja czytelnika do tych moralnych
wydarzen w ludzkiej prehistorii. Z drugiej strony odsylaja do tej odpowiedzi,
ktora chrzescijanin, pytajac o sens cierpienia, otrzymuje w Ukrzyzowanym.

UsitowaliSmy powyzej uchwyci¢ glowne linie sporu toczacego si¢ wokot
cierpienia. Zadanie to wydaje si¢ by¢ latwiejsze w poréwnaniu z jeszcze jedna
kwestia, ktora warto by podjac, badajac Chryzostomowy Komentarz. Jakie sa
glowne linie interpretacji przez Ztotoustego Kaznodziejg owego sporu ukazane-
go w Ksiedze Hioba? Jak formacja w szkole antiochenskiej egzegezy wptyneta
na owa interpretacj¢? Zadanie to wymaga osobnych badan.

ZUSAMMENFASSUNG
Das Leiden des Gerechten im Chrysostomos’ Kommentar zu Hiob

Im Artikel wird das Problem des Leidens des Gerechten im neu kritisch herausgege-
benen Chrysostomus’ Kommentar zu Hiob dargestellt. Im erwéhnten Kommentar wird
die Diskussion iiber das Leiden des Gerechten nicht verdunkelt, sondern durch die ana-
lytische Exegese des antiochenischen Theologen noch mehr verdeutlicht. Der Streit
nimmt die Form des Gerichtes iiber Hiob an. Es wird gezeigt, dass wir im Hiobs Fall
mit dem Leiden im extremen Mal} zu tun haben. Es werden die folgenden Anklagen
nacheinander erhoben: Hiob war schuldig. Er leidet gerecht wegen seiner Schuld. Hiob
war schuldig nicht nur in seinem allgemeinen Leben, sondern auch im Leiden. Er belei-
digt Gott durch seine Verzweiflung. Im Mund von Bildad nimmt die Anklage die sub-
tilste und intelligenteste Form an. Der Leidende weist die Anklage ab. Zwar ist er
schuldig im allgemeinen — die Diskussion in diesem Moment kann nicht prézise sein,
weil die Chrysostomus Theologie noch nicht genug reif ist, um von der geerbten Schuld
sprechen zu konnen — aber aktuell ist sein Gewissen nicht belastet. Gott kann das Lei-
den zulassen unabhéngig von der Schuld. Er kann den Menschen auf die Probe stellen.
Es wire niitzlich noch eine Frage zu stellen: wie beeinflusste die antiochenische Exege-
se die Chrysostomus’ Interpretation der Hiobs Geschichte?

O. Leon Niescior OMI
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