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Jednym z wyrazOw cztowieczenstwa jest wolnos¢. Cztowiek powoli po-
przez dzieje uswiadamiat sobie, ze do osiggniecia petni swojego rozwoju po-
trzebuje przestrzeni wolnosci. Jednak réwniez dorastat do Swiadomosci, ze
wolno$¢ musi posiada¢ granice, ktérych przekroczenie zniewala albo jego
osobe, albo drugiego cztowieka. Wolnos¢ zatem musi by¢ ograniczona przez
madros¢, ktdra jest zakotwiczona w Bogu. Historia ludzkosci naznaczona jest
poszukiwaniem madrosci, ktéra pozwala by¢ wolnym cztowiekiem i szanuje
wolnosé drugiego cztowieka. Cztowiek zyjacy w spotecznosci porzadkowat nie
tylko relacje miedzy pojedynczymi ludzmi, ale takze wobec innych spotecz-
nosci. Stad wspolnoty ludzkie tworza granice, by strzec wiasnej przestrzeni
zycia, kultury, a przede wszystkim dorobku materialnego. Zmagania pokolen
XX w. zwielkimi systemami totalitarnymi, zawlaszczajagcymi ludzka wolnos¢,
postawity pod znakiem zapytania zdobytg poprzez wieki madros$é. Zafascy-
nowani pod koniec XX w. przezwyciezeniem systemdw totalitarnych mozemy
nie zauwazaé, ze rozpoczeliSmy budowanie kolejnych przestrzeni, w ktorych
w imie wolnosci jednego cztowieka, zniewalamy drugiego. Sprébujmy siegnaé
do nauczania $w. Pawta i wydoby¢ z tego bogatego skarbca wskazéwki do bu-
dowania przestrzeni wolnosci we wspétczesnym Swiecie.

1. Wolnos$¢ cztowieka darem Boga
Najwyzszym odniesieniem ludzkiej wolnosci jest wolno$¢ Boga. W akcie

stworczym zostata cztowiekowi przekazana partycypacja w wolnosci Bozej,
poniewaz ,,Bog stworzyt cztowieka na swoj obraz” (Rdz 1, 27) i obdarzyt
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w moc podobng do swojej wiasnej (Syr 17, 1-3)1 Wolno$¢ cztowieka wyraza
sie w panowaniu nad $wiatem stworzonym. Czlowiek zostaje zaproszony do
udziatu w akcie stwérczym poprzez wezwanie: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie
sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami
petzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 28). Panowanie cztowieka zostaje rozszerzone
na $wiat roslin w dyspozycji: ,,Oto wam daje wszelka rosline przynoszaca
ziarno po catej ziemi i wszelkie drzewo, ktérego owoc ma w sobie nasienie:
dla was bedg one pokarmem” (Rdz 1, 2.9). Jednak panowanie cztowieka nad
przyroda nie jest absolutne i wymaga wspétpracy z Bogiem, symbolicznie zo-
stato to wyrazone poprzez dwa akty: ,,Bég zsyta deszcz”, a ,,cztowiek uprawia
ziemie” (Rdz 2, 5). Granice ludzkiej wolnosci zostaty zakre$lone w symbolice
dwodch drzew ogrodu Eden. Zakaz spozywania z ,,drzewa poznania dobra
i zta”, przypomina ze cztowiek nie powinien wystgpi¢ przeciwko tadowi, kt6-
ry jest zapisany w akcie stwdrczym przez Boga, a wiec cztowiek ma uczestni-
czy¢ w tym akcie, a nie burzy¢ ten tad poprzez stanowienie zasad przeciwnych
Stworcy. ,,Drzewo zycia” przypomina cztowiekowi, ze ostatecznym zrodiem
zycia jest Bég i 0 jego poczatku i koncu decyduje Stwoérca, ktéry w akcie
stwoérczym przeznaczyt cztowieka do zycia wiecznego, bo jak mowi autor
Ksiegi Madrosci: ,,dla nieSmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka - uczynit go
obrazem swej wiasnej wiecznosci” (Mdr 2, 23). Cziowiek jednak zapragnat
zajg¢ miejsce Boga i sta¢ sie zrodtem stanowienia zasad dobra i zta2. Detroni-
zacja Boga jako Stworcy i proba podporzadkowania woli Bozej woli ludzkiej
stata sie wyrazem grzechu pychy. Cztowiek nie tylko odmowit wspétpracy
z Bogiem w akcie stworczym, ale ogtosit sie absolutnie wolnym w swych de-
cyzjach wobec dziatania Bozego. W odpowiedzi na bunt cztowieka, Bog wy-
dziedziczyt cztowieka i w ten sposob cztowiek zostat pozbawiony dostepu do
»drzewa zycia”, w ktdrym byt dar wiecznosci. Od tej pory czlowiek stat sie nie-
wolnikiem grzechu i w konsekwencji utracit dar zycia wiecznego, jak komen-
tuje to autor Ksiegi Madrosci: ,,$mieré weszta na Swiat przez zawis¢ diabta”
(Mdr 2, 24). BAg jednak nie pozostawia swoje dzieci bez nadziei, ale obiecuje
czas wyzwolenia z grzechu, ktory dokona sie poprzez niewiaste (Rdz 3, 15),
ktéra przyjmie w pokorze wole Bozg (Lk 1, 38; por. Lk 1, 48). Cztowiek na-
Zznaczony pietnem grzechu otwiera sie na dziatania zta, stad w Bozej pedagogii
jego zakres wolnosci musiat zosta¢ ograniczony, nie tylko do doczesnosci, ale
i w ramach doczesnosci. B6g chroni Noego, ktéry ,,byt cztowiekiem prawym
i wyrozniat sie nieskazitelnoscia wérod wspoétczesnych sobie ludzi” (Rdz 6, 9),
czyli byt cztowiekiem zyjagcym zgodnie z wolg Boga. B6g Noemu nakreslit

1 Por.J. Kudasiewicz, Poznanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, 1.1, Kielce 2000,
S. 66.
2 Por.J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 169.
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granice wolnosci poprzez sformutowanie fundamentalnych, podstawowych
praw. Wedtug tradycji talmudycznej ,,Synom Noego danych zostato siedem
przykazan: prawo spoteczne (postuszenstwo wiadzom), zakaz bluznienia, za-
kaz batwochwalstwa, cudzotéstwa (matzenstwa zabronione), zakaz zabdéjstwa
i kradziezy oraz zakaz spozywania migsa pobranego ze zwierzecia zywego”
(Sanhedrin 56a i b).

BAg realizujgc obietnice zbawienia, wybiera Abrahma, ktéry odpowie-
dziat pozytywnie na powotanie Boga i ,,udat sie w droge jak mu Pan rozka-
zat” (Rdz 12, 4). Zatem proces wyzwolenia rozpoczat sie w chwili powotania
Abrahama, ktéry przezwyciezyt grzech pychy poprzez bezwzgledne podpo-
rzadkowanie sie Bogu, az po gotowos$¢ ofiarowania jedynej nadziei, czyli wia-
snego syna. Zwyciestwo Abrahama na wzgorzu Moria zapowiadato tryumf
Boga na wzgo6rzu Golgota. Sam proces wedrowania z krainy grzechu do Ziemi
Obiecanej staje sie szlakiem odzyskiwania wolnosci. U kresu tego wedrowania
pojawia sie Ziemia Obietnicy, czyli kawatek gruntu pod Hebronem, w ktérym
spoczng ciata Sary i Abrahama, by czeka¢ na uwolnienie, gdy z kawatka grun-
tu Ziemi Obiecanej powstat z martwych Chrystus. Zatem Bég obiecat Abra-
hamowi w symbolu Ziemi Obiecanej rzeczywistos$¢ nieba, a poprzez zastepcza
ofiare z baranka za syna lzaaka licznych wykupionych z niewoli potomkoéw.
Czas od Abrahama jest ciggtym wedrowaniem ludzkosci ku petnej wolnosci,
jaka jest rzeczywistos¢ nieba, bo tam wejdg tylko ludzie wolni od grzechu. Na
tej drodze momentem przetomowym bedzie wydarzenie krzyza, w ktérym
Chrystus ofiaruje wszystkim deklarujgcym pragnienie zerwania z grzechem,
dar wyzwolenia z niego.

Zanim jednak ludzko$é otrzyma dar wolnos$ci w Chrystusie, bedzie mu-
siata uczestniczy¢ w dtugim procesie nawrdécenia, by poznaé i nauczy¢ sie
zy¢ zgodnie z wolg Bozg. Bdg wprowadza potomkoéw Abrahama do Egip-
tu, by doswiadczyli wolnosci materialnej - od gtodu (Rdz 46, 11-15), a na-
stepnie zniewolenia w postaci ciezkiej pracy (Wj 1, 8-14) i regulacji urodzen
(Wj 1, 22). Gdy lud uswiadomit sobie stan degradacji politycznej i duchowej,
Bbég wychodzi z inicjatywa wyzwolenia. Mojzesz zostat zaproszony do po-
prowadzenia ludu z niewoli egipskiej ku wolnosci pustyni (Pwt 7, 8). Ludowi
jednak zabrakto zaufania do Boga i Hebrajczycy zabierajg z Egiptu ztoto. To
balast, ktéry przeszkadza wedrowaniu ku wolnosci. Ztoto stato sie zbednym
obcigzeniem, co wiecej wyrazato tesknote za kraing niewoli, Egiptem. Nar6d
na nowg droge otrzymuje od Boga Dekalog, by stat sie ludem, ktéry zacznie
tworzy¢ wspoélnote. Dekalog jest granicag odpowiedzialnosci za wolno$é dru-
giego cztowieka. Lud jednak przywigzany do wiary w symbole bostw egip-
skich, ze ztota, ktore zostato zabrane Egipcjanom, czyni sobie przedmiot
kultu - ziotego cielca. Dopiero znak rozbicia tego symbolu, otwiera lud na
nowe Prawo zapisane w Dekalogu. Kazdego roku w czasie obchodéw Paschy,
nardd bedzie wracat mys$lami do czasu opuszczenia domu niewoli (Wj 13, 8),
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by uswiadomi¢ sobie zerwanie z kraing grzechu oraz wielki dar wolnosci
ograniczony murem Dekalogu3.

Strézami granic ludzkiej wolnosci stajg sie prorocy, ktérych powotanie
jest wyrzeczeniem sie wolnosci osobistej na rzecz zycia stowem Boga, ktére
otwiera nowe przestrzenie wolnosci, nawet gotowos¢ przyjecia wyzwalajgce-
go cierpienia4.

Jednak dtugotrwate zmagania z wrogami zewnetrznymi lzraela, dopro-
wadzity lud do dylematu: albo samoograniczenie wolnosci poprzez prokla-
mowanie kréla, albo utrata wolnosci wobec innych narodéw. Wybér Saula,
a p6zniej Dawida na krdéla zapoczatkowat proces ograniczania wolnosci na
rzecz wiadzy krélewskiej, ktdra niestety wielokrotnie stawiata sie ponad pra-
wem Bozym. Bbég w swej pedagogii doprowadzit do dwdéch dramatycznych
wydarzen w historii Izraela, w 721 r. przed Chr. upadku Kroélestwa Péinoc-
nego i deportacji znacznej czesci spoteczenstwa do Asyrii oraz zburzenia
w 586 r. przed Chr. Swiatyni Jerozolimskiej wraz z deportacja elit Judejczy-
kéw do Babilonii.

Doswiadczenie niewoli babilonskiej wywarto wielkie pietno na mysleniu
Judejczykéw. Wielcy reformatorzy V w. Ezdrasz i Nehemiasz bedg nauczali,
ze Zydzi beda wolni, jesli skrupulatnie zachowaja wszystkie przepisy Prawa.
Radykalizm siegnat zenitu, gdy zaczeto rozwigzywaé matzenstwa mieszane,
by zachowaé doktadnie przepisy Prawa5. W tym duchu zacznie sie rozwijac
w Il w. przed Chr. ruch faryzejski, ktéry doprowadzi do sformutowania 613
nakazow i zakazéw obejmujacych rézne sfery zycia. Zachowujgc skrupulatnie
Prawo, Zydzi beda wolni, mimo czesto braku wolnosci politycznej. Dosko-
nale rozumiat te forme emancypacji Antioch IV Epifanes i dlatego rozpoczat
walke z obowigzujagcym Zydow prawem. Zakazat Zydom na terenie catego
kraju praktykowania obrzezania i obchodzenia szabatu, w zamian nakazat
sktadanie ofiar bogom pogarnskim. W 167 r. po$wiecit Swiatynie Jerozolimska
najwyzszemu béstwu greckiemu, Zeusowi Olimpijskiemu6. Zwyciestwo po-
kolenia machabejskiego nad przymusowa hellenizacja i prébg wprowadzenia
synkretycznego kultu jeszcze bardziej umocnito przekonanie Judejczykéw, ze
najskuteczniejszg bronig z grzechem jest wiernos¢ Prawu. Stad Prawo staneto
na strazy wolnosci cztowieka. Niestety coraz bardziej uszczeg6towiane prze-
stato wypetnia¢ swojg funkcje chronienia cztowieka przed strefg grzechu, ale
zaczeto zniewalaé cztowieka i krepowac jego codzienne zycie.

3 Por. B. S. Childs, Die Theologie der einen Bibel, t. I, Freiburg, Basel, Wien 1994,
s. 162,

4 por. G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, wWarszawa 1986, s. 423.

5 Por. A. Piwowar, Historia lzraela czaséw Starego Testamentu. Od patriarchéw do
podboju przez Rzymian, Lublin 2013, s. 199.

6 Por. M. Grant, Dzieje dawnego lzraela, warszawa 1991, s. 239.
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Po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r. po Chr., $wiatlo obecnoéci
Bozej zostato przeniesione ze Swigtyni do synagog, do miejsca przechowy-
wania Tory. Mozna powiedzieé nawet, ze Swiatto obecnosci Bozej objawia
sie w kazdym miejscu, gdzie Tora jest zachowywana, gdzie ludzie wedtug niej
zyja. Cztowiek zyjacy w spotecznosci staje sie wolny, podazajgc w Swietle
Tory! Jednak granice tej wolnosci zostajg ograniczone przez ciemnosci rze-
czywistosci, w ktérej Tora nie stanowi drogi zycia ludzi.

2. Grecko-rzymski ideat wolnosci

Grecki ideat wolnosci ewoluowat wraz z przemianami spotecznymi.
Przestrzenn wolnos$ci Grek upatrywat w strukturach miasta polis. Jednak
z petni praw miasta mogt korzystac¢ tylko wolny obywatel, a rzesze ludnosci
zaleznej i niewolnikéw byty pozbawione wielu praw, w tym swobodnego
poruszania. Nowy system spoteczny rozwinat sie w epoce hellenistycznej,
gdy po rozpadzie wielkiego imperium Aleksandra Wielkiego powstaty pan-
stwa hellenistyczne z silng, centralng wtadzg krdlewska. Wraz z rozwojem
systemu spotecznego, tgczgcego dziedziczng wiadze krélewska z demokra-
tycznymi instytucjami polis, nastepuje zmiana architektoniczna w kompo-
zycji miast. W duzych osrodkach pojawiajg sie patace administracji central-
nej, ktére koegzystujg z obiektami lokalnego, najczesciej demokratycznego
samorzagdu. Wyrazem zachodzacych przemian byta kompozycja architek-
toniczna miasta, gdzie agora zostata zamknieta ze wszystkich stron porty-
kami kolumnowymi, a siatka ulic skoncentrowata sie wokét krzyzujgcych
sie dwdch ulic centralnych: cardo i decumanus. Ten piekny porzadek ar-
chitektoniczny zepchnat obywatela do jednego z elementéw polis i sprawit,
ze wolnos¢ zostata podporzadkowana idei harmonijnie funkcjonujgcej spo-
tecznosci7.

Czy zatem mozliwe jest, by cztowiek byt wolny? To pytanie zadawali
sobie greccy mysliciele. Sokrates utozsamit wolnos$é z enkrateig, ktéra pole-
ga na panowaniu nad sobg w stanach przyjemnosci i bolu, w trudnosciach,
w naporze impulséw i namietnosci, a zatem wolnos¢ jest panowaniem natury
rozumnej nad zwierzecg. Kto dazy do zaspokojenia pragnien i impulsow,
ten musi sie uzalezni¢ od rzeczy, ludzi i spoteczenstwa, gdyz wszystko to,
w réznej mierze, jest konieczne do zdobycia przedmiotu, ktéry zaspokaja
pragnienia. Potrzebuje on tego wszystkiego, co bardzo trudno zdoby¢, i staje
sie ofiarg sit, ktérych nie moze juz kontrolowac, traci wiec wolnosé, spokdj
i szczescie8.

7 Por. D. J. Boorstin, Tworcy. Geniusze wyobrazni w dziejach $wiata, Warszawa
2002, s. 116-119.
8 Por. G. Reale, Mysl starozytna, Lublin 2003, s. 119.



32 Ks, Jan Klinkowski

Antystenes (ok. 445-365 przed Chr.), zatozyciel szkoty cynikéw, poda-
zajac za Sokratesem, twierdzit, ze cata tajemnica szczescia tkwi w nas, w na-
szej duszy i polega na naszej samowystarczalnosci, na byciu niezaleznym od
rzeczy i od innych ludzi, na niepotrzebowaniu niczego. Zachecat do pozby-
wania sie wad i do kultywowania cnoty, ktéra nie wymaga ddbr zewnetrz-
nych9. Antystenes mowi o uwolnieniu sie od ludzi i rzeczy oraz o catkowi-
tym wyzwoleniu sie od przyjemnosci, a wiec od pozadania. llekro¢ szuka
sie przyjemnosci, tylekroé czyni to cztowieka niewolnikiem, uzalezniajac go
od przedmiotu, od ktérego ona pochodzi. Nikt, kto kocha pienigdze - ma-
wiat - nie jest dobry, ani krél, ani zwykty obywatel. O zyciu w dostatkach
mawiat, ze nalezy go zyczy¢ jedynie dzieciom wrogowl10 Na zarzut, ze swoje
oredzie kieruje do pospélstwa, odpowiedziat: ,,takze lekarze, chociaz sami
nie sg chorzy, przebywajg wsrod chorych”. Stwierdzenie to jest zadziwiajgco
podobne do powiedzenia Chrystusa: ,,Nie potrzebuja lekarze zdrowi, lecz ci,
ktdérzy sie Zle majg. Nie przyszedtem powotac sprawiedliwych, ale grzeszni-
kéw” (Mk 2, 17).

Epikur uznawat tylko przyjemnosci, ktore sg Scisle zwigzane z zachowa-
niem zycia jednostki, bo tylko one naprawde pomagaja, jako ze usuwajg bol
ciata, na przyktad jedzenie usuwa gtéd, picie usuwa pragnienie, a odpoczynek
usuwa zmeczeniell Nalezy odrzucié przyjemnosci prézne, a wiec pragnienie
bogactwa, wiadzy i zaszczytow. Epikur uwazat, ze nalezy uwolnié cztowieka
od leku przed bogami i Swiatem pozagrobowym i w ten sposéb obdarowac go
spokojem duszy. Cho¢ nie przeczyt istnieniu bogéw, chciat wykazac, ze nie
wtracaja sie w sprawy ludzkie i dlatego cztowiek nie powinien sie ktopotac
zjednywaniem ich prosbami. Ponadto odrzucajac nieSmiertelnosé, spodzie-
wat sie wyswobodzié¢ cztowieka od leku przed $miercigl2.

Epikur nie tylko bedzie traktowat niewolnikéw przyjaznie, lecz takze po-
zwoli im uczestniczy¢ w jego nauczaniu. W podobnym duchu wypowiedzg sie
stoicy, ktérzy beda uczy¢, ze prawdziwg niewolg jest tylko niewola ignorancji
i ze wolnos¢ ptynagca z wiedzy dostepna jest zarowno niewolnikowi, jak i jego
panu: z dwdch ostatnich wielkich stoikéw jeden wrecz bedzie niewolnikiem -
Epiktet, a drugi cesarzem - Marek Aureliusz13

Szkota stoicka twierdzita, ze ,,prawdziwa wolnos¢ medrca polega na do-
stosowaniu swej woli do woli przeznaczenia oraz na tym, zeby chcieé¢ razem
Z przeznaczeniem tego, czego chce przeznaczenie”. Zatem, wedtug stoikow:

9 Por. S. Bafia, Antystenes z Aten, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, t. 1,
Lublin 2000, s. 279.

D Por. G. Reale, Mys'l starozytna, dz. cyt., s. 135.

1 Tamze, s. 378.

12 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1 (Grecja i Rzym), Warszawa 2004, s. 366.

13 Por. G. Reale, Mys'l starozytna, dz. cyt., s. 313.
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»wolnos¢ polega na ustawieniu zycia w catkowitej harmonii z logosem”14
Logos przejawia sie w dziataniu praw natury. Wolnos$¢ staje sie umiejetnoscia
zycia w zgodzie z wilasna natura, ktorg jednak nalezy ksztattowaé wedtug
cnoét, poskramiajac wady. Cztowiek powinien wykorzystywaé wolnos¢ do
wyboru uczynkow cnotliwych. Stoicy ktadli nacisk na wewnetrzng wolnosg;
powiadali, ze cztowiek moze zmieni¢ swoj sad o wydarzeniach i swdj stosu-
nek do nich, patrzac na nie i przyjmujac je jako wyraz ,,woli Boga”15.

Ekscentryk i filozof Diogenes zachecat do przyjecia postawy autarkii,
czyli niepotrzebowanie niczego! Legendarng stata sie scena ,,gdy Diogenes
sie wygrzewat na stoncu w Kraneionie, pono¢ stanagt przy nim krél Aleksan-
der i powiedziat: Pro$ mie, o co chcesz! - na co, Diogenes: Nie zastaniaj mi
storica”16

Podobny styl styszymy w odpowiedzi Kratesa, cynika: ,,Czego nauczyta
cie filozofia? Odpowiedziat: Zadowoli¢ sie miarka bobu i o nic wiecej sie nie
troszczy¢” 1l

Platon skoncentrowat sie na budowie idealnego paristwa, w ktérym
wszyscy wypetniajagc swoje obowigzki, pozwalajg zrealizowaé sie ideatowi
cztowieka. Rozumowi, ktéry rozpoznaje idee, przypisat zasadniczg funkcje
w tworzeniu przestrzeni wolnosci. W zyciu spotecznym krytykuje rézne for-
my rzadoéw. Nie ceni timokracji, ktérajest forma ustroju opartg na uznaniu za
najwyzsza wartos$¢ zaszczytéw. Odrzuca oligarchie, ktéra jest forma ustroju
oparta na bogactwie, uznanym za najwyzsza warto$¢. Kontestuje demokra-
cje, ktdra oparta jest na demagogii i prowadzi do dbania o wilasne interesy.
Krytyce poddaje demokracje, w ktdrej paristwo wypetnia sie wolnoscia, jest
to jednak wolnos¢, ktéra nie bedac sprzezona z wartoSciami, przeradza sie
w samowole. Kto chce zrobié kariere polityczng, nie musi mieé odpowiednigj
natury, wychowania i kompetencji, bo wystarczy, zeby gtosit, ze jest przyja-
cielem ludul8 W takim panstwie, w ktérym wolnos¢ jest samowolg, takze
jednostka nabywa odpowiadajgcych temu cech. Mtode pokolenie ulega za-
dzom i przyjemnosciom. Cnoty umiarkowania i tadu w wydawaniu pieniedzy
bywajg traktowane jako sknerstwo. Gloryfikowane sg przymioty negatywne,
takie jak: arogancja, ktéra zostaje nazwana dobrym wychowaniem, anarchia
nazywana wolnoscig, trwonienie publicznych funduszy zwane hojnoscia,
bezczelno$é - mestwem. Zrodet tyranii dopatruje sie w przesadnym akcento-
waniu wolnosci w demokracji. Zauwaza, ze nadmiar wolnosci prowadzi do
przeciwienistwa, czyli do niewoli. Choroby rozktadajacej demokracje nalezy

14 Por. G. Reale, MyS$l starozytna, dz. cyt., s. 407.

5 Por. F. Copleston, Historia filozofii, dz. cyt., s. 354, 359.
B Por. G. Reate, MyS$l starozytna, dz. cyt., s. 322.

7 Tamze, s. 323.

B Zob. Praton, Panstwo, VII, s. 555b nn.
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szuka¢ w kategorii ludzi gnusnych, ktorzy lubig wydawacé pienigdze. Naj-
$mielsi z nich ciggna za sobg pozostatych, a wykorzystujac wolnos¢, panoszag
sie wszedzie stowem i czynem, i nie cierpig mowiacych inaczej. Rozmaitymi
metodami prébujg odebra¢ bogatym majatek, postepujac w taki sposob, by
takze lud miat z tego korzys¢, dla siebie jednak zatrzymujac cze$é najokazal-
szg. A kiedy wsréd nich urodzi sie cztowiek, ktory sie wyrdzni, i zdota zostac
uznanym przez lud przywddca (demagogiem), taki bardzo predko staje sie
tyranem19. Tyrania jest panstwem bezwzglednej niewoli. | nie jest to tylko
niewola poddanych tyranowi, lecz takze niewola totalna rozumu wzgledem
niskich instynktéw; niewola zewnetrzna jest tylko konsekwencja i manife-
stacjg niewoli wewnetrznej20. Wedtug Platona paristwo idealne powinno by¢
oparte na rozumnosci, ktéra ma prowadzi¢ do cnoty oraz na wolnosci, ktéra
jest panowaniem rozumu nad instynktami.

Przenoszac sie do srodowiska rzymskiego, zauwazamy ze jedna z naj-
bardziej fundamentalnych linii podziatow spotecznych przebiegata pomie-
dzy ludZzmi stanu wolnego i niewolnikami. Ludzie wolni nabywali wtasnosé
przez urodzenie (fac. ingenui), rodzac sie jako wolni mezczyzni i kobiety,
lub otrzymywali jg w darze, stajgc sie wyzwolencami (fac. liberati). Wyzwo-
lency pozostawali zwigzani ze swoimi dawnymi panami. Je$li umierali bez-
potomnie, ich majatek przechodzit na dawnego pana. Nie mogli piastowac
wyzszych stanowisk w armii ani urzedéw publicznych. Jednak dzieci uro-
dzone po odzyskaniu przez nich wolnosci uwazano za ingenui2l. Niewolnik
mogt by¢ wykupiony lub osiggnat wolnos¢ poprzez wiasng prace. Niewolnik
byt dziedziczony przez spadkobierce, jako cze$s¢ majgtku. Gdyby nie byto
prawnego spadkobiercy, stawat sie ,,bezpariskim niewolnikiem” (servus sine
domino)12. Arystoteles twierdzit, ze pewni ludzie z natury sg wolnymi, inni
za$ niewolnikami, przy czym stan niewoli jest dla tych drugich zaréwno
pozyteczny, jak i sprawiedliwy23 W Imperium Rzymskim funkcjonowata
grupa spoteczna ludzi wolnych, ktérzy nie posiadali obywatelstwa (meto-
ikos/pelegrinus), w odr6znieniu od obywateli, ktdrzy cieszyli sie petnia praw
(polites/civis)24. Przestrzen wolnosci w Imperium Rzymskim poszerzata sie
wraz z przyznawaniem obywatelstwa rzymskiego kolejnym mieszkancom
tego obszaru.

1 Por. G. Reate, MySl starozytna, dz. cyt., s. 211n.

2 Tamze, s. 212.

21 Por. P. Perkins, Wolny, Wolna, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier,
Warszawa 1999, s. 1352.

2 Por. L. schumacher, Niewolnictwo antyczne. Dzien powszedni i los niewolnych,
Poznan 2005, s. 15.

2 Por. F. Copleston, Historia filozofii, dz. cyt., s. 319.

24 Por. L. Schumacher, Niewolnictwo antyczne, dz. cyt., s. 25.
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3. Proklamacja czasu mitosierdzia w Nazarecie

Woyrastajaca z judaizmu wspdélnota chrzescijanska przeprowadza refleksje
nad stosunkiem Ewangelii do starego Prawa. WYystgpienie programowe Jezusa
w Nazarecie otwiera epoke wolnosci. W Nazarecie nastgpita proklamacja roku
jubileuszowego, jego realizacja wypetni sie w Jerozolimie na krzyzu, a konty-
nuacji podejmie sie wspélnota Kosciota, ktérej poczatki tukasz przedstawia
w Dziejach Apostolskich. Przyjrzyjmy sie blizef momentowi proklamaciji idei
jubileuszu w Nazarecie. Jezus wchodzi w dzien szabatu do synagogi w Nazare-
cie, prawdopodobnie chodzi o Wielki Szabat, bo tak byt nazywany dziernJom
Kippur, i proklamuje rok jubileuszowy, ogtaszajgc: ,,Duch Panski spoczywa na
Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim nidst dobra no-
wine, wiezniom gtosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych
odsytat wolnymi, abym obwotywat rok taski od Pana” (Lk 4, 18-19). Jezus
wykorzystat stowa proroka lzajasza (61, In; 58, 6) do proklamacji czasu zba-
wienia. Potwierdza to jeszcze raz wobec poselstwa Jana Chrzciciela: ,,IdZcie
i doniescie Janowi to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskuja,
chromi chodza, tredowaci doznajg oczyszczenia i gtusi stysza; umarli zmar-
twychwstaja, ubogim gtosi sie Ewangelie” (Lk 7, 22)25. W tym kontekscie wy-
stapienie Jezusa w Nazarecie zapowiada wyzwolenie ludu Bozego z wszelkich
zaleznosci, ktére Jezus rozpoczat swojg dziatalnoscig, a ktérego petnie zoba-
czymy w Jerozolimie w wydarzeniu krzyza, a skutkiem bedzie ,,odpuszczenie
grzechow wszystkim narodom, poczgwszy od Jerozolimy” (Lk 24, 47), czyli
przywrécenie wiadzy Boga nad swoja wiasnoscig. Nie jest to jednak panowa-
nie oparte na relacji: Pan - niewolnik, ale cztowiek w Chrystusie dostepuje za-
powiedzianego w Nazarecie uwolnienia. tukasz zauwaza, ze po proklamacji
czasu zbawienia w Nazarecie, w dzienJom Kippur, ttum wyprowadzit Jezusa
na stok goéry i pragnat Go straci¢ ze szczytu (Lk 4, 29). W ten sposéb tukasz
juz na poczatku wystapienia Jezusa proklamowat czas zbawienia, ukazujac
Jezusa jako ,,kozta ofiarnego”, ktéry zostanie wypedzony z Jerozolimy. Na
Niego, jak na kozta ofiarnego w dzienJom Kippur, beda ztozone grzechy. Jak
koziot ofiarny bedzie opluty, wyszydzony, wydrwiony i wyprowadzony poza
miasto i skazany na skale - na Golgocie na smier¢, by zgtadzi¢ grzechy. Pierw-
szym, ktory skorzystat z proklamowanego w dzienJom Kippur, a zrealizowa-
nego w czasie Paschy, odpuszczenia grzechéw byt bezimienny Dobry totr,
ktoéry ustyszat: ,,Dzi$ ze Mng bedziesz w raju” (Lk 23, 43). Kazdy z nas jest po
czesci ,,totrem”, bo jest grzesznikiem, ale moze réwniez kazdy z nas otrzymacé
imie ,,Dobry”, gdy wyrazi zal za grzechy, a wdwczas rowniez mozemy stac sie
uczestnikami zbawienia.

t! Por. C. M earns, Realized Eschatologa in Q? A Consideration of the Sayings in Luke
7.22, 11.20 and 16.16, ,,Scottish Journal of Theology”, 40 (1987), s. 201.
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4. Relacja Prawa do wolnosci w nauczaniu sw. Pawila

Pawet zostat wychowany w szkole faryzejskiej, gdzie Prawo cieszyto sie nie
tylko szacunkiem, ale wrecz byto uwielbione jako forma obecnosci Boga pos$réd
ludu. Spotkanie Chrystusa zmartwychwstatego zmienia jego odniesienie do Pra-
wa, ktére ukazuje grzech, ale go nie gtadzi. Prawo pozwala okres$li¢ przestrzen
grzechu, ale z niego nie wyzwala2. Pawet wyjasnia wspoélnocie w Rzymie: ,,C6z
wiec powiemy? Prawo jest grzechem? Zadna miarg! Ale jedynie przez Prawo
zdobytem znajomos¢ grzechu. Nie wiedziatbym bowiem, co jest pozadanie, gdy-
by Prawo nie méwito: Nie pozadaj” (Rz 7, 6). Zatem trudne potozenie cztowieka
jest wynikiem jego zniewolenia przez grzech. Pawet argumentuije:

Kiedy bowiem byliscie niewolnikami grzechu, byliscie wolni od stuzby spra-
wiedliwosci. Jakiz jednak pozytek mieliscie wéwczas z tych czynéw, ktérych
sie teraz wstydzicie? Przeciez koricem ich smieré. Teraz za$, po wyzwoleniu
z grzechu i oddaniu sie na stuzbe Bogu, jako owoc zbieracie uswiecenie. A kon-
cem tego zycie wieczne. Albowiem zaptata za grzech jest $mier¢, a taska przez
Boga dana to zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 6, 20-23).

W centrum jego teologii pojawia sie wydarzenie krzyza, ktére staje sie
momentem wyzwolenia cztowieka z grzechu i w konsekwencji z niewoli $mier-
ci (2 Tm 1, 10). Pawet zauwaza, ze ,,z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas
wykupit - stawszy sie za nas przeklenistwem” (Ga 3, 13). Nastepnie wspdlnocie
w Galacji wyjasnia, ze czas oczekiwania na wyzwolenie wypeknit sie: ,,Gdy na-
deszta petnia czasu, zestat BOg Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzone-
go pod Prawem, aby wykupit (efayopdari) tych, ktdrzy podlegali Prawu, abysmy
mogli otrzymac przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bog
wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! A zatem
nie jestes$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jesli za$ synem, to i dziedzicem z woli
Bozej” (Ga 4, 4-7). By¢ moze Pawet idee wykupu (E?cr/opa(ai’) zaczerpnat z ob-
razu powszechnie znanego wykupu niewolnikaZ. Mysl ta zostaje potwierdzona
w Liscie do Efezjan, gdzie czytamy: ,,W [Chrystusie] mamy odkupienie przez
krew - odpuszczenie wystepkow, wedtug bogactwa Jego taski” (Ef 1, 7). Ceng
wykupu staje sie krew Jezusa, co przypomina Pawet wspdélnocie w Koryncie
sktonnej do drogi grzechu (IKor 6, 20; 7, 23). Motywem Bozej decyzji wyzwo-
lenia cztowieka z niewoli grzechu jest mitos¢, bo ,,z mitosci przeznaczyt nas dla
siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia
swej woli [...]” (Ef 1, 5). W ten sposéb Chrystus wydziedziczonemu cztowie-
kowi, niewolnikowi grzechu, przywrécit dziedzictwo i cztowiek, jako dziecko
Boze, partycypuje w drzewie zycia, czyli ma dostep do daru zycia wiecznego.
Zatem nasze zbawienie (wyzwolenie) jest wynikiem wolnego aktu Boga do-

16 Por. A. Brunot, Sveti Pavao i niegova pomka, Zagreb 1995, s. 30.
27 Por.J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakdw 2002, s. 110.
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konanego w Chrystusie, bo ,,w Nim dostgpiliSmy udziatlu my réwniez, z gory
przeznaczeni zamiarem Tego, ktéry dokonuje wszystkiego zgodnie z zamystem
swej woli po to, bysmy istnieli ku chwale Jego majestatu - my, ktérzySmy juz
przedtem nadzieje ztozyli w Chrystusie” (Ef 1, 11-12)38 Cztowiek nie mégt
pokona¢ sam skutku grzechu w postaci $mierci, poniewaz w Bogu jest zrodto
zycia i dlatego Pawet wyjasnia Tymoteuszowi, ze: ,,B6g nas wybawit (wyzwolit)
i wezwat Swietym powotaniem nie na podstawie naszych czyndéw, lecz stosow-
nie do wiasnego postanowienia i taski, ktdra nam dana zostata w Chrystusie
Jezusie przed wiecznymi czasami. Ukazana za$ zostata ona teraz przez poja-
wienie sie naszego Zbawiciela, Chrystusa Jezusa, ktory przezwyciezyt Smierc,
a na zycie i nieSmiertelnosé rzucit Swiatto przez Ewangelie [...]” (2 Tm 1, .9-10).
Pawetl wrecz promieniuje radosciag, gdy ogtasza: ,,Gdziez jest, o Smierci twoje
zwyciestwo? Gdziez jest grzech, a sitg grzechu Prawo. Bogu niech bedg dzieki
za to, ze dat nam odnie$¢ zwyciestwo przez Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa. Przeto, bracia moi najmilsi, badZcie wytrwali i niezachwiani, zajeci zawsze
ofiarnie dzietem Panskim, pamietajgc, ze trud wasz nie pozostaje daremny
w Panu” (1 Kor 15, 55)19 Z chwilg, gdy zostato zawarte Nowe Przymierze,
ustaje Stare Przymierze, bo ,,ku wolnosci wystodzit nas Chrystus. A zatem
trwajcie w niej i nie poddawajcie sie na nowo w jarzmo niewoli. Oto ja, Pawel,
mowie wam: Jezeli poddacie sie obrzezaniu, Chrystus wam sie na nic nie przy-
da” (Ga 5, 1). Pawetl wzywa do zerwania z przepisami rytualnymi Prawa, bo
gdyby przestrzeganie Prawa byto nadal konieczne, to Smier¢ Chrystusa bytaby
daremna, bo nie przynositaby usprawiedliwienia30.

Pawetl, uwzgledniajgc 6wczesne warunki spoteczno-polityczne panujgce
w Imperium Rzymskim, nie nawotuje do uwalniania niewolnikéw, ktérych
stan maégtby by¢ gorszy, gdyby znalezli sie bez srodkéw do zycia. Nie zache-
ca niewolnikéw do walki o wolnos¢, bo zdaje sobie sprawe jak krwawo byty
ttumione ich powstania3l Przypomina natomiast niewolnikom, ze moga wy-
korzysta¢ swoj stan do wypetniania Ewangelii. ,,Powotany zostate$ jako nie-
wolnik? Nie martw sie. Jesli nawet mogtbys uzyskac¢ wolnosé, wykorzystaj ra-
czej twoj stan niewolnika. Skoro bowiem kto$ zostat powotany w Panu jako
niewolnik, jest wyzwolericem Pana. Podobnie ten, kto zostat powotany jako
wolny, jest niewolnikiem Chrystusa” (1 Kor 7, 21-22). Spoteczno$¢ chrzesci-
janska daje wszystkim réwne prawa. Zaréwno wolni, jak i niewolnicy z chwilg
przyjecia chrztu ziaczyli sie w jeden organizm, przepojony jednym Duchem
Swietym (1 Kor 12, 13). Stad o wiele wazniejsza jest wolno$é wewnetrzna niz

B Por. F. Rienecker, G. M aier, Leksykon biblijny. Warszawa 2001, s. 865.

29 Pawel nawigzuje do wystgpienia proroka Ozeasza. Por. H. J. Kiauck, l.Korinther-
brief, [w:] Die Nene Echter Bibel (Kommentar zum Neuen Testament mit der Einheits-
ubersetzung), Stuttgart 1979, s. 122.

3 Por. K. Romaniuk, Wokot Ewangelii i Listow $w. Pawla, Warszawa 2002, s. 316.

3l Por. A. Baker, Gladiatorzy. Nieznane prawdy o zyciu rzymskich niewolnikéw. War-
szawa 2002, s. 62-67.
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zewnetrzna3 Jednak w miare mozliwosci nalezy rowniez przywraca¢ wolnos¢
zewnetrzng niewolnikom, o czym $wiadczy zacheta skierowana do Filemona,
by jego niewolnik Onezym byt traktowany jak brat w Panu (FIm 16).

5. Granice wolnosci (eRAeuQepia) w nauczaniu $w. Pawia

Pawet zafascynowany postacia Jezusa i jego nauka z wielka dynamika pro-
klamuje epoke wolnosci, w ktérej cztowiekowi zostaje przywrécone dziedzic-
two, z ktérego zrezygnowat, gdy wyibrat wiasna droge, odrzucajac wole Ojca.

Sadze bowiem, ze cierpien terazniejszych nie mozna stawiaé na réwni z chwa-
lg, ktéra ma sie w nas objawi¢. Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje obja-
wienia sie synow Bozych. Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci - nie
z wiasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat - w nadziei, ze row-
niez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci
(EACUOEPLKI) i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az
dotad jeczy i wzdycha w boélach rodzenia” (Rz 8, 18-22).

Nowa epoke zapoczatkowat Chrystus, ktory wypetnit wole Ojca i przy-
wrocit cztowiekowi synostwo Boze. W momencie Jego $mierci, $wiatu zostat
ofiarowany (Ruah), ktoéry obdarza wszystkich wierzacych mocg przywracajgcg
dzieciectwo Boze.

Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi. Nie
otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by sie znowu pograzy¢ w bojazni, ale
otrzymaliscie ducha przybrania za synéw, w ktérych mozemy wota¢: Abba, Oj-
cze! Sam Duch wspiera swym Swiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi,
to i dziedzicami: dziedzicami Boga, wspodtdziedzicami Chrystusa, skoro wspdl-
nie z Nim cierpimy to po to, by wspélnie mie¢ udziat w chwale (Rz 8, 14-17).

Gtoszenie Dobrej Nowiny o wolnosci dzieci Bozych zostato btednie zinter-
pretowane we wspoélnocie w Koryncie. Korynt, to jedno z bardziej dynamicz-
nie rozwijajacych sie miast w Imperium Rzymskim. Ze wzgledu na znakomite
potozenie miedzy dwoma morzami, ktére byly dostepne dzieki dwom portom
w Kenchrach i Lechajon, zawijaty tutaj statki z r6znych stron. Na dynamiczny
rozwéj handlu w tym okresie czasu wptywato bezpieczenstwo, jakie zostato
stworzone przez silng flote rzymska na Morzu Srédziemnym. Wraz z rozwojem
gospodarczym w spotecznosci miejskiej przybywato ludzi zamoznych. Osiedlili
sie tutaj ludzie poszukujgcy pracy z roznych stron imperium, zajmujacy sie han-
dlem i rzemiostem, ws$réd nich dominowali wyzwolency z Italii, Fenicjanie i Zy-

Por. J. C zerski, Wolno$¢ chrzescijanska w Listach do Koryntian, [w:] Chrystus i Ko-
SCIOJ{, red. F. G ryglewicz, Lublin 1979, s. 123.
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dzix3. W tym kosmopolitycznym miescie, otwartym na rézne prady kulturowe,
panowato swobodne zycie, bez sztywnych regut moralnych. Nalezy pamietad,
ze w Swiecie poganskim prostytucja byta akceptowana i traktowana jako co$
naturalnego, podobnie jak jedzenie i picie. W tej atmosferze kulturowej Pawet
ok. 50-52 r. po Chr. zaklada wspolnote wierzacych w Chrystusa. Bedzie ona
w szczegOlny sposéb narazona na wptywy rozwigztego zycia miasta portowego
i stad Pawet bedzie musiat wytyczy¢ granice moralne dla wstepujacych na droge
zycia chrzescijanskiego. Argumenty z tradycji starotestamentalnej mogtyby by¢
niezrozumiate dla wspélnoty wywodzacej sie z réznych kregéw kulturowych,
dlatego Pawet buduje antropologie chrzescijanska, w ktdrej ludzkie ciato wy-
maga szacunku ze wzgledu na obecno$é w nim Ducha Swietego (1 Kor 6, 19)3%4
Wobec tego: ,,Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko
mi wolno, ale ja niczemu nie oddam sie w niewole. Pokarm dla zotadka, zotadek
dla pokarmu. Bég unicestwi jedno i drugie. Ale ciato nie jest dla rozpusty, lecz
dla Pana, a Pan dla ciata” (1 Kor 6, 12-13)3&. Zatem w imi¢ wolnosci pokonuje
pozadania cielesne, by moc petniej realizowac swoje cztowieczenstwo36. W tym
momencie Pawet zbliza sie do myslenia filozoficznego szkdt greckich, a przede
wszystkim stoikéw. Pawetl pragnie podkresli¢, ze zycie erotyczne angazuje cate-
go cztowieka, a wiec nie jest tylko zwigzkiem fizycznym obojetnym moralnie,
ale obejmuje sfere duchowa i uczuciowsg cztowieka3r. Brak opanowania w sferze
erotyzmu powoduje utrate wolnosci, ktdra moze sie przejawia¢ w niemozno-
$ci nawigzania pelnych relacji z Bogiem i trwatych relacji w zyciu rodzinnym
(1 Kor 7, 1-16). Analogiczny watek napiecia antropologicznego w cztowieku Pa-
wet prezentuje Galatom: ,\Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do wolnosci.
Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz prze-
ciwnie, mitoscig ozywienie stuzcie sobie nawzajem. Bo cate Prawo wypetnia sie
w tym jednym nakazie: «Bedziesz mitowalt blizniego swego jak siebie samego»”
(Ga 5, 13-14). Owoce wolnosci zycia chrzescijariskiego, ktére ptyna z ducha, to:
,.mitos¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro¢, wiernosé, fagodnosé,
opanowanie” (Ga 5, 22). Te owoce sg z ducha, bo ,,Pan jest Duchem, a gdzie
przebywa Duch Pana, tam jest wolnos$¢” (2 Kor 3, 17). Zniewolenie przejawia
sie w uczynkach ciata, ktérymi sa: ,,nierzad, nieczystos¢, wyuzdanie, uprawia-
nie batwochwalstwa, czary, nienawis¢, spor, zawis¢, wzburzenie, niewtasciwa
pogon za zaszczytami, niezgoda, roztamy, zazdros¢, pijanstwo, hulanki i tym

B8 Por. N. Drosou-Panagiotou, Starozytna Grecja, Ateny 2009, s. 72.

3 Por. J. Czerski, Wolnosé chrzescijanska, dz. cyt., s. 121.

3$ W nauczaniu Jezusa zostaje rozdzielona sfera pokarméw, ktérg symbolizuje zota-
dek, od sfery decyzji moralnych, ktorg reprezentuje serce (Mk 7,15.19). Por. HJ. Kiauck,
|.Korintherbrief, dz. cyt., s. 46.

3 W antropologii Pawda ciato nie jest jedynie czescig cztowieka, ale jest cztowiekiem.
Por. G. D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, (NIC NT), Grand Rapids 1987, s. 253n.

37 Por. s. szymik, Problem polemiki antyepikurejskiej w Pismach Nowego Testamentu,
Lublin 2003, s. 233.
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podobne” (Ga 5, 19-21). W tym samym duchu naucza réwniez $w. Jakub, ktory
przepowiada ,,doskonate Prawo, Prawo wolnosci” (Jk 1, 25) od grzechu, w kt6-
rym triumfuje mitosierdzie nad sadem (Jk 2, 12).

W kosmopolitycznym Koryncie rozwijaty sie kulty przyniesione wraz
z imigrantami, bardzo czesto przybierajgc forme synkretycznag. Z okazji uro-
czystosci miejskich i panstwowych sktadano w $wigtyniach wiele ofiar, ktére
nastepnie spozywano. We wspdlnocie chrzescijanskiej pojawity sie dylematy,
czy mozna spozywac potrawy sporzadzone z ofiar. Pawet zaleca ostroznos¢
w spozywaniu miesa pochodzacego z ofiar skladanych w Swiatyniach pogan-
skich. Wprawdzie bostwa poganskie nie istniejg, a wiec i ofiary sktadane w ich
$wigtyniach nie majg autentycznego wymiaru sakralnego, a wiec teoretycz-
nie mogtyby by¢ spozywane, ale ze wzgledu na ewentualne zgorszenie nalezy
unika¢ ich spozywania (1 Kor 8, 1-13)38 W ten sposéb ksztattuje sie granica
wolnosci, ktorg jest dobro drugiego cztowieka, mito$é do niego®. Zatem rezy-
gnhacja ze spozycia miesa uwazanego przez otoczenie za Swiete nie oznacza dla
chrzescijanina naruszenia jego wasnej wolnosci, lecz jest wyrazem liczenia sie
z dobrem drugiego cztowieka i uszanowania jego sumieniado.

Wszystko wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko wolno, ale nie
wszystko buduje. Niech nikt nie szuka whasnego dobra, lecz dobra bliZzniego.
Tak wiec wszystko, cokolwiek w jatce sprzedajg, spozywajcie, niczego nie do-
ciekajagc - dla spokoju sumienia. Panska bowiem jest ziemia i wszystko, co jg
napetnia. Jezeli zaprosi was kto$ niewierzacy, awy zgodzicie sie przyjs¢, jedzcie
wszystko, co wam podadza, nie pytajac o nic - dla spokoju sumienia. A gdyby
kto$ powiedziat: To byto ztozone na ofiare - nie jedzcie przez wzglad na tego,
ktory was ostrzegt, i z uwagi na sumienie. Mam na mysli sumienie nie twoje,
lecz blizniego. Bo dlaczego by czyje$ sumienie miato wyrokowaé o mojej wol-
nosci? Jesli ja co$ spozywam dzieki czynigc, to czemu mam by¢ spotwarzony
z powodu tego, za co dzieki czynie? Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek
innego czynicie, wszystko na chwate Boza czyncie (1 Kor 10, 23-31).

Pawel rozwigzujgc szczegdtowe problemy wspdélnoty wierzgcych w Koryn-
cie, formutuje ogl6lng zasade, ze granice chrzescijanskiej wolnosci wyznacza
mitos¢ i dobro drugiego cztowieka (1 Kor 10, 24)4L

3B Por. c. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, War-
szawa 2000, s. 358n.

P Por. J. Czerski, Wolnos¢ chrzescijanska, dz. cyt., s. 122; Z. Niemirski, Listy Pawio-
we oraz List do Hebrajczykéw, Radom 1996, s. 112.

L Por. J. Czerski, Pierwszy list do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 509.

4 ). Czerski wylicza pie¢ elementéw granicy chrzescijanskiej wolnosci. Sato: ,,zalez-
nos¢ od Chrystusa (1 Kor 7, 22), mitos¢ i korzys¢ blizniego (IKor 8, 9; 10, 23), korzys¢
osobista (1 Kor 6,12), warunki rozwoju Ewangelii (1 Kor 9, 19) oraz przymus wewnetrz-
ny zmuszajacy do przepowiadania (IKor 9, 19)”. Por. J. Czerski, Wolnos¢ chrzescijanska,
dz. cyt., s. 127.
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6. Od starotestamentalnegoJom Kippur do wyzwolenia
z grzechu w Chrystusie

Pierwsza wspolnota chrzescijanska musiata zaja¢ stanowisko wobec drogi
wyzwolenia, jaka oferowat Stary Testament. Zauwazylismy, ze idea wyzwo-
lenia w roku jubileuszowym integralnie zwigzata sie ze Swietem Jom Kippur.
Petne wyzwolenie przenoszono jednak na czasy mesjanskie, ktére stawaty sie
dla wspdlnoty wyczekujacej zbawienia czasami eschatologicznymi. Kosciot
nowotestamentalny zyt w napieciu pomiedzy juz rozpoczetym wyzwoleniem,
ale jeszcze nie w petni zrealizowanym. Pawetl zaprasza Rzymian na te droge
wyzwolenia - zbawienia. Czy jednak zaproszenie jest konieczne? Nad tym py-
taniem zastanawiajg sie Zydzi, ktérzy maja Prawo i $wieto Jom Kippur, ktore
w ich rozumieniu prowadzi do uwolnienia z grzechéw. Nad tym pytaniem za-
stanawiajg sie rowniez poganie, ktérzy starali sie zy¢ zgodnie ze swoim sumie-
niem. Pawel na te nurtujace watpliwosci odpowiada stowami skomponowany-
mi z tekstOw starotestamentalnych:

Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego, (Koh 7, 20; Ps 14, 1-3; 53, 2-4)
nie ma rozumnego, nie ma, kto by szukat Boga.
Wszyscy zboczyli z drogi, zarazem sie zepsuli,
nie ma takiego, co dobrze czyni, zgota ani jednego.
Grobem otwartym jest ich gardto, jezykiem swoim knuja zdrade,
jad zmijowy pod ich wargami, (Ps 5, 10LXX 14, 5; 140, 4; 10, 7LXX
ich usta petne sg przeklenstwa i goryczy; (Ps 10, 7LXX 1z 59, 7)
ich nogi szybkie do rozlewu krwi, (Prz 1,16)
zagtada i nedza sg na ich drogach,
droga pokoju jest im nie znana,
bojazni Bozej nie ma przed ich oczami (Ps 36, 2).
(Rz 3, 10-18)

Wszyscy ludzie sg zniewoleni grzechem, bo obejmuje on catego cztowie-
ka, wszystkie sfery jego zycia42 Dlatego Chrystusa ,,ustanowit Bog narze-
dziem przebtagania (hilasterion) przez wiare moca Jego krwi” (Rz 3, 25). Po-
jecie hilasterion jest ttumaczeniem hebrajskiego kapporet, ktére odnosi sie do
wierzchniej czesci Arki Przymierza. Tylko raz w roku, w dzieriJom Kippur, ar-
cykaptan wchodzit do Miejsca Najswietszego i skrapiat krwig kozta wierzch-
nig czes¢ Arki Przymierza, czyli przebtagalnie (kapporet) i prosit o uwolnienie
z grzechow siebie i zatujgcy lud. Moment wazny nie tylko dla grzesznika, kt6-
ry byt dtuznikiem Boga, ale przede wszystkim istotny dla wspélnoty. Grzech

L Por. G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List $w. Pawia do Rzy-
mian), [w] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych, 9, Dzieje Apostolskie, Listy
Sw. Pawta, red. J. Frankowski, Warszawa 1997, s. 324nn.
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$ciggat wszakze kare Boza nie tylko na grzesznika, ale tez na catg wspdlnote.
Niestety Bog nie otrzymat w Starym Testamencie petnego zadoséuczynienia
i przeblagania za grzechy ludzkosci (por. 2 Kor 5, 19; Dz 14, 16; 17, 30).
Stad nie mogto nastgpi¢ catkowite przebaczenie win i definitywne pojednanie
z Bogiem. Cziowiek pozostawat ciggle w pozycji niewolnika i mogt jedynie
zwroci¢ sie o mitosierdzie do swego Pana. Dopiero Jezus Chrystus dokonuje
w imieniu ludzkosci przebtagania za grzechy z pozycji synowskiej, dlatego
przez ,,Niego uzyskalismy pojednanie” (Rz 5, 11). W Nim réwniez ,,otrzyma-
lismy ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wotaé: Abba, Ojcze!”
(Rz 8, 15). Chrzescijanin zyje ciagle w atmosferze roku jubileuszowego. Jezus
proklamowat go w Nazarecie i wigczyt nas w jego obchody, na krzyzu przyj-
mujac na siebie nasze grzechy.

Drzewo krzyza stato sie dla nas przebtagalnig (bilasterion), po ktorej
sptyneta krew pojednania, ktéra daje nam zycie. Cztowiek starotestamen-
talny w roku jubileuszowym uswiadamiat sobie swojg zalezno$¢ od Boga.
Chrzescijanin powinien uswiadamiac sobie przez cate swoje zycie, jak wiel-
kie dary Bég mu ofiarowat w Chrystusie, ze stat sie dzieckiem Bozym.

7. Konkluzja

Wspéiczesny cztowiek zyje w poczuciu zagrozenia utraty tozsamosci naro-
dowej, kulturowej i religijnej. Analogicznie jak w wielkim Imperium Rzymskim
prébuje sie zbudowac tozsamos¢ spoteczenstwa synkretycznego, w ktérym jed-
nostka zostanie podporzadkowana ideatom waskich grup sprawujacych wia-
dze. Smutne doswiadczenia XX w., w ktdrym dwa wielkie systemy totalitarne
podwazaty wolnos¢ cztowieka, wygenerowaty pragnienie budowania spote-
czenstwa wolnego (liberalnego). Czy jednak w imie tego ideatu nie rodzg sie
nowe zniewolenia cztowieka? Czy niemal ubdstwiony system demokratyczny
nie stat sie drogg do dominacji waskich elit nad umystami i zyciem szerokich
rzesz spotecznych? Wielu ludzi we wspotczesnym Swiecie zostato zniewolo-
nych poprzez rozbudzenie pragnien, ktére wcale nie czynia zycia piekniejszym
i lepszym, a wrecz prowadzg do uzaleznienia od wielkich korporacji. Niejedno-
krotnie zauwaza sie uprzedmiotowienie cztowieka, ktory traktowany jest jako
element fadu ekonomicznego, opartego na relacji praca - konsumpcja - zysk.
Czlowiek, ktory prébuje sie wylamac z tego zatozonego schematu, spychany
jest w przestrzen, zwang medialnie ,,patologig”.

Przestrzen moralnosci cztowieka zostaje zastgpiona zasadami prawnymi,
ktdére ksztattowane sg czesto pod dorazne potrzeby spoteczne. Nie moéwi sie
0 grzechu, ale o przekroczeniu prawa, ktére oczywiscie moze by¢ zmienne.
Stad wspotczesny cztowiek zaczyna gubi¢ stabilny punkt odniesienia, funda-
ment wiasnej egzystencji. Nie leczy sie przyczyny stabosci ludzkiej, czyli grze-
chu, ale administracyjnie probuje sie zniwelowac¢ jego skutki.



