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Pytanie: kim jest B6g? nurtuje cztowieka szukajgcego ostatecznej prawdy
wiasnej egzystencji oraz sensu catego Swiata i rownoczesnie tgczy sie z proble-
mem istnienia kogo$ lub czego$ okreslanego mianem B6g2. Wierzacy nie moze
catkowicie pozby¢ sie pewnych watpliwosci dotyczacych swojego odniesienia do
Stworcy, zas niewierzacy nie jest w stanie zupetnie zakwestionowac tez wierza-
cego. Wiara jest wewnetrzng potrzebg cztowieka, ktory odnosi sie do jakiego$
,.€zegos” lub ,,kogos”, w ktdre - na sobie wiasciwy sposob - wierzy. Max Scheler
pisat, ze mozna wierzy¢ w Boga albo w bozki, ale w co$ trzeba wierzy¢. Mircea
Eliade przypominat, ze nie da sie wykorzeni¢ pragnienia Absolutu, mozna je
jedynie wypaczy¢.

Emerytowany papiez Benedykt XVI, ktéry tematyce prymatu Boga
w mysleniu, dziataniu, urzagdzaniu $wiata i codziennym zyciu poswiecit 4 lata
papiestwa, i blisko 50 lat pastersko-teologicznej aktywnosci3pokazuje, ze to
wiasnie teizm jest sposobem na nedze moralna, duchowg i materialng czto-
wieka, a nie ateizm proponowany ludziom przez swiat, a pojmowany jako
zablokowanie serca przed Bogiem. W konflikcie z Bogiem teolog znad Inn
upatruje zrodto ludzkich nieszczesé. Kto mysli jak Bog, mysli dobrze, kto
mowi jak Bog, mOwi dobrze. W dzisiejszym Swiecie i zyciu kazdego cztowie-
ka potrzebny jest ponowny przewrét kopernikanski: to Bog jest Storicem,

1 Tytut pracy stanowi fragment tekstu Josepha Ratzingera ,,B6g Arystotelesa i Bog
Jezusa Chrystusa jest jeden i ten sam, Arystoteles poznatl prawdziwego Boga, ktérego my
mozemy w wierze ujaé gtebiej i zupetniej”, a pochodzacego z ksigzki M. J. szuic, Obraz
Boga. Wokdt tworczosciJosepha Ratzingera, Poznan 2011, s. 34.

2 Zob.J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wiodkowa, Krakéw
2007, s. 105-107.

3J. szymik, Chodzi o0 Boga, ,,Gosé¢ Niedzielny” 2009, nr 16, s. 21.
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a ja jestem - Ziemia4. Benedykt XV glosi absolutny prymat Boga, jesli On
zostanie odrzucony lub Jego miejsce zajma bozki, wtedy dusze zdziczeja,
a Swiat stanie sie dzunglab. Teologia proponowana przez papieza seniora nie-
sie w sobie witalng site zdolng da¢ odpowiedz na najbardziej palace cztowieka
pytania, jednoczesnie cierpliwie napominajac, ze wszelkie odpowiedzi, ktére
nie siegajg az do Boga, zawsze bedg za krotkie6.

Aidan Nichols zwraca uwage, ze obraz Boga powstaty z przenikniecia
i przeobrazenia filozoficznej idei Bytu z danymi Objawienia nalezy - tak
jak uczono w starozytnosci chrzescijanskiej - odnawiac takze wspoéicze-
$nie7. Prezentowana praca jest proba uchwycenia i zrozumienia przejscia,
jakie stato sie udziatem ludzi od postrzegania Boga jako bezosobowej sity
(Bdg Arystotelesa), poprzez osobowego Boga wiary objawionego w Jezusie
z Nazaretu, az po boga utozsamianego z wadza, sukcesem, prestizem i pie-
nigdzem (bég dzisiaj). Pierwsza czes$¢ artykutu prezentuje ludzkie doswiad-
czenie bedace punktem wyjscia rozumowych analiz dotyczacych Boga. Na-
stepnie omowiono relacje, jakie zachodza pomiedzy filozofig a teologia,
odwotujac sie do mysli pisarzy chrzescijariskich z Il w., apologetéw, Ojcow
Kapadockich, a takze $w. Augustyna i Tomasza z Akwinu. Kolejna czes¢
pracy zawiera zagadnienie Boga chrzescijan, czyli Jezusa z Nazaretu, ktéry
uzupetnia, oczyszcza i przeobraza Boga Arystotelesa, objawiajac sie jako
Osoba, ktéra pragnie wejs¢ w relacje z cztowiekiem i nawigza¢ z nim dialog.
Praca koriczy sie oméwieniem pojecia boga, funkcjonujacym w dzisiejszym
Swiecie. Opracowanie nie jest ,,granicznym” wyjasnieniem podjetego tema-
tu, a jedynie gtosem wskazujgcym na wazny poznawczo i metodologicznie
problem badawczy.

1. Bdg przedmiotem filozoficznej refleksji

BAg nie jest bytem materialnym, dlatego nie moze by¢ bezposrednim przed-
miotem rozwazania nauk przyrodniczych. Przedmiotem badan fizyki, chemii
czy kosmologii jest swiat materialny, dlatego nauki te nie moga - z racji swo-
jego przedmiotu i stosowanych metod - potwierdzi¢ lub zanegowac prawdy
0 Bogu. Nalezy odrzuci¢ wszystkie formy instytucjonizmu uznajgce mozliwosé
poznania Boga na ptaszczyznie naturalnej, z pominieciem filozoficznej refleksiji.

4 Tamze.

5 Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewddzkim i MarigJanion
w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudata, ,,Go$¢ Niedzielny” 2008,
nrl, s 22.

6 S. Kiera, Teologia btogostawiona, ,,Go$¢ Niedzielny” 2010, nr 45, s. 25.

7 A. Nichois, MySl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Katzingera, ttum. D. Chabrajska, Krakéw 2006, s. 157.
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Gdyby taka alternatywa istniata, ateizm nie bytby mozliwy8. Cziowiek jest je-
dyng istotg, ktdra w znanym nam $wiecie poszukuje Boga. Zatem pytania: czy
Bdg istnieje? kim jest BAg? nalezg do filozoficznych i egzystencjalnych dociekan
cztowieka. Poznanie Boga byto przedmiotem europejskiej refleksji filozoficznej,
poczawszy od starozytnosci, az do czaséw wspotczesnych9.

Filozofowie greccy w bogach Homera widzieli jedynie twory ludzkiej wy-
obrazni, z jednej strony poddajac w watpliwos$¢ ich istnienie, z drugiej dostrze-
gajac konieczno$é obecnosci Absolutu, jako ostatecznego zrédia wyjasnienia
Swiata. Refleksja filozoficzna, ktérej celem byto poznanie podstawowych ele-
mentoéw sktadowych i przyczyn widzialnego Swiata reprezentowana byta przez
szkote filozoféw jonskich. Tales z Miletu prazasade otaczajacej rzeczywistosci
upatrywat w wodzie, Heraklit w ogniu, a Anaksymenes w powietrzul0. O Bogu
bedacym twdrcg i rzadcg Swiata mowit juz Sokrates, jednak punktem szczy-
towym greckiej filozofii byta twérczos¢ Platona i Arystotelesa, rowniez jesli
chodzi o idee bdstwa. U obu myslicieli pojawita sie konfrontacja pomiedzy
filozoficzng ideg Absolutu a mitologiczno-antropomorfizujaca religia. Na terenie
filozofii uznawali oni istnienie jednego najwyzszego Absolutu, na terenie religii
akceptowali panujacy w Grecji politeizm. Z tego wzgledu Platon postugiwat
sie pojeciem ,,B6g” zgodnie ze wspoétczesnymi mu zwyczajami i wierzeniami.
Bogami okreslano wéweczas istoty wyzsze od ludzi, lecz posiadajace zaréwno
cnoty, jak i wady. W odniesieniu do spotykanego wtedy kultu solarnego, Platon
nazwat bogiem stoncell Grecki mysliciel, Arystoteles w Pierwszym Poruszycielu
widziat przyczyne wszelkich zmian, jakie zachodza w $wiecie widzialnym. To
wiasnie ruch byt niezaprzeczalnym dowodem na istnienie Boga (temat ten na-
stepnie zostat podjety przez Tomasza z Akwinu, ktory jednak widziat w Bogu
zarOéwno zrédto dziatania, jak i istnienia). Arystoteles pojmowat Absolut jako
niematerialny najdoskonalszy Umyst, samomyslaca sie mysl. Jednak nie byt On
dla greckiego mysliciela stwoérczg przyczyng Swiata, ktéra ingeruje w zycie czto-
wieka i dlatego nie magt stac sie przedmiotem religijnej czci ze strony ludzil2

Filozoficzna koncepcja Boga zostata poszerzona i pogtebiona przez my-
Slicieli chrzescijanskich, ktérzy uznali mozliwo$é racjonalno-filozoficznego
poznania Boga. Wedtug $w. Justyna istnienie Boga mozna pozna¢ w sposéb

8 S. Kowalczyk, Wieki 0 Bogu. Od presokratykéw do teologii procesu, Wroctaw
1983, s. 12.

9 Tenze, Bog W mMysli wspotczesnej, Wroctaw 1979, s. 5; por. E. Giitson, Béga filozo-
fia, ttum. M. Kochanowska, Warszawa 1961. Autor przedstawia syntetyczny zarys historii
filozoficznej idei Boga, niektore z jego uwag sa jednostronne lub dyskusyjne.

1 Zob. M. A . Krapiec, Filozofia i Bog, w: O Bogu i o cztowieku, 1.1, Warszawa 1968,
s. 11-19.

1 Zob. E. citson, Bég a filozofia, dz. cyt., s. 31-37.

12 Zob. S. Kowalczyk, Odkrywanie Boga. Centralne problemy filozofii Boga, Sando-
mierz 1981, s. 9-10.



20 Anna Gtadkowska

rozumowy, $w. Ireneusz dowodzit mozliwosci naturalnego poznania Opatrz-
nosci Bozej. Problematyka poznania Boga byta gtéwnym przedmiotem docie-
kan szkoty aleksandryjskiej (Klemens Aleksandryjski, Orygenes), korzystajacej
z dorobku filozofii platonskiej i arystotelesowskiej. Wedtug jej przedstawicieli,
zaroéwno natura kosmosu, jak i natura cztowieka dowodza obecnosci Stwoércy13
Kwestia istnienia Boga w najpetniejszy sposob zostata usystematyzowana przez
przedstawicieli sredniowiecznej filozofii chrzescijanskiej. Piotr Abelard twier-
dzit, ze nie tylko istnienie, ale i natura Boga sa mozliwe do poznania na drodze
analiz filozoficznych, co wiecej byt przekonany, ze réwniez niektére tajemnice
wiary zawarte w Objawieniu sg dostepne ludzkiemu poznaniuld

Na terenie filozofii nowozytnej pojawita sie wielo$¢ rozwigzan w odniesieniu
do problematyki Boga, ktore przytacza Stanistaw Kowalczyk w ksigzce Wspot-
czesna filozofia Boga. Rene Descartes uzasadniajgc Jego istnienie, nawigzat do
dowodu ontologicznego $w. Anzelma. Blaise Pascal wskazujac na bezradnosé
ludzkiego rozumu w prébach dowodzenia istnienia Stwércy, odwotywat sie do
»porzadku serca”. W nowozytnej filozofii waznym nurtem byt panteizm Baru-
cha Spinozy, ktéry zakwestionowat transcendencje i osobowos¢ poszukiwane-
go Absolutu. Przedstawicielami nurtu empirycznego byli Jan Locke i Dawid
Hume, ktorzy ograniczyli poznanie naukowe do doswiadczenia zewnetrznego.
Immanuel Kant, przedstawiciel agnostycyzmu, poddat w watpliwo$¢é naukowa
warto$é dowoddw na istnienie Boga, kwestionujac jednoczesnie mozliwosé po-
znania Absolutu na ptaszczyznie racjonalno-teoretycznejls

Podejmujac filozoficzng refleksje, jako naturalna podstawe nalezy wskazaé do-
Swiadczenie cztowieka, ktérego elementem jest sacrum, czyli doswiadczenie
religijne. Przekonanie o istnieniu Boga historycznie wyprzedzito powstanie fi-
lozofii i jej refleksje nad umotywowaniem prawdy o Absolucie. Filozofia musi
nawigzywaé do tego rodzaju doswiadczen, ktére nastepnie poddaje analizie
za pomoca wiasciwych sobie metod. Doswiadczenie sacrum jest szczeg6lnie
intensywne w tzw. sytuacjach granicznych, kiedy to $wiat widzialny staje sie
przezroczysta ptaszczyzng, w ktorej mozna ,,odczytywac” znaki obecnosci
Bogalb Doswiadczenie (zmiennosci bytu, jego potencjalnosci, przygodnosci)
jest punktem wyjscia refleksji filozoficznej, ale nie moze jej zastgpié. Skoro jest
mozliwe poznanie Swiata zewnetrznego (kosmos) i wewnetrznego (cztowieka),
to rzeczywisto$¢ ma sens, ktéry zostat jej nadany i jest zrozumiata dla ludzkiego
umystu. Byt mozna intelektualnie poznaé, co nie oznacza, ze jest autonomiczny
w swym istnieniu, gdyz jego zaistnienie - podobnie jak i catej rzeczywistosci
- nalezy wyttumaczy¢ interwencjg czynnika zewnetrzno transcendentnegol.

B Zob. I. Rezycki, Istnienie Boga, Krakéw 1948, nr 136-157.

WU E. Gitson, dz. cyt.,s. 70-82.

5 S. Kowalczyk, Wspdiczesna filozofia Boga, Lublin 1970, s. 45-58.
16 Tamze, s. 52-88.

17 Tenze, Filozofia Boga, Lublin 1997, s. 65-170.
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2. Filozofia a teologia

Problem - filozofia czy wiara? Bog Arystotelesa czy Bog Jezusa Chrystu-
sa? - wyptynat w czasie, kiedy cztonkami Kosciota zostali ludzie wyksztatceni,
a wiec znajacy nie tylko chrzescijanstwo, lecz takze filozofie. Synteza wiary
chrzescijanskiej i racjonalnosci greckiej byta naturalnym procesem wnikania
ducha wiary w $wiat ludzi Zachodu. Proces ten jest okreslany mianem hel-
lenizacji chrzescijanstwa. Pierwszymi, ktorzy wskazali na brak sprzecznosci
religii i filozofii, a tym samym opowiedzieli sie za dialogiem chrzescijanstwa
z filozofia, byli pisarze chrzescijanscy z Il w. ($w. Justyn, Atenagoras i Klemens
Aleksandryjski). Traktowali oni filozofie jako preaparatio evangelica, co wyklu-
czato mozliwosc¢ zaistnienia konfliktu miedzy nig a wiarg i stanowito podstawe
harmonii éwczesnej filozofii, i Objawienia Bozegol8 Jednakze synteza mysli pty-
nacej z Objawienia z mysla filozoficzna nie byta wolna od krytyki i pytahh o moz-
liwosci zaistnienia owej syntetycznej relacji. Przyktadem sg poglady 6wczesnych
apologetéw chrzescijaniskich (Tacjan, Teofil Antiochenski, Tertulian), wpisujace
sie w nurt propagujacy niezaleznos¢ wiary chrzescijanskiej i filozofii greckiej,
a nawet pewnego rodzaju wyzszos¢ teologii, przejawiajgca sie w mozliwosci jej
uprawiania bez koniecznosci korzystania z dorobku filozofiild Zapoczatkowany
przez pisarzy wczesnochrzescijanskich dialog mysli mozna odnalezé w pogla-
dach Ojcow Kapadockich (Grzegorza z Nyssy, Bazylego Wielkiego i Grzegorza
z Nazjanzu) charakteryzujgcych sie krytycznym wykorzystaniem elementéw
filozofii w celu interpretacji prawd wiary20.

Doktor Kosciota Zachodniego, $w. Augustyn byt pierwszym autorem wiel-
kiej syntezy mysli filozoficznej i teologicznej, wykazujac, ze ,,owa wielka jednosé
wiedzy, ktéra ma fundament w mysli biblijnej, zostata potwierdzona i umocnio-
na przez giebie mysli spekulatywnej”2l Wiek X1 przyniost wypracowanie przez
$w. Anzelma zasady inteltego ut credam, credo ut intellegam, bedacej Magna
Charta wspotczesnej mysli scholastycznej. Poglad arcybiskupa Canterbury do-
wodzit mozliwosci istnienia harmonii miedzy poznaniem filozoficznym a teo-
logicznym, ,,wiara domaga sie, aby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy
rozumu; rozum, osiggajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje jak konieczne jest
to, co ukazuje wiara”22

Myslicielem, ktéry metodologicznie rozgraniczyt filozofie i teologie, byt
$w. Tomasz z Akwinu. Ws$rod dzielacych je réznic wymienit: przedmiot badan

18 A. Anderwald, O racjonalnosci wiary dzisiaj. Perspektywa teologicznofundamen-
talna, [w:] Studia Theologiae Fundamentalis. Racjonalno$¢ wiary, red. B. Kochaniewicz,
t. lll, Poznan 2012, s. 136.

Y Tamze.

20 Tamze, s. 137.

2 Jan Pawet Il, Encyklika Fides et ratio. O relacjach miedzy wiarg a rozumem, nr 40.

2 Tamze, nr 42.
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i cele. Bezposrednim przedmiotem filozofii jest widzialny $wiat stworzen,
natomiast BOg jako praprzyczyna Swiata, jest jej przedmiotem posrednim.
Dla teologii z kolei pierwszorzednym przedmiotem poznania jest Bog. Kazda
z ptaszczyzn dociekan teologicznych jest ujimowana pod katem Boga, a swoja
wiedze teologia w przeciwienstwie do filozofii nie czerpie ze stworzen, ale
zdobywa na drodze Objawienia. Zatem przedmiotem teologii sg tajemnice
wiary, do ktérych refleksja filozoficzna nie ma dostepu23. Odmiennos¢ celow
rowniez rozgranicza obie nauki. Celem filozofii jest poznanie prawdy o ota-
czajacej rzeczywistosci, realizujgc w ten sposéb odwieczng pasje badawczg
cztowieka, czyli poszukiwanie odpowiedzi na pytanie ,,dlaczego?”, z kolei
teologia stawia sobie za cel poznanie prawdy koniecznej dla zbawienia, a za-
tem i uswiecenia cztowieka.

Wedtug takich filozoféw jak Martin Heidegger czy Karl Jaspers, to
teologia niszczy filozofie. Stanowisku temu sprzeciwia sie Benedykt XVI,
ktory takze pochylit sie nad relacjg pomiedzy filozofig a teologiag i ktory
tlumaczy, ze wiara absolutnie nie prowadzi ludzkiej mysli do btednego celu,
zawezajac jej pole poznawcze, ale droge mysli poszerza, wskazujac wiasciwy
kierunek24. Wszystkim, ktorym na sercu lezy troska o zycie intelektualne
Kosciota, bawarski teolog pokazuje jednos¢ filozofii i teologii we wczesnym
chrzescijanstwie, podajac pod rozwage teze, ze obie dyscypliny naukowe
z zasady sg dla siebie wazne. Benedykt XV | wskazuje na trzy ptaszczyzny,
na ktérych zachodzi relacja pomiedzy filozofig a teologig, umozliwiajac czto-
wiekowi poznanie Boga. Po pierwsze, obie dyscypliny naukowe poszukujg
odpowiedzi na fundamentalne dla cztowieka pytanie, dotyczace Smierci,
a mowiac ogodlnie na pytanie o to, jak cztowiek powinien zy¢. Zatem pyta-
nie nalezace do kanonu mysli filozoficznej zostaje podjete i zgtebione przez
teologie w sposéb inteligibilny. Po drugie, wiara w Boga, bedacego jedynym
Panem wiadajacym catg rzeczywisto$cig, charakteryzujgca sie powszech-
noscig jest nieodtgczna od racjonalnosci, ktérej pozbawiona traci jedng ze
swych fundamentalnych cech. Trzecig ptaszczyzne wskazuje Pierwszy List
$w. Piotra (por. 1 P 3, 15), w ktérym Apostot wzywa do apologii, kiedy pada
pytanie o logos nadziei. W ten spos6b Logos staje sie ostateczna odpowie-
dzig na wszystkie ludzkie pytania. Owo wezwanie skierowane do ludzkie-
go rozumu, jest dziataniem misyjnym, ktére ostabia usuniecie filozofii ze
wspotczesnej teologiiZ6.

Uzasadnienie dla wspétpracy filozofii i teologii mozna odnalezé takze we
fragmencie encykliki Fides et ratio, w ktdrej $w. Jan Pawet |l przywotuje my-
Slicieli prowadzacych dociekania filozoficzne, ktérzy siegali po prawdy wiary

2B Zob. S. Kowalczyk, Bdg filozofii a Bog wiary, Sandomierz 2005, s. 82.
24 Zob. A. Nicholts, dz. cyt., s. 369.

5 Tamze, s. 367.

% Tamze, s. 372-373.
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(np. John Henry Newman, Edyta Stein, Jacgues Maritain, Etienne Gilson,
Wiadimir S. Sotowiow i in.)Z7. Podczas gdy - na przyklad - w krajach arab-
skich filozofia i kalam (,,teologia”) sg zupetnie r6znymi od siebie naukami,
na tacinskim Zachodzie dochodzi do ich spotkania na uniwersytetach, gdzie
niejednokrotnie przedmiot i wykiadajacy owe nauki profesorowie mieszaja
sie ze soba. Nie jest mozliwe wprawienie w ruch mysli filozoficznej bez przy-
jecia pewnych poje¢ a priori, poniewaz filozofia musi sie czyms$ zywi¢, a nie
wirowac w pustce28 Wedtug Benedykta XV 1, ,,prawdziwy filozof jesli pragnie
dosiegng¢ pytan ostatecznych, nie moze uwolnié sie od pytania o Boga, od
pytania o podstawe i cel samego bytu”29. Podobnie teologia - jesli ma by¢
czyms$ wiecej niz jedynie powtarzaniem stéw Pisma Swietego lub gromadze-
niem danych dla historykdéw, nie moze obej$¢ sie bez oparcia na pojeciach
filozoficznych, jesli ma prawdziwie rozumie¢, to musi zaangazowac sie w re-
fleksje filozoficzna30.

3. Obraz Boga w Jezusie Chrystusie

(Wydarzenie) Osoba Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt w prostym czto-
wieku, jakim byt ciesla z Nazaretu3l, na skale religii $wiata jest niezwyktym
fenomenem, nawet wérdd chrzescijan wywotuje On zmieszanie, zazenowanie,
zgorszenie, a nawet skandal. Joseph Ratzinger petnigc obowigzki Prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, udzielit wyrazistej odpowiedzi na pytanie: ,,kim
jest Chrystus?” w ogtoszonej w roku jubileuszowym deklaracji Dominus lesus.
Wobec twierdzenia, ze jest On tylko jedna z wielu postaci historycznych, ktére
wzajemnie sie uzupetniajac, odstaniajg przed cztowiekiem Boga, kardynat
stanowczo zaakcentowat, iz pomiedzy Synem Maryi a Chrystusem, Mesja-
szem, Jednorodzonym i Umitowanym Synem, i Stowem Boga Ojca istnieje
relacja absolutnej identycznosci osobowej32 Co wiecej, Stwoérca, ktérym jest
Ojciec, w chrzescijanstwie nabiera wyjatkowej tresci w Osobie, ktéra Go obja-
wia, czyli w Osobie Syna. Jezus Chrystus jako Syn (Dziecko) odstania prawde
o tym, kim jest Ojciec i kim jest B6g33 Wiara w Boga w peini urzeczywistniata

27 Zob. 1an Pawet I, Encyklika Fides et ratio. O relacjach miedzy wiarg a rozumem,
nr 74.

2B Zob. A. Nichols, dz. cyt., s. 371.

D Tamze, s. 372.

P Tamze, s. 371.

3l Zob. F. K. chodkowski, ,, Ty jeste$ Chrystus, Syn Boga Zywego”. Zarys chrystologii
Josepha Katzingera, Poznan 2007, s. 23/-5.

® Zob. Kongregacja Nauki W iary, Deklaracja ,,Dominus lesus” o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Poznar 2000, nr 9.

3B Zob. ;. rRatzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, ttum.
1. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 54-61.
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sie w Jezusie Chrystusie iJego zbawczych spotkaniach z ludzmi. Chrystus jest
Sensem senséw i dziejéw cztowieka3d.

W Nowym Testamencie doszto ,,do nieoczekiwanego zdarzenia - pisze
Joseph Ratzinger - Bbég ukazuje sie z nieznanej dotad strony. W Jezusie Chry-
stusie spotykamy cztowieka, ktéry wie i wyznaje, ze jest Synem Bozym. Spo-
tykamy Boga w postaci Postanego bedacego w petni Bogiem, a nie jakas istotg
posrednia, a mimo to mowiaca razem z nami do Boga: «Ojcze»”. Efektem jest
nieunikniony paradoks:

Z jednej strony cztowiek ten nazywa Boga swoim Ojcem, rozmawia z Nim
jako z kim$, kto stoi przed Nim. Jezeli to nie ma by¢ pusta komedia, tylko
prawda, a jedynie ona godna jest Boga, to musi On by¢ kim$ innym niz
0w Ojciec, do ktdrego On przemawia i do ktorego my moéwimy ,,Ojcze”.
Z drugiej strony za$, jest On prawdziwa, spotykajgcg sie z nami obecnosciag
Boga; jest dla nas posrednikiem do Boga, witasnie dzieki temu, ze jako czto-
wiek, w ludzkiej postaci i naturze, jest Bogiem: ,,Bogiem z nami” [...]. Jego
posrednictwo musiato upasé samo przez sie i sta¢ sie zamiast posrednictwa
odepchnieciem, gdyby byt kim$ innym niz Bogiem, gdyby byt jakg$ istota
miedzy Bogiem a nami3b.

».Poniewaz Jezus zna Boga bezposrednio i widzi Go, dlatego jest posredni-
kiem pomiedzy Bogiem a cztowiekiem”%- cierpliwie ttumaczy emerytowany
papiez. Co wiecej ,,Jezus Chrystus taczy w sobie Boga i cztowieka, nieskori-
czono$¢ i skohczonos$é, Stwaérce i stworzenie. Tylko On moze przekroczyé
nieskoriczony dystans, jaki dzieli Stwoérce od stworzenia. Jedynie Ten, kto jest
cztowiekiem i Bogiem, moze stanowi¢ bytowy pomost miedzy jedna a drugg
rzeczywistoscig. | dlatego jest Nim dla wszystkich, a nie tylko dla nielicz-
nych”37. Jezus, cztowiek gorszy przez fakt bycia Bogiem, ucztowieczony od-
wiecznie istniejgcy Absolut, wcielony umitowany Syn Boga jawi sie jako absurd
i niedorzecznos$¢. Jednak Bog, aby uwolni¢ cztowieka od grzechu, a ludzkosé
od zranien i krzywd musiat radykalnie wkroczy¢ w ludzka historie i sta¢ sie
jednym z nas38.

Jezus Chrystus, prawdziwy Bog, ktérego wyznajg chrzescijanie odstania
Swoje autentyczne oblicze, by ludzki umyst zostat oczyszczony z dwuznacznych
i klamliwych obrazéw na temat Boga. W cie$li z Nazaretu ludzkosci zosta-
je objawione oblicze Boga, ktdry kochajgc cztowieka bezgraniczng mitoscia,

A A Nichots, dz. cyt., s. 10.

P Tamze, s. 15In.

3P J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2005, s. 29n.

37 Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2004, s. 73.

3B Zob.ian Pawet II, Encyklika Euangelium vitae. O wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, nr 12.
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oddaje za niego zycie, mitoscig ogarniajgcg kazdego, a takze - a moze przede
wszystkim - nieprzyjaciotd Benedykt XV I podkresla, iz szczegdlne miejsce
,,odstonienia” twarzy Boga stanowi modlitewna rozmowa Mistrza z Nazaretu
z Ojcem. Jest to wezwanie dla kazdego wierzacego, ktéry pragnie realizowac
Boze dzieciectwo. Nasladowanie Jezusa w Jego zyciu, ktdre cate byto modlitwa,
staje sie drogg ksztattowania cztowieka jako syna Bozego, jako dziecka Bozego,
jako - co sSmiato uwydatnia emerytowany papiez - Boga!40.

Ludzie, ktérzy wzbraniajg sie przed wymaganiami ptynacymi z wiary
chrzescijanskiej, poniewaz nie chcg by¢ dtuznikami Kogo$ Innego, argumentuja
swoje stanowisko twierdzeniem, jakoby Mito$¢ Innego ograniczata ich wolnosc.
Poczucie zawodu, ktére staje sie udziatem ludzi, owocuje przekonaniem, ze
ludzkie oczekiwania znajda swoje spetnienie bez Chrystusa i poszukiwaniem
drég zbawienia w oderwaniu od Niego. Emerytowany papiez w liscie do bisku-
poéw z marca 2009 r. pisat:

Najwazniejszym priorytetem jest uobecnienie Boga w Swiecie i otwieranie lu-
dziom dostepu do Boga. Nie do jakiegokolwiek boga, ale [...] do tego Boga,
ktérego oblicze rozpoznajemy w mitosci, ktéra daje sie do konca (por.J 13, 1)
-wJezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Prawdziwym pro-
blemem w obecnej chwili dziejowej jest to, ze Bég znika z horyzontu ludzi oraz
ze wraz z gasnieciem pochodzgcego od Boga Swiatta ludzkos$¢ traci orientacje,
a niszczace skutki tego procesu stajg sie coraz bardziej widoczne4l

Chrzescijanstwo jest skoncentrowane wokdét wiary w Boga, bedacego
stwdrcza mitoscig ogarniajgca $Swiat cztowieka. Uznanie bytowej zaleznosci od
Boga jednoczesnie jest uniezaleznieniem sie od tyranii wspotczesnych idoli.
Chrzescijanistwo to zaufanie Bogu, uznanie mitosci za fundamentalne prawo
Zycia, a takze wiara, ze mito$¢ Boga jest wszedzie, réwniez u kresu drogi uciecz-
ki przed Nim.

4. Swiat i czbowiek dzisiaj

Wspoitczesna literatura zwraca uwage, ze cztowiek majac wszystko, bedac
technologicznie zaawansowanym, erotycznie zaspokojonym, relacyjnie spet-
nionym, finansowo niezaleznym, multikulturowo wyksztatconym i w miare
zdrowym jest jednocze$nie istota zrozpaczong i pozbawiong poczucia sensu

P Zob.J. Ratzinger,Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1 - Od Chrztu wlordanie do Przemie-
nienia, ttum. W Szymona, Krakéw 2007, s. 121.

40 Tenze, B6gJezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, dz. cyt., s. 41.

4 ). szymik, Chodzi 0 Boga, dz. cyt., s. 21.
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zyciad2. W ksigzce Nowa piesn dla Pana byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary
stawia proste pytanie: ,,Dlaczego cztowiek szuka ucieczki w narkotykach?”.
| odpowiada:

Czyni to, poniewaz zycie, jakie mu sie samo w sobie nastrecza, jest zbyt jatowe,
zbyt ubogie, zbyt puste. Po wszystkich przyjemnosciach, po wszystkich prébach
wyzwolenia i wszystkich nadziejach, jakie z nimi wigzano, pozostaje o wiele za
mato. Znoszenie zycia jako ucigzliwego trudu i pojmowanie go takim staje sie
niemozliwe. [...] Ttem tego wszystkiego jest [...] wyparcie sie Boga i cze$¢ odda-
wana idolowi. [...] Ale to wtasnie ukazuje powage choroby naszej cywilizacji43.

Chociaz cywilizacja europejska wyrosta na fundamencie wartosci chrzesci-
janskich, to czasy nowozytne, poczawszy od XV 11 w. sg kolejnymi etapami rugo-
wania Boga z zycia jednostek i spotecznosci ludzkich. O$wiecenie propagujace na-
turalizacje, kult ludzkiego rozumu i catkowitg autonomie cztowieka, rozpoczeto
proces powolnego odchodzenia od Boga. Ostatnie trzy stulecia (XVI1I1 - XX) sg
$wiadkami nasilajacych sie nurtéw kwestionujacych béstwo Chrystusa, a niejed-
nokrotnie Jego historyczne istnienie. Najwazniejsze z nich to: deizmi ateizm. De-
isci uznawali istnienie Boga jako stwércy Swiata, ale negowali Boze Objawienie,
ktoérego odrzucenie skutkowalto catkowitg naturalizacjg religii i zanegowaniem
dogmatoéw chrzescijanstwa tgcznie z chrystologia, teologig Kosciota, sakramen-
tow i Eucharystii44. Stwierdzenie Jana Ewangelisty moéwigcego, ze Chrystus zostat
nieprzyjety przez wspotczesnych, wsrdd ktérych zyt i nauczat, odnosi sie rowniez
do czasow wspotczesnych i modnej zwhaszcza w krajach protestanckich, tzw. teo-
logii ,,Smierci Boga”. Jej przedstawiciele w $mierci Chrystusa widzieli potwierdze-
nie ontologicznej absencji Boga. Radykalny odtam wspomnianego nurtu teologii
czasem okres$la sie mianem ,,ateizmu chrzescijanskiego™b.

Ateizm rozumiany jako stanowisko doktrynalne, jest faktem ewidentnym.
Rezygnacja z religijnej wiary w Boga rodzi poczucie pustki w ludzkim zyciu,
utrate sensu zycia czy przezycie duchowej bezdomnosci. Rodzi sie wéwczas
zapotrzebowanie na nowe wartosci absolutne i owocuje absolutyzacjg cztowie-
ka: jednostki, grupy spotecznej czy spotecznosci ludzkiej. Ludwig Feuerbach,
autor dzieta O istocie chrzescijanstwa przyznat cztowiekowi status boskosci.
To nie Bog stat sie cztowiekiem, ale cztowiek stat sie Bogiem, a wiasciwie byt
nim od samego poczatku. Zatem bedacy Bogiem cztowiek, moze zbawi¢ sam
siebied6. Absolutyzacja cztowieka jest aktem wiary irracjonalnej, poniewaz nie

42 Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewddzkim i Marig Ja-
nion w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudata, dz. cyt., s. 21.

$3]). Ratzinger, Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, ttum.
J. Zychowicz, Krakéw 1999, s. 48/-9.

4 S. Kowalczyk, Deizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 111, Lublin 1979, k. 1104-1106.

45 Tenze, Koncepcja Absolutu w pismach Hegla, Lublin 1991, s. 144-149.

46 L. Feuerbach, O istocie chrzescijanstwa, ttum. A. Landman, Warszawa 1959,
s. 109-110.
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jest w stanie zmieni¢ kondycji bytowej jako stworzenia przygodnego. Bunt czto-
wieka przeciwko Bogu nie zmieni faktu, ze ,,panuje nad niczym”, ze jest ,,kro-
lem bez ziemi”. Nadanie cztowiekowi atrybutow boskich, czy wrecz stawianie
stworzenia w miejsce Stworcy, to proba nasladowania Boga w Jego stworczej
mocy, wszechwiedzy i dobroci. Wiara, ze cztowiek bez Boga sam staje sie bo-
giem, jest wiarg naiwna4/. Biskup Rzymu siegajagc do stéw biskupa Atanazego
z Aleksandrii, ktory mowit, ze ,,BAg stat sie cztowiekiem, aby ludzie byli boga-
mi”48 ttumaczy, ze pierwszy cztowiek Adam, pragnac stac sie bogiem, wykluczyt
Stworce ze swojego zycia, chcgc samemu decydowac o wszystkim. Pierwszy
rodzic miat falszywy obraz swego Stwércy, ktérego - patrzac na Chrystusa -
mozna scharakteryzowac jako czutg mitos¢, oddanie sie drugiemu cztowiekowi
w zakochanym postuszenstwie i zaleznosci49. Bog naprawde, w dobrze pojetym
sensie pragnie, abysmy stali sie Bogiem, ale nie poprzez samopanowanie, lecz
urzeczywistniajac dzieciectwo, czyli Boze synostwo. Stajemy sie Bogiem, kiedy
nasze zycie staje sie nasladowaniem Jego zycia, czyli relacjg petna mitosci, a nie
samotnoscis0. Btad ktamliwego pojecia Boga, zapoczgtkowany przez Adama,
zbiera po dzien dzisiejszy ogromne zniwo.

Nasilajgce sie w ostatnich trzech stuleciach postawy buntu i odrzucenia
Boga zaowocowaty $wiadomoscia bezsensu zycia, gloryfikacjg przemocy, rywa-
lizacji i nauki, przyjeciem moralnego relatywizmu, utratg nadziei i odrzuceniem
idei bezinteresownej mitosci. Zanik religijnej wiary swoj finat znalazt w ,,cy-
wilizacji $mierci” majgcej swe potwierdzenie w historii najnowszej, w ktorej
swoj tryumf Swiecity totalitaryzm i kryptototalitaryzm. Dzieje rewolucji francu-
skiej, marksistowskiego komunizmu i niemieckiego nazizmu sg potwierdzeniem
zbrodni popetnianych przez systemy totalitarne. Niebezpieczenstwo krypto-
totalitaryzmu ujawnia sie w nurcie ideologicznego liberalizmu, ktéry model
polityczny demokracji separuje od prawdy, dobra i mitoscisl Efektem tego jest
aprobata takich wynaturzern moralnych, jak: eutanazja, aborcja, klonowanie
cztowieka, medyczne eksperymenty na ludzkich embrionach, deformacja kon-
cepcji rodziny, brutalizm, pornografia czy konsumizm. Wydaje sig, ze w Swiecie
nadal trwa ,,ucieczka przed Bogiem i jego wymaganiami”s2

47 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie. Choroba na $mier¢, ttum. J. Iwaszkiewicz, War-
szawa 1969, s. 215.

4. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, ttum. J. Merecki, Krakéw 2006, s. 53.

49 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 280. W ttumaczeniu francu-
skim pojawia sie stowo ,,zalezno$¢”. Zapewne nie chodzi tu o jaka$ zniewalajacg zalez-
nos¢, lecz tozsama z dzieciectwem, na co wskazuje korelujacy tekst z ksigzki J. Ratzingera,
Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 123.

9 Zob. J. rRatzinger, Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 1 - Od Chrztu wJordanie do Przemie-
nienia, dz cyt., s.123.

5l Zob.Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus. W setng rocznice encykliki Rerum
nouarum, nr 43.

2 J. ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijanstwo a religie $wiata, thum.
R. Zajgczkowski, Kielce 2004, s. 168.
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W Pamigci i tozsamos$ci $w. Jan Pawet Il pisat mocne stowa skierowane
przeciwko o$wieceniu bedacemu préba odciecia latorosli od winnego krzewu,
owa latoroslg jest cztowiek, za$ krzewem Chrystus Pan. Papiez interpretuje
odciecie jako probe wyhodowania latorosli na czyms$ innym niz krzew winny,
aby zdoby¢ swojg wiasng autonomie, swojg whasng wolnos¢. Proba stworzenia
now(oczesn)ego cztowieka jest przyktadem klasycznego modelu autodestrukgji.
Nastepca papieza Polaka na Stolicy Piotrowej, Benedykt XV 1, stawia diagnoze,
ze to osiggniecia naukowe i techniczne zawrécity cztowiekowi w glowie. Ana-
lizujac mysl Bacona, Kanta i innych wskazuje, ze cztowiek ztozyt swa nadzieje,
w czym$ innym niz Bog, mianowicie w postepie rozumianym naukowo, tech-
nicznie, spotecznie. Jednym stowem: w bezdusznej ,,materii’s3.

Zyjemy w $wiecie, w ktérym panuje dyktatura ,,naukowosci”. Prawdziwie
istnieje i posiada prawo do istnienia tylko to, co przy pomocy nowozytnych
metod naukowych da sie zbadac, takze zagadnienie Boga usituje sie sprowadzi¢
do badania naukowego. Cztowiek nowozytny, ktérego cechuje swego rodzaju
krytyczna racjonalno$é¢, za boga uznaje tylko i wytacznie rozum jako przedmiot
ludzkiej czci. Wiara w Boga stanowi wyzwanie dla wsp6tczesnego $wiata i zy-
jacego w nim cztowieka, zdominowanego przez nowozytne myslenie naukowve,
w ktérym gtéwna role petni tzw. rozum techniczny. Tymczasem sensu i petni
ludzkiej egzystencji nie mozna wyprowadzac z wiedzy czysto doswiadczalnej
i sprawdzalnej, cztowiek musi otworzy¢ sie na ich przyjecie, wstuchaé¢ w gtos
wiasnego sumienia i podazy¢ za tzw. rozumem nastuchujacym, dajgcym mozli-
wos$¢ dostrzezenia obiektywnej rzeczywistosci nadprzyrodzone;.

»Mozart teologii” w swoim rozwazaniu na wieczor sylwestrowy przypo-
mina zdanie $w. Augustyna, ze to my, ludzie jestesmy czasem. Odwotujac sie
do walki, jaka biskup Hippony prowadzit z wierzeniami starozytnych Grekow,
ma na mysli boga czasu Chronosa, ktdéry niszczyt wtasne dzieci. Podobnie czas
jako destrukcyjna moc pojawia sie w mitach indyjskich, gdzie jest utozsamiany
ze $miercig. Zdaniem Benedykta XV I tam, gdzie czas staje sie bogiem, zaczyna
panowaé zwatpienie, zniechecenie zajmuje miejsce zyciodajnej nadziei. Wyda-
wac by sie mogto, ze mitologia nie ma juz nic wspoélnego ze wspoétczesnymi
ludzmi. A jednak wraz z powszechnie przepowiadang $miercig Boga chrzescijan
okrutny bog Chronos moze zajg¢ Jego miejsce54. Na naszych oczach $wiat jakby
sie rozpadat - rozcztonkowany na wiele zwalczajacych sie wzajemnie fatszy-
wych bdstw w postaci degradujacych osobe ludzka ideologii, gdzie niewatpliwie
Chronos, jako bdstwo kierujgce mylnie rozumianym postepem materialnym
i gospodarczym oraz ideg ukrytej niewolniczej pracy, czesto kroluje zamiast
Boga, Stworcy cztowieka. Cztowiek staje sie wéwczas numerem na wzor nu-
meru Bestii, z Apokalipsy $w. Jana, ktéra go zniewala i poniza, traktuje go jak

5 Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewo6dzkim i Marig Ja-
nion w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawialJarostaw Dudata, dz. cyt., s. 21.
5 Zob. A Nichois, dz. cyt., s. 156.



Bog Arystotelesa i Bog Jezusa Chrystusa a Bog cztowieka dzisiaj 29

trybik w maszynie, pozbawia imienia i ,,twarzy”, ktérg ma na podobieristwo
swego Stwoércysh. Najbardziej diabelskim pragnieniem jest pragnienie, zeby Boga
nie byto, zeby o Nim zapomnieé, wzigé Go w nawias przy urzadzaniu Swiata,
przekresli¢ Go, zdyskredytowaé, wyciac z ludzkiej Swiadomosci i zycia, i ludzie
ulegajg tym diabelskim pragnieniom. Zastepujg Boga jakimkolwiek bozkiem,
ztotym cielcem kursu franka szwajcarskiego, joggingiem, kolejng dieta, sztuka,
wiadzg, wolnoscig definiowana jako samowola czy tez decyduja sie sami zajac
Jego miejsce, majsterkujac przy ludzkim zyciu. Reasumujac, ludzie miejsce Boga
zastepujg wlasnym ego. Zatem wszyscy, bez wyjatku potrzebujemy nawrécenia:
od bozkéw do Boga% - pisat Benedykt XVI.

5. Zakonczenie

Chrzescijanstwo nie zatrzymato sie na wyborze Boga Arystotelesa, w opo-
zycji do béstw poganskich, ale gtosito, ze B6g Jezusa Chrystusa jest Bogiem,
do ktorego cztowiek moze sie zwracac i ktéremu Bog odpowiada. W tym mo-
mencie nastgpito przeobrazenie filozoficznego rozumienia Boga. Juz nie jest
On - tak jak chciataby filozofia - najwyzszym, niedostepnym dla cztowieka
pojeciem, czystym bytem lub czysta mysla, ale Bogiem ludzi. Obraz Boga ulega
zafalszowaniu, gdy pomija sie jeden z powyzszych aspektéw. Kwestie te kar-
dynat Joseph Ratzinger precyzuje w stowach: ,,[...] Bog filozofow jest zupetnie
inny, niz wymyslili go filozofowie, chociaz nie przestaje by¢ tym, do czego oni
doszli, poznaje sie Go rzeczywiscie dopiero wtedy, gdy sie pojmie, iz bedac
istotng Prawda i podstawa wszelkiego bytu, jest On zarazem takze Bogiem wia-
ry, Bogiem ludzi’s7. Bég Arystotelesa odnosi sie do siebie, nie wykracza poza ist-
nienie, nie daje cztowiekowi sie poznaé, nie wchodzi z nim w dialog. B6g Jezusa
Chrystusa pojmowany jest w kategorii relacji, najwyzszg mozliwoscig istnienia
nie jest zatem zamkniecie w sobie, samowystarczalnos¢, ale wiasnie relacyjnosc.
Poréwnuijac istote Boga Arystotelesa i Boga Chrystusa, nalezy stwierdzi¢, ze ten
pierwszy jest czysta mysla, drugi - réwniez bedac mysla - to Bég, ktéry kocha,
a zatem ,,jako mysl jest mitoscia, a jako mito$é myslgs8. Wiara chrzescijanska
przejmuije filozoficzne dokonania rozumu, catkowicie je zwienczajac i doprowa-
dzajac do petni blasku. Integracja Boga Arystotelesa/Boga filozofii i Boga Jezusa
Chrystusa/Boga wiary jest koniecznoscig, chronigca przed jednostronnymi wy-
paczeniami obrazu Pana. Swoista ,,teologia i” staje sie w tym kontekscie jedyna

% Zob. J. Ratzinger, BégJezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, dz. cyt.,
s. 30.

% J. szymik, Chodzi 0 Boga, dz. cyt., s. 21.

57 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 145.

3B Tamze, s. 149. Ratzinger wskazuje, ze ujawnia sie tu pratozsamos¢ prawdy i mito-
sci, ktore gdy sa w petni urzeczywistnione, okazujg sie jednym jedynym Absolutem.
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droga do Prawdy. Po prostu. Jakiegokolwiek bozka cztowiek postawi w miejsce
nalezne Bogu, to nie bedzie to. Choéby to byta potezna wiladza, zona piekna jak
modelka, czy koscielne godnosci. Cokolwiek, kogokolwiek.

Stowa kluczowe: filozofia, teologia, Bdg, Jezus Chrystus, Swiat wspdtczesny

The God of Aristotle, the God of Jesus Christ
and the God of Man Nowadays

Summary

In contemporary culture is emerging a problem, which interest the public
opinion - it is about faith in God, which is a challenge for the world. Existing
difficulties, never-ending doubts, as well as objections to the Christian con-
ception of life are the causes of departing the XXI century man from God.
Reguirements of Christianity are seen as too arduous and outdated, and as
a result, many people resort to his vision of an easier life. The apparent respect
commands man, who managed to convince, that following Christ deprives lib-
erty and opposed to human happiness.

The author of this study presents a passage, that has come to the people:
from the perception of God as an impersonal force, through a personal God
revealed in Jesus of Nazareth, to the god, who is identify with power, success,
prestige and money - he is the god of “today”.

Keywords: philosophy, theology, God, Jesus Christ, the contemporary world

¢] Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewddzkim i Marig Ja-
nion w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudata, dz. cyt., s. 21.



