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DR JULIUSZ PIWOWARSKI

Kodeks samuraja —
administracja w kulturze honoru

Japonczycy to nardd, ktory zawsze przywiazywal wielka wage do wojskowych
i powiazanych bezposrednio z nimi rycerskich tradycji. Duchowos¢ i etyka Japon-
czykow, bedace w znacznej czgsci wytworem klasy samurajow, sq w Kraju Wscho-
dzacego Slonca zywe do dzi$. Ponadto Bushido, rycerski kodeks wojownika — a nie
kazdemu wojownikowi przysluguje miano rycerza — stal si¢ dziedzictwem $wiatowe;j
kultury. Po zakonczeniu II wojny §wiatowej nastapilo bowiem upowszechnienie si¢ na
calym $wiecie zwiazanych z nim wartosci. Jest to zastugg szerokiego spektrum odmian
Budo - dalekowschodniej rycerskiej ,,Drogi”. Pojgcie Budd laczy si¢ z ,,dyscyplina-
mi duchowymi stuzacymi do samodoskonalenia poprzez trud systematycznego, ry-
gorystycznego treningu w duchu filozofii zen” ', za$ idee Bushido, de facto stapiajace
w jednym tyglu buddyzm, taoizm i konfucjanizm, wsparte rodzimym sintoizmem,
znajdowaly odzwierciedlenie w kodeksach rodowych, takich jak na przyklad: Dzie-
wiecdziesiqt dziewigé praw rodu Takeda (1558 r. Takeda Nobushige) %, Kodeks rodziny
Imagawa® czy Siedem przykazan samuraja‘ Yoshidy Shoin.

Niewatpliwie istotnymi przyczynkami do oddania w formie pisanej ducha Bushido
byly traktaty autorstwa mistrzow miecza, dwoch wielkich indywidualnosci zyjacych
na przelomie okresow Momoyama i Edo. Pierwszy z tych traktatow to Heiho kadensho
Munenori Yagyu zyjacego w latach 1571-1646. Autor byl samurajem pochodzacym
z rodu o wysokiej renomie, zwlaszcza jesli chodzi o kunszt szermierczy. Zastuzyl
si¢ jako uczestnik przelomowej dla dziejow Japonii bitwy pod Sekigaharg (1600 r.).
Stworzyl nowa forme sztuki walki, skutkiem czego od 1603 roku nosila ona nazwe
»szkoly Yagyu”. W roku 1605 uzyskal funkcj¢ wraz z przynalezacym do niej oficjal-
nym tytulem ,,shogun-ke heihd shihan”, co oznaczalo ,,nauczyciel sztuki wojennej
przy rodzie sioguna”. Tak prywatnie, jak i suzbowo Yagyu byl aktywny spolecznie
i towarzysko w metropoliach takich jak cesarskie Kioto czy Edo Tokugawéw, groma-

! Draeger D., Tradycyjne Budo, Bydgoszcz 2006 (tekst z okladki).

% Takeshi Takagi, Tozai Bushido-no hikaku. Rycerze i samuraje, Bydgoszcz 2004, s. 51-62.

3 Shoin Y., Kodeks rodziny Imagawa [w:] Takeshi Takagi, Rycerze i samuraje, Diamond Books,
Bydgoszcz 2004, s. 63.

4 Shoin Y., Siedem przykazan samuraja [w:] Takeshi Takagi, Rycerze i samuraje, Diamond
Books, Bydgoszcz 2004, s. 73.
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dzacych 6wczesne elity. Heiho kadensho, czyli Ksigga przekazoéw rodzinnych o sztuce
wojny zostala ukoniczona przez niego w 1632 roku. W tym tez dokladnie czasie zostal
mianowany szefem policji siogunatu — dmetsuke. Jego duchowym powiernikiem stal
si¢ buddyjski mnich Takuan S6ho (1573-1645).

Nalezacy do sanghi zen rinzai Takuan byl réwniez duchowym mentorem Miyamoto
Musashi (1584-1645), arcymistrza sztuki wojennej, w szczegolnosci zas szermierki, ar-
tysty i buddyjskiego samotnika. Musashi bral rowniez udzial w bitwie pod Sekigahara,
ale po stronie sil, ktore ulegly wowczas wielkiemu Tokugawie Ieyasu. To wlasnie Mu-
sashi stworzy1 ory ginalng szkol¢ miecza, noszacq nazw¢ Niten Ichi-ryu, pozwalajaca na
jednoczesne uzycie w walce dwoch mieczy. Bral udzial w wielu pojedynkach, zawsze
niepokonany, poczawszy od swej pierwszej walki, w ktorej jako trzynastolatek, bez
uzycia miecza, pozbawit zycia uzbrojonego przeciwnika. W 1641 roku, majac pi¢édzie-
siat osiem lat ukonczyt pisanie Trzydziestu pieciu artykutow o sztuce wojennej. Traktat
ten mistrz dedykowatl daimyo Tadatoshi Hosokawie. Dwa lata p6Zniej Musashi osiadl
w gorskiej pustelni i po uplywie kolejnych dwdch lat ukonczyl Gorin-no sho, czyli
stynna do dzi$§ Ksiege pieciu kregow (1645 r.). Takze w tym samym roku juz bezpo-
$rednio przed samg $miercia Musashi spisal dwadziescia jeden wskazan dla wojownika,
zatytulowanych Dokugyodo czyli Samotna droga. Zardwno Gorin-no sho jak i Heiho
kadensho sa wynikiem oddzialywania ducha Bushidd i zwigzanej z nim codzienne;j,
samurajskiej praktyki i stylu bycia, nauki i éwiczen oraz rozwazan i medytacji.

Kojarzony z Bushido duch samurajski objawil si¢ w formie pisanej takze w trak-
tacie Budo shoshinshu, czyli Kodeksie mtodego samuraja. Autor Budo shoshinshu
pochodzil ze znamienitego, rycerskiego rodu Taira. Klan ten w 1156 roku obalil wla-
dz¢ rodu Fujiwara i ustanowil wlasna hegemoni¢ pod koniec historycznego okresu
Japonii noszacego nazw¢ Heian (784-1184 r.). Notabene, nazwa tego okresu zostala
migdzy innymi uwieczniona przez Anko Itosu (przy udziale jego ucznia okreslanego
mianem ojca wspolczesnego karate, Gichina Funakoshi), mistrza karate z Okinawy,
w systemie pi¢ciu kata’ o nazwie Pinian, nazywanych rowniez Heian kata. Nalezace
do tego systemu uklady ruchow w 1907 roku wprowadzono jako element systemu
edukacji na Okinawie. Kata te sa do dzi§ wykonywane przez adeptéw wigkszosci styli
karate-do na calym $wiecie.

Powracajac do klanu Taira, to ulegl on z kolei w 1185 r. w bitwie pod Dannoura
poteznemu Minamoto Yoritomo, bushi, ktory uzyskat tytul sioguna, co zapoczatkowa-
lo historyczny okres Kamakura (1185-1333).

Kodeks mtodego samuraja zostal napisany w X VII wieku, w poczatkowym okresie
ery Tokugawa (1600-1868) przez Daidoji Yuzan Taira-no Shigesuke (1639-1730),
czlonka wspomnianego juz samurajskiego klanu wywodzacego si¢ od slynnego

5 Kata — formalny $cisle skodyfikowany uklad perfekcyjnych ruchéw karate lub innej odmia-
ny Budd. Rodzaj ruchowego rytualu, medytacji w ruchu lub — jak méwi prof. St. Tokarski — ,jo-
gi ruchu”.
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w X wieku Taira Korehiry. Czlonkowie rodziny Shigesuke zwigzani byli z klanem
Tokugawa juz w czasie otwierajacej okres Edo (zwany tez era Tokugawa) bitwy pod
Sekigahara (1600 r.). Jak pisze Nowakowski, do kodeksu Budo Shoshinshu autor ,,0b-
serwowal rzady az szesciu siogunéw z rodu Tokugawa, od Iemitsu do Yoshimune.
Kiedy odszedl ze stuzby, jego protektorem stat si¢ potezny i wplywowy Matsudaira
Echizen-no kami, rzadca kamon, czyli glownych rodéw bezposrednio spokrewnio-
nych z shogunem. Poznal zatem surowe wojskowe obyczaje poczatkéw okresu Edo
(...). Byl $wiadkiem tragedii ksigcia Asano i zemsty czterdziestu siedmiu ronindw,
uwazanej za heroiczny przyklad rycerskiej wiernosci i mestwa. (Zardéwno on, jak
i przywodca spiskowcoéw Oishi byli uczniami wybitnego teoretyka Bushido, Yamagi
Soko). (...) W jego tworczosci, zwlaszcza w Budo shoshinshu znajdujemy wiele od-
niesien do wezesniejszych kodeksow rycerskich, zwlaszcza do stynnych i na pewno
znanych wszystkim samurajom Kyigjitkyi kankan, czyli Dziewiecdziesieciu dziewieciu
przvkazan klanu Takeda™®.

Dalekowschodnie kodyfikacje sa w swej wymowie z reguly inne niz pozytywi-
stycznie sformulowane prawo, maja bowiem w sobie wiele z ducha kodekséw ho-
norowych. Najbardziej dotkliwa w nich wydaje si¢ by¢ sankcja moralna, tzw. utraty
twarzy, nie za$ gwarantowana przymusem panstwowym kara.

Podobnie jak w powstalym w latach 1710-1716 Hagakure (autor, samuraj
z Kiusiu-Yamamoto Tsunetomo), b¢dacym sekretem klanowym i przechowywanym
przez r6d Nabeshima, ujawnionym dopiero po 1868 roku i w dalszym ciagu obec-
nym w $wiadomosci praktykujacych Budd, tak i w Kodeksie mtodego samuraja juz
na poczatku mowi sig, iz ,, Ten, kto jest samurajem musi przede wszystkim, dniem
i noca — od noworocznego ranka (...), az do ostatniego wieczoru starego roku, kiedy
splaca roczne rachunki — pamigta¢ o tym, ze umrze. To jest najwazniejsze. Jezeli bg-
dzie pielggnowal w sobie t¢ mysl, to bedzie zdolny zy¢ zgodnie z zasadami lojalno$ci
i synowskiego oddania i uniknie niezliczonych zasadzek i przeciwnosci losu. Taka
postawa zachowa go od chordb i katastrof i, co wigcej, pozwoli cieszy¢ si¢ dlugim
zyciem. Taki samuraj bgdzie uczciwym czlowiekiem, obdarzonym licznymi cnotami.
Ludzkie zycie jest nietrwale jak poranna rosa i poranny szron”. Samuraj ,,odbierajac
jakie$ rozkazy, bedzie je traktowal niczym ostatnie, a kiedy spojrzy w twarze swoich
bliskich, bedzie to robil z mysla, ze (by¢ moze) juz wigcej nigdy ich nie zobaczy.
W obu przypadkach niczym nie uchybi ani Dharmie, ani stuzbie, a jego umyst be-
dzie w zgodzie z duchem lojalnosci i synowskiego (badz ojcowskiego w zaleznosci
od pelnionej w danym momencie roli) — obowiazku”’. Niewatpliwie, taka postawa
utrzymywania w umysle pamieci o nietrwalosci stanowa jeden z filarow buddyjskiej
medytacji. Nietrwalo$¢ (pal. anicca) jest obok cierpienia (pal. duhkha) oraz bezjaz-
niowosci (pal. anatta) jednym z podstawowych tematow rozmyslan, majacych stwo-

¢ Daiddi Yuzan, Kodeks mlodego samuraja. Budo shoshinshii, Bydgoszcz 2004, s. 7.
7 Ibidem, s. 13.
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rzy¢ solidng podstawe medytacji uspokojenia umystu oraz wgladu (pal. vipassana),
co zostalo ujete w buddyjskim aforyzmie:

2 wszystkich sladow
Najwigksze sa Slady slonia

Ze wszystkich medytacji uwaznosci
Najwieksza dotyczy $mierci”s.

Zatem i samuraj ,,jezeli kiedykolwiek ma troch¢ wolnego czasu dla siebie i moze
spedzi¢ go w spokoju, koniecznie winien wroci¢ do pytania na temat $mierci i prze-
mysle¢ to dokladnie. Bo czyz nie jest wyraznie napisane, ze Kusonoki Masashige®
polecil swojemu synowi Masatsura, aby zawsze mial $mier¢ przed oczami. Wszystko
to sq rady dla mlodego samuraja”'°.

Charakterystyczne dla dalekowschodniego podejscia — co stanowi tylko pozorny
paradoks — jest podnoszenie wartosci zycia poprzez nieustanne przy gotowywanie si¢
do godnego przejécia przez bramg¢ $mierci prowadzaca w nowe odrodzenie. Zgodnie
z doktryna buddyjska, zycie nie konczy si¢ — ono jedynie tylko si¢ zmienia. Taka teza
nie jest oczywiscie obca i naszemu kregowi kulturowemu, co zostalo uje¢te w formule
vita mutatur, non finitur, jednak wymiar reinkarnacyjny i wymiar niepowtarzalnosci
egzystencji kaza inaczej prowadzi¢ hermeneutyke tych wypowiedzi.

W okresie Edo, Tokugawa Ieyasu bezwzglednymi metodami doprowadzil do opa-
nowania domowych konfliktéw. Nastal czas pokoju, w ktdrym sztuki walki mogly
zosta¢ dobrze usystematyzowane, na znaczeniu za$ zyskala edukacja rycerstwa. Au-
tor Budo shoshinshu nie pomijal okazji do dyskretnego, ale zarazem zdecydowane-
go podkreslenia wagi faktu, ze ,,w cesarstwie panuje blogi spoko¢j i chociaz chiopcy
z samurajskich rodzin nie sa pozbawieni treningu sztuk wojennych, to jednak nie ma
mowy o tym, aby kto$, jak dawniej, zmuszal ich do rozpoczgcia formalnej wojsko-
wej kariery przed ukonczeniem pigtnastego lub szesnastego roku zycia” . Zdaniem
Daidgji Yuzana ,,siedmio- albo osmiolatek powinien dobrze zapozna¢ si¢ z czterok-
siggiem, pigcioksiggiem i siedmioma tekstami wojskowymi” 2. W okresie Ashikaga
(1336-1568) mlody samuraj rozpoczynal nauke¢ szermierki w wieku 13 lat'®. Yuizan
uwazal za$, ze samuraj ,,potem, gdy bedzie mial pigtnascie lub szesnascie lat, moze

8 Mahaparinirwana Sutra, cytuje za: Sogjal Rinpoche, Tybetarska Ksiega Zycia i Umierania,
Warszawa 1995, s. 37.

 Kusonoki Masashige (1294-1336), wybitny bushi z okresu Kamakura (1185-1333); byl stron-
nikiem cesarza, polegl podczas bitwy nad rzekg Minatogawa.

19 Daidoji Yuzan, Kodeks mlodego samuraja..., op. cit., s. 15.

' Ibidem s. 16.

12 Ibidem.

13 Zob. O. Ratti, A. Westbrook, Secrets of the Samurai, Tokyo, 1973; polskie wydanie: Sekrety
samurajow, Bydgoszcz 1997, s. 79.
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rozpocza¢ zajecia z szermierki, jazdy konnej i wszystkich sztuk wojskowych — bo tak
samuraj winien wychowywaé swoich synéw w czasie pokoju” .

Cnota szczegolnie pielggnowang wsrod rycerstwa byla lojalnos¢. Jak czytamy
w Budo shoshinshu: ,Niezaleznie od tego, czy [samuraj] od urodzenia bgdzie uzdol-
niony, madry, elokwentny i przystojny, to jezeli jest nielojalny, szybko zejdzie na zia
drogg i stanie si¢ bezuzyteczny” '*. Bushido, wedlug tych wskazan wymaga od samu-
raja doskonalosci, ktérej podstawe daja umiejetnos¢ odréznienia dobra od zla 1 synow-
ska milo$¢, szacunek i lojalno$¢. Uwaza sig, ze ten, kto jest niezdolny do szanowania
,»autorow swego bytu”, moze przyczyni¢ innym i sobie wielu klopotow i zachowywac
si¢ w sposdb powodujacy obrzydzenie i pogarde. Starozytne japonskie powiedzenie
glosi: ,,szukaj oddanych shug [czy osob] wsrdd dobrych synéw”. Podkreslenie wagi
lojalnosci ma co najmniej podwojne uwarunkowanie. Niewatpliwie rodzime wierze-
nia japonskie zawarte w sintoizmie sankcjonowaly hierarchiczne podporzadkowanie:
»Shinto moze oznacza¢ kult rodzinny, czyli kamidanu (kult przodkéw rodziny), kult
[klanowy], wioskowy, czyli udzigami (kult bostwa rodowego), albo wreszcie kult
panstwowy — oddawanie czci poprzednikom cesarza i bogom wspolnym calemu pan-
stwu” !¢, Sinto niewatpliwie, podobnie jak i konfucjanizm, zwraca uwagg na rozwija-
nie uczucia mitosci i dobrych zwiazkéw miedzy ludzmi, i ich ,,organicznej” wspdlpra-
cy. ,,Koncepcja synowskiego szacunku i czci dla duchow przodkéw zajmuje glowne
migjsce w sintoistycznej nauce o czlowieku. Wedle tej religii, celem zycia ludzkiego
jest spelnienie nadziei i idealéw przodkow” . Drugim zrodlem zasad podobnie rozu-
mianej moralnosci byly, niewatpliwie, wspomniane wplywy konfucjanskie.

W XVII wieku w lonie siogunatu Tokugawa zachodzily przemiany, ktérych ja-
dro stanowila koncepcja konfucjanska, a $cislej neokonfucjanizm. ,,W Japonii byly
reprezentowane rozne szkoly konfucjanizmu. Najwigkszy zasi¢g miala, cieszaca si¢
poparciem panstwa, tak zwana Shushi gaku, czyli szkola chinskiego filozofa Zhu Xi
(1130-1200). W Japonii jej zalozycielem byl Fujiwara Seika (1561-1619), ktéry dazyt
do pogodzenia konfucjanizmu z shintoizmem” '8, Warto w tym miejscu zwrocié uwage
na fakt, iz jako neokonfucjanista Zhu Xi czerpal w duzej mierze inspiracj¢ z nauk
taoistycznych i buddyjskich. Wykorzy stywal w znacznym stopniu kosmologiczne idee
braci Cheng (Hao: 1032-1085 oraz Yi: 1033-1107), harmonijnie laczace w sobie po-
glady buddyjskie i taoistyczne, traktujace ludzi i rzeczy jako Organizm Kosmiczny
bedacy jedna zywa Caloscia.

Ze szkola Zhu Xi w Japonii konkurowaly w pewnym stopniu nauki Wang Yang-
minga (1472-1529), zwanego w Kraju Kwitnacej Wisni Oyomei. Pod koniec okresu

1 Daidoi Yiuzan, Kodeks mlodego samurgja..., op. cit., s. 17.

15 Tbidem, s. 18.

16 A. Tokarczyk, Religie wspolczesnego swiata, Warszawa 1986, s. 72.

17°S. Arutjunow, G. Swiettow, Starzy i nowi bogowie Japonii, Warszawa 1973, s. 13.
18 Tbidem, s. 57.
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Meiji pisal o nim Nitobe (1900) przy okazji omawiania zasad Bushidd: ,,Zdaje mi sig,
ze duch japonski, tak jak go wyrazaja proste nauki religii shinto, szczeg6lnie sklonny
byl do przyjecia przepiséw Wang Yang Minga. Rozwinal on swq naukg¢ o nieomyInosci
sumienia, az do najskrajniejszego transcendentalizmu i przypisuje mu zdolnos¢ nie
tylko rozrdzniania zlego od dobrego, lecz takze pojmowanie faktow psychologicznych
i fizykalnych zjawisk przyrody”'*. Wang Yangming, znajacy nauki buddyjskie i tao-
istyczne byl sprawnym urzednikiem. Jakis czas przebywal na wygnaniu, gdzie wiele
studiowal 1 medytowal. Dzigki tym dzialaniom osiagnal stan wyzwolenia (satori).
Przekazang przez siebie nauk¢ nazwal shen xin zhi xue, czyli ,,nauka ciala i umystu”,
a jedna z jej zasad bylo stwierdzenie, ze ,,wiedzie¢ i dziala¢ to jedno”, co zgodne jest
z uznaniem, ze ,,nigdy nie bylo ludzi, ktérzy by wiedzieli i nie postgpowali wedlug tej
wiedzy. Ci, o ktorych si¢ zaklada, ze wiedza, lecz nie dzialaja, po prostu nie wiedzg” .
Wang Yangming zachgcal do samodoskonalenia si¢ przez ¢wiczenie umysh, samody-
scypling. Budzilo to niepokoj tokugawskiego zarzadcy (bakufu), gdyz przypominalo
o istnieniu mozliwosci awansu spolecznego dzigki osobistym przymiotom i zastugom
niewynikajacym z urodzenia (co bylo z kolei istotnym elementem lansowanej neo-
konfucjanskiej doktryny i zwigzanych z nig nieco sztywnych podzialéw spolecznych).
W okresie Edo orgdownikiem takich pogladéw zostal samuraj, a zarazem uczony,
Nakae Toyu (1608-1648).

Podstawa ustrojowa w okresie Edo stal si¢ wojskowy rzad — bakufu i Przepisy
zotierskich rodow (Buke shohatto 1615 r.). Ich pierwszy artykul méwil, ze samu-
raj winien systematycznie ¢wiczy¢ sztuke¢ wojenng i studiowac literature na rowni
z metodami walki. W trakcie rzadow Iemitsu (1623-1651), trzeciego sidguna z rodu
Tokugawa artykul pierwszy Buke shohatto nieco ewoluowal: ,,Gléwnymi przedmio-
tami studidéw powinny by¢: droga literatury, wladanie bronia, kyujutsu [lucznictwo]
i bajutsu [jazda konna]”?..

Artykul pierwszy zaczal obowigzywac w tej formie w Japonii w dwunastym roku
rzadow lemitsu, czyli od 1635 r. Podczas panowania piatego sidoguna Tokugawa Tsu-
nayoshi (1680-1709) ulegl on kolejnej modyfikacji, gloszac, ze ,,nalezy gorliwie po-
$wigcac sig literaturze i broni, kultywowac¢ lojalno$¢ i synowskie oddanie, by ¢ prawym
1 przestrzegac dobrych obyczajow” 22, Proces , konfucjanizacji” artykulu otwierajacego
Buke shohatto przypieczgtowat szdsty siogun ery Edo, Tokugawa Ienobu (1709-1713)
stwierdzajac, ze: ,, Trzeba kroczy¢ drogg literatury i broni, jednak [co istotne] nalezy
przestrzega¢ Scistych podzialow spolecznych i obyczajow” 2.

1% Inazo Nitobe, Bushido. Dusza Japonii, Warszawa 1993, s. 23.

2 Chan Wing-tsit, 4 source Book in Chinese Philosophy, Princeton 1969, s. 669. Zwrdcié tu
mozna uwagg na bliskos¢ tej zasady z intelektualizmem etycznym Sokratesa.

2 Podaje za: D. Draeger, Tradycyjne Budo, op. cit.., s. 21.

22 Ibidem.

2 Ibidem.
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Posrdd przenikajacych si¢ wzajemnie watkéw buddyzmu (spisaniu Buke shohat-
to przewodniczyl buddyjski kaptan Suden), taoizmu, sinto i konfucjanizmu, po raz
pierwszy spisano wspolne zasady Bushidd (Yamaga Sokd, Shido 1685 r.) oraz Ko-
deks miodego samuraja (Daiddji Yuzan, Budo shoshinshu 1686 r.). Z jednej strony
Tokugawowie starali si¢ laczy¢ sinto z buddyzmem, takze dlatego, ze rodzima religia
traktowana autonomicznie bylaby zbyt silnym wzmocnieniem cesarza w dobie he-
gemonii siogunatu. Z drugiej strony, poniewaz sinto mialo pewne punkty wspolne
z konfucjanizmem, bylo to dla siogunatu niezwykle pomocne. Nie bez znaczenia jest
takze swoista ciaglo$¢ ideowa, ktdrg kojarzy si¢ z pojgciem racjonalizmu polityczne-
go. Oficjalng ideologia panstwowa stal si¢ konfucjanizm, lecz nalezy pamigta¢ o na-
syceniu go elementami zaréwno sinto, jak i buddyzmu. ,,O znaczeniu jakie nadawano
konfucjanizmowi $wiadczy m.in. testament Ieyasu, w ktorym pisal: ,,Religia sinto,
buddyzm i konfucjanizm, cho¢ r6znig si¢ dogmatami, ale maja na uwadze wspolny
cel, wioda do dobra i karza zlo (...)”?". Konfucjanizm ze swym idealem lojalnosci
byl czynnikiem najmocniej stabilizujacym stosunki spoleczne. Starozytny chinski
tekst Doktryny Srodka, ktéra Zhu Xi wlaczyl do czteroksiggu studiowanego nastepnie
w ramach obowiazkoéw samuraja przez kast¢ bushi, glosi, iz jest ,,Pie¢ pod niebem
uniwersalnych drog (...) Mistrz rzekl: Migdzy wladca a urzednikiem, migdzy ojcem
i synem, migdzy me¢zem i zona, migdzy starszym i mlodszym bratem i miedzy przy-
jaciélmi — jest pig¢ pod niebem uniwersalnych drég. Wiedza (zhi), humanitarnosc¢
(ren) i mestwo (yong) — te trzy sa pod niebem uniwersalnymi cnotami (de). Praktyko-
wane, daja jedno” . Wraz z owymi pigcioma modelowymi stosunkami spolecznymi
wzrasta¢ maja odpowiednio: sprawiedliwo$¢, milo$¢, szacunek, porzadek i lojalnos¢.
Nalezy doda¢, ze pig¢ wymienionych tu aspektow funkcjonowania spolecznego or-
ganizmu powinno przenika¢ si¢ wzajemnie. Na przyklad kazda osoba moze pelni¢
shuzbe nie tylko jako urze¢dnik panstwowy, ale takze na rzecz konkretnej osoby, ro-
dziny lub nawet idei. Monarcha powinien traktowac ludzi jak wlasne dzieci, za$ ktos,
kto pragnie si¢ rozwija¢ i doskonali¢, przypomina posta¢ wiadcy. Jest on monarcha
w przestrzeni wlasnej egzystencji. Trzy kardynalne konfucjanskie cnoty — madrosc,
czlowieczenstwo i nieustraszono$¢, a wraz z nimi mitos$¢, sprawiedliwos¢, szacunek,
porzadek i lojalno$¢ przenikaja si¢ i uzupelniaja wzajemnie, sprawiajac, ze organiczna
struktura spoleczenstwa obdarzona jest pomys$Inoscia i zdrowiem. Jednoczes$nie kon-
fucjanizm moéwi o tzw. dziewigciu kanonach wladzy, ktdre koresponduja z koncepcja
,wychowania na sioguna” (znang takze w czasach Meiji jako ,,wychowanie na cesa-
rza”) stosowana w samurajskich rodach w odniesieniu do mlodziezy. Stanowia one
o sposobach samodoskonalenia: ,,Ksztaltowanie siebie samego, szanowanie wartosci,
rodzinna zazylo$¢, szanowanie dostojnikéw panstwowych, identyfikowanie si¢ z kor-

2 Arutjunow’S., Swiettow G., Starzy i nowi bogowie Japonii, op. cit., s. 55, 56.
3 Doktryna Srodka (Zhongyong) art. {20} XX., podaje za: Filozofia Wschodu. Wybor tekstow,
M. Kudelska (red.), Krakow 2002, s. 343.
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pusem urzgdniczym [wczucie si¢ w czyjas sytuacje], traktowanie narodu jak swoich
wlasnych dzieci, wspieranie rzemie$lnikéw, okazywanie poblazliwosci obcokrajow-
com, okazywanie ksiaz¢tom feudalnym”? — te zasady wcielone zostaly do korpusu
nauk obowiazkowo studiowanych przez samurajow.

Niezaleznie od rosnacej w okresie Edo roli konfucjanizmu w systemie politycz-
nym $redniowiecznej Japonii, mentalno$¢ wszystkich warstw spoleczenstwa Kraju
Wschodzacego Stonca bynajmniej nie wyzbywala si¢ elementéw buddyjskich. W wie-
lu przypadkach buddyzm i konfucjanizm prezentuja analogiczne badz bardzo zblizone
podejscie: ,,Uczniowie Buddy okazuja [bowiem] czes$¢ szesciu kierunkom Prawdy (...)
wschod oznacza stosunek rodzicow i dzieci, potudnie stosunek [mistrza] — nauczyciela
i ucznia, zachdd stosunek meza i zony, poinoc stosunek czlowieka do jego przyjaciot;
kierunek w do! oznacza stosunek pana i stugi, a kierunek ku gorze stosunki pomigdzy
uczniami Buddy”?’.

Zaréwno pisma buddyjskie jak i konfucjanizm wnikliwie opisuja i wyjasniaja, na
czym polega wlasciwe postgpowanie zardéwno jednostek, jak i calego organizmu spo-
lecznego oraz jego czgsci. Na przyklad: ,,rodzice winni wzgledem swych dzieci spel-
nia¢ pig¢ powinnosci: unika¢ czynienia zla, by¢ przykladem dobrego postgpowania,
zapewni¢ dzieciom wyksztalcenie, zadba¢ o ich malzenstwo i we wlasciwym czasie
przekazac im rodzinne dobra” %, Natomiast ,,syn nie potrafilby si¢ odplaci¢ rodzicom
za ich laskawa dobro¢, nawet gdyby mial ich nosi¢ na r¢kach przez sto lat. I nawet
gdyby ich przez sto lat kapal w wonnosciach, gdyby im uslugiwal jak idealny syn,
gdyby zdobyl dla nich tron i gdyby otoczyl ich calym przepychem $wiata, nadal nie
splacilby ogromnego dlugu wdzigcznosci, jaki jest im winien” . Daid6ji Yizan w Ko-
deksie mtodego samuraja, méwiac o synowskiej milosci (koko) tak samo twierdzi, ze
,Niezaleznie od tego, jak duzo dla [rodzicow] robimy jako dzieci, zawsze musimy
zdawac sobie sprawe, ze chociaz jak najlepiej wypelniamy synowskie obowiazki, to
nigdy tak naprawd¢ nie wyrownamy rachunku”*,

Zgodnie z Kodeksem mtodego samuraja w Bushido sa dwie ordynacje: zwyczajna
i nadzwyczajna, ztozone lacznie z czterech czgéci. Zwyczajna dzieli si¢ na dwa zbiory
praw dotyczace osob zajmujacych urzgdy i zolnierzy, nadzwyczajna za$ na przepi-
sy dotyczace wojska i sposobu prowadzenia bitwy *!. Wyzsi ranga samuraje zgodnie
z ordynacja zwyczajna byli zobowiazani do dbalosci o higiene i stosowny wyglad. Ich
obowiazkiem bylo rowniez przestrzeganie wlasciwej etykiety i po§wigcanie wolnych
chwil na pogl¢bianie wiedzy i umiejetnosci poprzez czytanie i kaligrafi¢. Studiowanie

26 Ibidem, s. 343, 344.

¥ Digha Nikaya 31, Singalovada-sutta; za The teaching of Budda 1987. Wybér sutr dokonany
przez Bukko Kyokai, Tokyo 1987. Polska edycja: Nauka Buddy. Wybor sutr, Krakow 2006, s. 224.

28 Ibidem, s. 225.

¥ Annutara Nikaya, Samacitta-sutta podaj¢ za The teaching of Budda 1987, op. cit., s. 228.

3 Daidéji Yuzan, Kodeks mlodego samuraja. Budo shoshinshu, op. cit., s. 19.

31 Ibidem, s. 21.
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zalecanej dla samuraja literatury wiazalo si¢ z poznawaniem Sishu — czteroksiagu
skladajacego si¢ z Wielkiej Nauki (Daxue), Doktryny Srodka (Zhongyong), Dialogow
konfucjanskich (Lunyu) i Ksiegi Mencjusza (Mengzi) oraz Piecioksiqgu (Wujing), ktd-
ry zawiera: Ksiege przemian (Yijing), Ksigge dokumentow (Shujing), Kroniki wiosen
i jesieni (Cnyungqiu), Ksigge piesni (Shijing), Zapiski obyczajow (Liji). Dodatkowo
zalecang literaturg dla bushi bylo siedem klasycznych tekstow wojskowych: Sztuka
wojenna, Metody wojskowe, Szes$¢ tajnych nauk, pisma Wun-tzu i Wei Liao-tzu, 7rzy
strategie oraz Dialogi Tang Tai-tsunga i Li Nei-kunga.

Cialo i umyst bushi ¢wiczone byly zardéwno przez czytanie i kaligrafig, jak row-
niez, w myS$l drugiej czesci ordynacji, poprzez ¢wiczenia kenjitsu (szermierki), kyudo
(lucznictwa), bajutsu (jezdziectwa) oraz strzelania z muszkietu. Mialo to staé si¢ przy-
czyna pewnosci siebie, gdyz ,,samuraj odnajduje swoja Droge w umilowaniu dwéch
umiejetnosci — bun bu ni do — Drogi or¢za i Drogi nauki”*, na co zwrécil Musashi
uwage w Gorin-no sho. Samuraje to, zdaniem Yuzana, szczego6lny rodzaj urzednikow,
ktérzy w czas zagrozenia i chaosu ,,odkladaja ceremonialne szaty, wkladaja zbroj¢
ibiorg bron do r¢ki (...)” 33, Ta zdolno$¢ przystosowywania si¢ do trudnych, zmieniaja-
cych si¢ warunkow i sytuacji, mozliwa dzigki wszechstronnym naukom i ¢wiczeniom,
byla wysoko ceniona w konfucjanskiej koncepcji §wiata i spoleczenstwa. Zgodnie
z nig, czlowiek posiada przyrodzona umiej¢tnos¢é wyczuwania i harmonijnego dosto-
sowywania si¢ do okolicznosci, czyli dostosowania do tego, co jest ,,tu —i — teraz”.
Wymoég dostosowywania si¢ do okolicznosci, stapiania si¢ z danym stanem rzeczy,
oznacza harmonijne dzialania podjg¢te w stosownym momencie. Tylko takie zachowa-
nie moze by¢ skuteczne”. Skuteczno$¢ za$ to sztandarowa cecha samuraja. Jesli jest
on wyposazony w wiedze¢ intelektualng i madro$¢, staje si¢ podobnym do medrca.
,,By¢ w danym czasie na swoim miejscu jest [wlasnie] umiejetnoscia medrca, kto-
1y stoi posrodku — migdzy Niebem a Ziemia — i sluchajac Nieba, wspolkreuje wraz
z nim $wiat” 3",

Do osiagniecia wysokich godnosci niezbgdna byla znajomos¢ regul ordynacji nad-
zwyczajnej. Sile swa japonscy bushi starali si¢ oprze¢ na duchowym fundamencie,
stad ,,od starozytnych czasow istnial zwyczaj, Ze samuraje stawali si¢ pustelnikami” 3,
zwykle w buddyjskich klasztorach lub pustelniach.

Charakterystyczna cecha samuraja powinna by¢ umiejetno$¢ odrozniania tego,
co wiasciwe i niewlasciwe oraz dzialania przynoszacego dobro. ,,Z kolei kazdy, kto
przyjmuje takie rozréznienie, a mimo to czyni zlo, nie jest — zdaniem Yuzana — przy-
zwoitym samurajem, a zwyklym prostakiem”*¢ Wing za to ponosi brak zdolnosci do

32 Miyamoto Musashi, Gorin-no sho. Ksiega pigciu kregow, Bydgoszcz 2001, s. 24.

3 Daidé6i Yuzan, Kodeks mlodego samuraja. Budo shoshinshu, op. cit., s. 22.

3 Wojcik A. 1., Konfucjanizm [w:] Filozofia Wschodu, t. 1, B. Szymarska (red.), Krakow 2001,
s. 349.

3% Daidoi Yuzan, Kodeks miodego samuraja. Budo shoshinshu, op.cit., s. 23.

3% Ibidem, s. 26.
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samokontroli, za§ drugim dnem tej wady jest tchorzostwo, obce samurajowi kulty-
wujacemu ducha walki. Kazdy jego krok powinien stanowi¢ trening uwaznosci. Dla
prawdziwego rycerza zycie na krawedzi zycia i $mierci to celebrowana codziennos¢.
[stotne jest to, ze nieustraszono$¢ wojownika — yusha nie pokrywa si¢ z zuchwalstwem,
,,bo odwaga nie ujawnia si¢ wylacznie wtedy, kiedy me¢zczyzna wklada zbrojg, bierze
wlocznig do reki i rusza do boju. Mozna przekonac si¢ o jego cnotach, gdy prowadzi
normalne zycie. (...) [Za$] surowa samokontrola jest zrédlem [prawdziwej] odwagi.
Jezeli chodzi o wspomniane cnoty, to w Bushido sa trzy wartosci podstawowe: lojal-
nos$¢, prawos¢ i odwaga (...) — i tylko ten, kto posiadl wszystkie wymienione cechy,
rzeczywiscie jest wojownikiem najwyzszej klasy”?*’. Z powyzszych kluczowych dla
etosu samuraja wartosci wywodzi si¢ szacunek, ktory pielegnowany wewngtrznie,
uzewnetrznia si¢ w nalezytej etykiecie.

Nowakowski, objasniajac dalekowschodnie rozumienie pojecia ,,szacunek™
(czing), tlumaczony takze jako ,,powaga”, podaje, iz w rozumieniu neokonfucjanskim
jest to wewngetrzne autentyczne i pelne zaangazowanie w rzetelne wypelnianie swej
misji, dazen 1 obowiazkéw. ,,Czlowiek pelen szacunku ze skupieniem podchodzil do
wyznaczonej pracy i nie pozwalal, aby co$ innego rozpraszalo jego uwage” *. Nieza-
leznie od zglebiania umiejetnosci i wiedzy wojskowe;j, jak i tej niezbednej w czasie
pokoju, samuraj powinien zglebia¢ arkana taktyki. Dotyczy to nawet wojownikéw ni-
skich ranga, bo wielu ,,ktérzy zaczynali skromnie, potem zyskiwali stawe jako wielcy
generalowie lub [daimyo] (...) A co wigcej, przez naukg¢ sztuk wojennych ten, kto jest
zdolny, stanie si¢ madrzejszy, glhupek za$ zyska chocby skromny rozum” ¥,

W sprawach rodzinnych bushi winien umie¢ zdecydowanie upomnie¢ swoich bli-
skich. Powinien uczyni¢ to jednak lakonicznie i rzeczowo oraz wykazac si¢ cierpliwo-
$cia, a nawet — w sprawach drobnych — poblazaniem. Awantury polaczone z grozbami
nie wchodzily w rachube, gdyz grozenie slabszym byloby dowodem tchérzostwa.
Jesli chodzi za$ o gospodarno$¢ to samuraj winien by¢ czlowiekiem oszczednym,
zy¢ prosto i unika¢ przepychu. Nalezalo tez unika¢ skapstwa, ktore u ,,samuraja jest
(...) godne pogardy (...) Bo jezeli kto$ przedklada pieniadze ponad obowiazki i zaluje
wydatkow [na przykliad na rynsztunek], to przeciez nie zechce »dla sprawy « poswigcié
duzo cenniejszego zycia” .

Co do swych towarzyszy broni, Yuzan zalecal powstrzymanie si¢ od wszelkiej
krytyki, gdyz latwo jest o pomylke, ktora moze sta¢ si¢ przyczyna pdzniejszego za-
chowania, powodujacego dwulicowo$¢. Samuraj powinien podejmowaé si¢ zadan,
ktérym jest w stanie podota¢. W przyjazni unika¢ nadmiernej poufalosci. Odpowiedni

37 Ibidem, s. 30.

38 Munenon Yagyu, Heihd kadensho. Ksigga przekazow rodzinnych o sztuce wojny, Bydgoszcz
2002, s. 133.

3% Daidoi Yuzan, Kodeks miodego samuraja. Budo shoshinshu, op. cit., s. 38.

40 Tbidem, s. 47.
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dystans do innych ludzi i wzajemny respekt winny by¢ polaczone z lojalnoscia, co
rodzi prawdziwa przyjazn.

Samuraj, jako rycerz i urzgdnik, mial obowigzek ,,pilnowac porzadku i zapewnié
spokoj i bezpieczenstwo wszystkim trzem klasom spoleczenstwa. Wniosek stad, ze
nawet najposledniejszy z samurajow nie moze (...) popelni¢ niesprawiedliwosci. Sa-
muraj, ktérego obowiazkiem jest karanie zlodziei i rabusiow, nie moze sam i$¢ droga
wystgpku” !,

Elementem umacniajacym moralnie bushi bylo czytanie starych kronik, stawiacych
czyny bohateréw i myslenie o tym, by zostawi¢ po sobie wielka stawe dla nastgpnych po-
kolen. Wojownik-rycerz odréznia si¢ wyraznie od wojownika-zoldaka, o ktdrych mowi
chinskie porzekadlo, ze ,,z dobrego zelaza nie robi si¢ gwozdzia, z dobrego czlowieka
zolnierza”. Warto o tym pamigta¢, by pilnie strzec si¢ przed zlymi ludzmi, by podazajac
Droga Wojownika niepostrzezenie samemu takim czlowiekiem si¢ nie stac.

Yiizan przypomina, ze zolnierze rdwniez formalnie dziela si¢ na dwie grupy. Do
pierwszej zaliczy¢ nalezy giermkow (chugen) i pachotkéw (kobito). Druga zas to bu-
shi, rycerze, o ktorych japonskie powiedzenie glosi: ,,czym jest kwiat wisni pos$rod
wszystkich kwiatdw, tym jest bushi posréd wszystkich ludzi” 2., Bushi — czyli rycerz
bedacy na stuzbie — to calkiem co$ innego [niz] najmici sprzedajacy swoja pracg, bo
on shuzy takze swoim zyciem. Co wigcej, jego pan jest takim samym stugg i wasalem,
tylko na wigksza skalg (...)” **. Ta druga grupa ma zatem szczegolne obowiazki, ktore
wigza si¢ tak z wojna, jak z czasem spokoju, ktdry potrzebuje budowania i porzadku.
Yuzan przypomina o poroéwnaniu urz¢dnika do bialego stroju, ktory najlepszy jest
woweczas, gdy jest nowy. Samuraj za$ jako rycerz i urzednik winien od miodosci wy-
¢wiczy¢ nawyk utrzymania kihon, czyli ,,wlasciwych podstaw”. Autor Budo shoshin-
shu przestrzega, ze znacznie latwiej wypra¢ brud z ubrania anizeli z ludzkiego serca.
Na ubiorze moga wystapi¢ rézne rodzaje plam i wtedy nalezy dobra¢ odpowiednie
srodki do ich likwidacji: ,,Caltkiem podobnie jest z sercem samuraja. Tu trzeba miec
wprawg¢ w wyrazaniu trzech cnét: lojalnosci, obowiazku i odwagi. (...) Niektore pla-
my ustepuja pod wplywem wiernosci, inne wytrwalosci, ale s3 i takie, ktorych nawet
wierno$¢ usuna¢ nie moze. Dodaj wtedy odwagg i pierz je intensywnie, a w koncu
zejda. I to jest najglebszy sekret oczyszczenia serca samuraja” *4.

Kodeks miodego samuraja zwraca uwagg, ze chociaz Bushido w naturalny sposéb
kojarzy si¢ przede wszystkim z walka, to nikt z bushi nie moze poprzesta¢ tylko na
tym. Umysl samuraja powinien znalez¢ rdwnowage i ukojenie na przyklad w sztuce
poetyckiej lub zglebianiu tajnikéw ceremonii herbacianej. Wedlug Yuzana autorami
wierszy byli wszyscy bushi uznani przez histori¢ za wielkich wojownikow. Jesli zas

4 Ibidem, s. 58.

42 Podaje za: F. J. Norman, Japoriski wojownik, Bydgoszcz 2006, s. 24.

4 Daidoi Yuzan, Kodeks mlodego samuraja. Budo shoshinshu, op.cit., s. 75.
“ Ibidem, s. 85.
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idzie o charakterystyczna dla buddyzmu zen ceremoni¢ herbaty (chado), to zapewnia
ona ,,spokdj bardzo daleki od ostentacji i luksusu. (...) Naczynia do herbaty i inne
utensylia sa pozbawione takich 0zdob. Maja czysta, powsciagliwa formg i — podobnie
jak pielegnowany przez bushi buddyzm - odrzucaja brudy codziennego zycia. Ten
nastroj niweluje trudy, ktore czekaja ci¢ na Drodze Wojownika” *.

Trzeba przyznac, ze Daleki Wschod posiadl wielkq umiejetnos¢ czynienia z wszel-
kich wrecz czynnosci sztuki, o czym $wiadcza migdzy innymi ceremonia parzenia
herbaty, ikebana czy sztuka kulinarna. Zdaniem A. Wojcik: ,,Szczegdlnie taoisci za-
styneli jako mistrzowie i wielcy nauczyciele takiego sposobu traktowania umiejg¢tno-
$ci praktycznych, zrecznosciowych. To oni uczyli, jak ksztaltowac¢ ducha, rozwijajac
zdolno$ci manualne. Konfucjusz [takze] cenil praktyczne umiejgtnosci i zajecia (...)
gdy si¢ blizej przyjrze¢ owemu treningowi cnot i obyczajow, to jest on tym samym:
sztukq ksztaltowania siebie samego, metodq osiagania doskonatosci (...) Cokolwiek
si¢ na Wschodzie trenuje, to w wydaniu Mistrza zawsze to bedzie celem: doskonalo$¢
duchowa samoksztaltujacego si¢ czlowieka. Jest tak z kazdym medrcem: taoistycz-
nym, konfucjanskim, buddyjskim” “.  Religie [bowiem] s3 rozmaite, ale w najglebsze;j
warstwie — jak napisal Takuan Soho w liscie do mistrza miecza Yagyu — wszystkie
z nich opieraja si¢ na tych samych wnioskach”*.

Cho¢ kunszt moze mie¢ bardzo praktyczne znaczenie, stan umystu, w jakim si¢
go praktykuje, moze wprowadzaé w sfer¢ sacrum: ,Hartujesz wigc cialo [i umyst] co
rano, budujesz forme co wieczor, wygladzasz niedociagnigcia, by potem — jak stwier-
dzil Musashi — wyzwoli¢ si¢ z rygorow nauki i odpowiada¢ sam za wlasne czyny.
Odtad twoim staje si¢ niezwykly czar Natury i przedziwne dzialanie przenikajacej
wszystko sily kontemplacji. Tu wlasnie kryje si¢ sens i owoc ¢wiczen, jak rowniez
wprowadzanie w zycie Prawa” *8. Oczywiscie, chodzi tu o ,,Prawo”, czyli buddyjska
Dharmeg, ktorej realizacja skutkowa¢ ma ostatecznym wyzwoleniem z uwarunkowa-
nego $wiata i osiggnigciem nirwany.

Dyscyplina Bushido znalazla odzwierciedlenie w spisanych poczatkowo kodek-
sach klanowych stanowiacych cenny, chroniony tajemnica skarb znamienitych samu-
rajskich rodéw. Powstaly w 1558 roku Kyijitkyit kakun, kodeks klanu Takeda, czyli
Dziewieédziesiqt dziewigé praw rodu Takeda konczy nastgpujaca sentencja: ,,Powyz-
szych zasad nie wolno bezmys$lnie przekazywaé ludziom postronnym. Taka jest moja
wola. Dwarazy pigé rowna si¢ dziesi¢¢. Dwa dodac pig¢ rowna si¢ siedem. W tym lezy
sekret rodu Takedow”*. Z tego tez powodu w okresie rzadow siogunow Tokugawa

45 Daidoi Yuzan, Kodeks miodego samuraja. Budo shoshinshu, op. cit., s. 101.

46 A. 1. Wojcik, Konfucjusz, Krakow 1995, s. 45.

47 Cytuje z tekstu listu Takuana Soho do Munenori Yagyu zatytulowanego Tajemny zapis nie-
wzruszonej Modrosci, zamieszczonego w dodatku do polskiego wydania dzieta Munenori Yagyu,
Heiho kadensho, op. cit., s. 71.

48 Miyamoto Musashi, Gorin-no sho. Ksiega pieciu kregow, op. cit., s. 63.

49 Patrz: Takeshi Talagi, Tozai Busido-no hikaku. Rycerze i samuraje, op. cit., s. 62.
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powstal zwigzany réwniez z duchem Bushido kodeks rycerski Buke shohatto (Przepisy
zolnierskich rodéw). Zostal spisany na zyczenie Tokugawa Ieyasu w 1615 roku przez
kaplana buddyzmu zen Sudena we wspolpracy z innymi uczonymi*°. Mial on juz bar-
dziej panstwowotworczy niz klanowy charakter. W roku 1685 zostaly spisane zasady
Bushido (Shidd) przez wspomnianego juz w tekscie Yamage Sokd (1622-1685)5!,
ktory uwazal, ze samuraj stanowi wzor cnét dla wszystkich spotecznych klas zamiesz-
kujacych Wyspy Japonskie: ,,Zadaniem samuraja jest rozwaza¢ swoje miejsce w zy-
ciu, lojalnie shuzy¢ swojemu panu, jesli go ma, poglebia¢ swoja wiernos¢ wzgledem
przyjaciol i, zachowujac stosowna rozwagg — przedklada¢ obowiagzek ponad wszystko
inne” 2, Fakt, Ze istot¢ Budo mozna utozsamiac z etycznym kodeksem tradycyjnego
wojownika byl wielokrotnie potwierdzany przez zolnierzy — intelektualistoéw okresu
Edo, takich jak cho¢by Daid6ji Yuzan, ktéory w 1686 roku napisal Budo shoshinshu
(Kodeks mlodego samuraja). Tym sposobem duchowe i etyczne koncepcje rozwinigte
na potrzeby wojownikow staly si¢ czgscig tradycyjnego Budo” %, Przeszly tez do na-
stepnego, wspolczesnego etapu trwania i rozwoju kultury swiatowej.

Era Meiji jest okresem, kiedy powstal zwigzly zapis nowozytnej wersji Bushido
adresowany do calego spoleczenstwa Japonii. Po etapie zachly$nigcia si¢ zachodnia
nowoczesnoscia na poczatku okresu modernizacji Japonii, nastapito szybkie zakon-
czenie oficjalnego kursu zmierzajacego do deprecjonowania zasluzonej i opartej na
filozoficzno-religijnym gruncie tradycji. W pig¢tnastym roku trwania reformy Meiji
(1882 r.) cesarz oglosil orgdzie do Zolnierzy **. Samurajski etos w formie spisane;j,
popartej autorytetem samego cesarza, stat si¢ oficjalng wykladnig wychowania wszy st-
kich klas spotecznych w Japonii. Poniewaz bushi stanowili upragniony wzor do nasla-
dowania, orgdzie cesarskie bylo wyraznym sygnalem wskazujacym, ze wyplywajace
z duchowego zrédla moralne wartosci, na ktorych sil¢ powolywat si¢ w ,,Prawie sie-
demnastu artykuléw” ksigz¢ Shotoku i jego nastgpey (VII w.) %, beda nadal popierane
i kultywowane. Duch Bushido przetrwal procesy modernizacyjne, a przy tym, jak
mowi Pumon Tanaka, ,,sztuki walki staly si¢ czesécia kultury i postrzegano je z sza-
cunkiem naleznym nauce”. Przypomnial on, Ze jednym z istotnych zagadnien Bushido
Jest pojecie smierci. Urok istnienia wojownika kryje si¢ w jego ciaglej gotowosci do
najwyzszego po$wigcenia. Bushi byt dobrze wychowany 1 po mistrzowsku wladat bro-

50 D. Draeger Tajemnice Budo, Bydgoszcz 2006, s. 20.

5! Por. Takeshi Talagi, Tozai Busido-no hikaku. Rycerze i samuraje, cyt. wyd., s. 49. Teksty Yama-
gi Soko, Shido skladajacy sie z czesci: 1. Obowiqzki, 2. Usposobienie, 3. Talent i praca nad wlasnym
charakterem, 4. Refleksje, 5. Powaga, 6. Powsciqgliwosé w Zyciu codziennym.

52 P. Varley, Kultura japonska, Krakow 2006, s. 204.

3 D. Draeger, Tradycje Budo, op. cit., s. 31, 32.

% Reskrypt cesarski do zolnierzy i zeglarzy, z roku 1882 w pietnastym roku trwania Reformy
Meiji, ktorego tekst w przedwojennym przekladzie majora Antoniego Slusarczyka znajduje si¢ w jego
ksiazce Samuraje (japonski duch bojowy), Warszawa 1939, s. 41-44.

55 Patrz: M. Kannert, Buddyzm japornski, Warszawa 2005.
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nia, lecz nie mial w sobie nic z zabojcy. W chwili naglego zagrozenia umial spokojnie
oceni¢ sytuacj¢. Ten wlasnie spokdj ducha i polaczenie z umilowaniem pigkna zycia
i [ozywczym walorem kontemplacji znaczenia] $mierci stanowil jadro egzystencji
kazdego samuraja i nadawal wlasciwy sens sztukom walki” ¢,

Sens takiej duchowosci przetrwal do dzi$ i jest w pewnych krggach nadal pieczo-
lowicie kultywowany. To, ,,co wyrdéznia samurajow, to droga heihd, ktéra podazaja
i ktdra bierze poczatek w poczuciu obowigzku goérowania nad innymi we wszelkich
dziedzinach (...) Osiagaja to rozwijajac [od tysiacleci] liczne cnoty w [szlachetnej]
stuzbie heiho (...) Wydaje mi si¢ jednak — jak powiedzial Musashi — iz ludzie [bigdnie]
sadza, ze nauka prawa i taktyki walki w praktyce nie zdaje si¢ na nic. I wlasnie dlatego
tak istotne dla zrealizowania tej Drogi sa [zardwno kiedys jak i dzi$] dwie rzeczy — tre-
ning i nauczanie, aby znajomos¢ [Prawa i opartej na nim] taktyki o kazdym czasie i we
wszelkich sprawach przyniosla korzysci” *’. Jak z tych rozwazan wynika, nie jest moz-
liwe zrozumienie fenomenu Budd bez siggnigcia do zagadnien religioznawczych.

Przedruk za zgoda autora z
~Przeglad Religioznawczy”, nr 3/225, Warszawa 2007.
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