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KWESTIE SPOLECZNO-POLITYCZNE
W TROJMIEJSKICH PRZEMOWIENIACH
I HOMILIACH PAPIEZA JANA PAWLA 11

W okresie swojego bez mata dwudziestosiedmioletniego pontyfikatu, pa-
piez Jan Pawel II odbyl wiele pielgrzymek 1 podrozy apostolskich. Byt god-
nym kontynuatorem misji swojego poprzednika na Tronie Piotrowym, to jest
papieza Pawla VI, ktory zastuzyl sobie na miano ,,papieza-pielgrzyma”. Piel-
grzymki i podréze apostolskie mialy nie tylko charakter religijny 1 duszpa-
sterski, aczkolwiek ten ich aspekt uznawany byt za najistotniejszy. Ale byty
tez okazja do popularyzacji papieskiego nauczania spotecznego, dawaty im-
puls do aktywizacji spoteczenstw, co jest interpretowane nierzadko jako po-
czatek transformacji systemowych w krajach autorytarnych, w tym w tak
zwanym bloku panstw komunistycznych, a zwlaszcza w Polsce, ktorg papiez
do 1989 roku — symboliczne] daty poczatku przemian ustrojowych — odwie-
dzit trzykrotnie (w 1979, 1983 1 1987 r.)".

W Trojmiescie i na Pomorzu Gdanskim Jan Pawel 1l goscit dwukrotnie.
Po raz pierwszy w dniach 11-12 czerwca 1987 roku. Homilie i przemowie-
nia wygtosit w Gdyni 1 Gdansku. Drugi raz go$cit na ziemi pomorskiej dwa-
nascie lat pozniej, to jest w dniach 5-6 czerwca 1999 roku. Podczas dru-
gie] wizyty odwiedzil nie tylko aglomeracje¢ trojmiejska — Gdansk i Sopot,
ale rowniez niewielki Pelplin — stolice diecezji 1 siedzibe biskupa pelplinskie-
go (w latach 1824-1992 chetminskiego). Goscil réwniez w nieodlegltym El-
blagu’.

! Por. G. Wiegel, Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznan
1995; B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy. Jak Papiez pokonal komunizm, Warszawa
1997; J. Kowalczyk, Papiez i dyplomacja pokoju, ,JEthos” 2003, nr 63—-64, s. 168—173;
M. Wilk, A. Dyszlewska i B. Miernik, Jan Pawetl II. Wielki dyplomata i polityk, £.6dz
2006; M. Spieker, Misja Swieckich. Procesy transformacji w krajach postkomunistycznych
z perspektywy chrzescijanskiej nauki spolecznej, (w:) Nowy porzgdek wolnosci. Etyka
spoteczna Jana Pawta II — wizja dla zjednoczonej Europy, red. Ch. Béhr 1 S. Raabe,
Krakéw — Warszawa 2007, s. 127-140.

2 Por. H. Pacholska, Jan Pawel II na Pomorzu — podstawowe kalendarium, (w:) Moje
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Podczas obu wizyt wyglosit w sumie kilkanascie przemdéwien 1 homilii,
w ktoérych poruszyl, oprécz zagadnien religijnych i1 teologicznych, réwniez
wazkie kwestie spoteczno-polityczne. Najbardziej donioste stowa padty pod-
czas pierwszej papieskiej pielgrzymi do Troymiasta. W zbiorowe] pamigci
Pomorzan utkwily zwlaszcza trzy homilie: gdynska do ludzi morza, u stdp
pomnika Obroncéw Westerplatte oraz na gdanskiej Zaspie. Dokonat w nich
wyktadu chrzescijanskiej, a zarazem personalistycznej koncepcji etyczno-an-
tropologiczne]. Ze wzgledu na forme homilii kwestie te zostaty jedynie za-
sygnalizowane. W tym artykule podjeto sie¢ proby ich analizy i interpretacji
w szerokim kontekscie mysli papieskiej. W trojmiejskich przemowieniach
1 homiliach Jan Pawel I w zasadzie ujawnit swoja postawe filozoficzng. Uka-
zal si¢ jako intelektualista, myslacy w kategoriach uniwersalistycznych, gle-
boko jednak zakorzeniony w kulturze narodowej, podkreslajacy silne przy-
wigzanie do ojczyny i narodu. Dal si¢ takze pozna¢ jako filozof-personalista,
dla ktérego najwyzsza wartoscia jest osoba ludzka z jej uniwersalnymi przy-
miotami, to jest przyrodzong godnoscia i wolnoscia®.

Pierwsza trojmiejska pielgrzymka papieska przypadta w okresie schytko-
wym dla Polski Ludowej. Wciaz zywa byta pamie¢ o sierpniu 1980 roku,
o rodzacej si¢ w Gdansku ,,Solidarnosci” oraz o wydarzeniach zwigzanych
z wprowadzeniem 13 grudnia 1981 roku stanu wojennego. I chociaz Papiez
nie zawsze wprost, ale niekiedy w sposéb metaforyczny nawiagzywat do tych
kluczowych dla najnowszej historii Polski wydarzen, wskazujac szczegol-
nie na znaczenie solidarnosci jako istotnej tak w relacjach miedzynarodo-
wych, jak miedzyludzkich zasady spolecznej. ,,Jakze doniosty jest fakt — gto-
sit podczas gdynskiej homilii — ze to wlasnie stowo ,,solidarnos¢” zostato wy-
powiedziane tutaj, nad polskim morzem. Ze zostato wypowiedziane w nowy
sposdb, ktory rownoczesnie potwierdza jego odwieczng tres¢”™. Postuzyt sie,
snujac dalej swoj wywod, alegorig morza jako miejsca, ktdre nie tyle dzie-
li ludzi, ale raczej ich taczy. Morze zostato podniesione w tej homilii do ran-
gi tacznika narodow, pokazane jako miejsce spotkan miedzyludzkich 1 mie-
dzykulturowych, z ktorych rodzi si¢ solidarnos¢. ,,Morze — stwierdzal Pa-
piez — mowi cztowiekowi o potrzebie szukania si¢ nawzajem. O potrzebie so-
lidarnosci. Migdzyludzkiej 1 migdzynarodowe;)” (s. 469). Jan Pawel II sporo
uwagi poswigcit problemowi solidarnosci zaréwno w papieskim nauczaniu

spotkania z papiezem Janem Pawlem II, red. J. Kulas, Pelplin 2008, s. 391-397.

* Por. A. Modrzejewski, Uniwersalistyczna wizja ladu $wiatowego w personalistycznej
optyce Karola Wojtyly — Jana Pawta II, Gdansk 2009.

* Jan Pawel 1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia i homilie, Krakoéw 2006, s. 469.
Wszystkie cytaty przemdwien i homilii trojmiejskich pochodza z tego zbioru. Przy kolejnych
odwolaniach si¢ do ich tresci bede podawal w nawiasach w tekscie jedynie numer strony.
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spotecznym, jak i, jeszcze jako uczony filozof i1 teolog, profesor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, w pracach etyczno-antropologicznych.

Pojecie ,,solidarnos¢” odnosit zarowno do relacji migdzyosobowych,
jak 1 miedzynarodowych, nadajac mu takze wymiar globalny. W katolic-
kiej doktrynie spolecznej na ogo6t rozumnie si¢ przez nig ,,wzajemng wiez
i zobowigzania miedzy osobami™. Jest ona wyrazem wzajemnej odpowie-
dzialnosci za siebie cztonkow spoleczenstwa, oznacza ostatecznie odpowie-
dzialno$¢ wszystkich za wszystkich. Spoteczenstwo sklada sie z sieci roz-
nych powigzan 1 wspdtzaleznosci, majacych natur¢ ekonomiczng, politycz-
na i kulturowa. Chodzi o to, aby w tej sieci powigzan i wspolzaleznosci jed-
nostki tworzace zbiorowos$¢ uznaty sie¢ wzajemnie za osoby z catym baga-
zem konsekwencji z tego wynikajacym. Papiez Polak zauwazyt w encykli-
ce ogtoszonej w roku pierwszej trojmiejskiej wizyty, ze ,,Solidarnosé poma-
ga nam dostrzec ,,drugiego” — osobe, lud czy nardod — nie jako narzedzie, kto-
rego zdolnos¢ do pracy czy odpornos¢ fizyczng mozna tanim kosztem wy-
korzysta¢, a potem, gdy przestaje by¢ uzyteczny, odrzucié, ale jako ,,podob-
nego nam”, jak ,,pomoc”, czynigc go na rowni z soba uczestnikiem ,uczty
zycia”, na ktorg Bog zaprasza jednako wszystkich™. Relacje miedzy ludz-
mi winny zatem wyroznia¢ si¢ szeroko rozumiang wspdtpracg. Jest ona wia-
sciwym aktem solidarnosci tak miedzy jednostkami, jak narodami. Solidar-
no$¢ oznacza przeto personalizacje i humanizacje relacji migdzy podmiota-
mi zycia spoteczno-ekonomicznego i politycznego. Cziowiek za jej sprawa
przestaje by¢ traktowany jako narzedzie w realizacji interesow politycznych
czy ekonomicznych, stajac si¢ rzeczywistym podmiotowym wspdtuczestni-
kiem zycia spoteczno-gospodarczego, politycznego 1 kulturalnego’. Podczas
gdynskiej homilii Jan Pawet 1T skonstatowat: , Solidarnos¢ to znaczy sposob
bytowania wielosci ludzkiej, na przyktad narodu, w jednosci, w uszanowa-
niu wszystkich réznic, wszystkich odmiennosci, jakie pomiedzy ludzmi za-
chodza, a wiec jednos¢ w wielosci, a wiec pluralizm, to wszystko miesci sie
w pojeciu solidarno$ci. Sposob bytowania ludzkiej wielosci mniejsze) i wigk-
szej, catej ludzkosci, poszczegdlnego narodu, bytowania w jednosci godne;j
cztowieka” (s. 470).

Nalezy zauwazy¢, ze zasada solidarnosci w filozofii spotecznej reprezen-
towanej przez Papieza powigzana jest $cisle z zasada dobra wspdlnego. Czto-
wiek uchodzacy za jednostke solidarng nie tylko spetnia swoje obowiazki,

* J. Hoffner, Gospodarka swiatowa w swietle katolickiej nauki spolecznej, (w:) Ordo socialis.
Kosciol i ekonomia, Warszawa 1996, s. 25. )

¢ Jan Pawel 11, Solicitudo rei socialis, (W) Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta 11, Krakow
2007, nr 39.

7 Por. J. Kondziela, Pokoj — rozwoj — solidarnosé, ,,Ethos” 1990, nr 11-12, s. 320-322.
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wynikajace z przynaleznosci do okreslonej wspolnoty, ale dokonuje czy-
néw, majac na uwadze dobro wspolne. Dlatego tez swiadomos¢ tego dobra
mobilizuje go do podejmowania roznych inicjatyw w taki sposob jednak,
by nie naruszaty uprawnien pozostalych cztonkéw wspolnoty, co bytoby za-
przeczeniem zasady uczestnictwa w jej przedmiotowym, to jest wskazujace]
czesci w strukturze wspolnotowe] ludzkiego dziatania 1 bytowania, aspek-
cie. W pewnych okolicznosciach zasada solidarnosci domaga si¢ wszakze
od cztonka wspdlnoty dziatan niejako wkraczajacych w zakres uczestnictwa
drugiej osoby. Dochodzi do tego wowczas, gdy osoba ta nie jest w stanie po-
radzi¢ z sobie z cigzacymi na niej obowigzkami. Stad wymagane jest od-
niesienie do dobra wspolnego, ktére ,,musi by¢ stale zywe” po to, by ,.czto-
wiek wiedzial, kiedy wypada podjac¢ cos wiecej ponad swoja zwyczajng czesé
w dziataniu i odpowiedzialnosci™®.

Zasadniczy aspekt solidarnosci dotyczy wymiaru interpersonalnego w ra-
mach naturalnych wspdlnot, takich jak rodzina czy nar6d. Niemniej odno-
si si¢ ona réwniez do relacji miedzynarodowych 1 migdzypanstwowych i to
w scisle personalistycznym znaczeniu, to jest w wymiarze , ku-osobowym”.
Za realizacj¢ zasady solidarnosci na plaszczyznie miedzynarodowej nie sa
odpowiedzialne mniej lub bardziej anonimowe sity czy zbiurokratyzowane
instytucje, ale konkretni ludzie, kazdy na swdj sposob 1 wzgledem swoich
mozliwos$ci 1 umiejetnosci. Papiez konstatowat: || W imie przysztosci czto-
wieka 1 ludzkosci trzeba wypowiedzie¢ to stowo ,solidarnos¢”. Dzi$ pty-
nie ono szerokg falg poprzez $wiat, ktory rozumie, ze nie mozemy zy¢ we-
dle zasady: ,,wszyscy przeciw wszystkim”, ale tylko wedle zasady: ,,wszyscy
z wszystkimi”, | 'wszyscy dla wszystkich” (s. 469). Stad tez pierwszym wy-
zwaniem, przed ktorym stoja architekci rzeczywistosci spoleczne), w tym
szczegoOlnie migdzynarodowej, jest stworzenie warunkow na poziomie glo-
balnym nazywanych klimatem solidarnosci. Jest on wyrazem $wiadomosci
istnienia §wiatowego dobra wspolnego. Papiez w jednym z oredzi stwierdzit,
ze ,,solidarno$¢ i wspolpraca o zasiegu §wiatowym sg nakazem etycznym, skie-
rowanym do sumien jednostek 1 do poczucia odpowiedzialnosci wszystkich
narodow™. Interpersonalne rozumienie solidarnosci jako wzajemnej wiezi
1 zobowigzania miedzy osobami zostato przeniesione na grunt stosunkow mie-
dzynarodowych. Jan Pawet II rozciagnal moralny imperatyw na wszystkich
cztonkdéw spotecznosci migdzynarodowej, czynige tym samy z solidarnosci

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn, (W:) tegoz, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin
1994, s. 323-324.

? Jan Pawel 11, Pokdj jest wartosciq, ktéra nie zna podziatéw na Pélnoc-Poludnie, Wschod-
Zachod: jest tylko jeden pokoj, (w:) Pawel VI, Jan Pawel Il Oredzia papieskie na Swiatowy
Dziert Pokoju, Rzym — Lublin 1987, s. 183.
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,,powolanie” kazdego cztowieka. Dlatego ma ona charakter uniwersalnej za-

sady. ,,Pojecie solidarnosci pozwolito mu [to jest Karolowi Wojtyle — A.M.]

méwi¢ o indywidualnym podmiocie w kategoriach uniwersalnej commu-

nio”"".

Papiez Jan Pawel 11 byt zdania, ze wspotzaleznosci w stosunkach miedzy-
narodowych nalezy zastapi¢ solidarno$cia, ktéra niweluje w istocie wszel-
kie przejawy dyskryminacji 1 dominacji. Prowadzi natomiast do ustanowienia
pokoju na $wiecie, jako ze przyczynia si¢ do usuwania rzeczywistych przy-
czyn konfliktéw 1 napie¢ w stosunkach migdzynarodowych, bedacych nastep-
stwem dysproporcji rozwojowych 1 zwigzanych z dostepem do zasobow eko-
nomicznych 1 naturalnych. ,, Kultura solidarno$ci — zauwazat Papiez — jest §ci-
sle zwigzana z wartoscig pokoju, ktéry stanowi podstawowy cel kazdego spo-
leczenstwa oraz wspdtistnienia ludzi w spotecznosciach narodowych 1 mie-
dzynarodowych”!!.

Jan Pawel II widzial szanse dla powstania solidarnego 1 pokojowego tadu
swiatowego, gdy spelnione zostang liczne postulaty, a w tym, by:

— silniejsze panstwa 1 narody porzucity ideologi¢ 1 polityke hegemonii oraz
wyzbyly si¢ dazen imperialnych, takze w sferze ekonomicznej, ktorej wy-
razem jest ideologia 1 praktyka neokolonializmu,

— panstwa bogatsze poczuwaty si¢ do moralnej odpowiedzialnosci za inne na-
rody, w tym réwniez za przygotowanie panstw ubozszych do funkcjono-
wania w ramach gospodarki wolnorynkowe;,

— system migdzynarodowy byl oparty na powszechnej réwnosci panstw i na-
rodow oraz poszanowaniu roznorodnosci,

— podmiotowo traktowane byly tak jednostki, jak cate narody,

— wyeliminowane zostaty wyzysk i ucisk,

— przezwyciezy¢ podzialy §wiata na przeciwstawne bloki ideologiczne, mili-
tarne, kulturowo-cywilizacyjne, jak rowniez ekonomiczne'?.

Papiez z Polski nie ograniczal pojecia solidarnosci do formy ,,jatmuzny”,
wsparcia finansowego czy to w formie pomocy bezzwrotnej czy preferen-
cyjnych pozyczek. W jego opinii: ,,Nie wystarczy dawac ubogim, z tego, co
zbywa, ale potrzebna jest pomoc do wlaczania si¢ w proces rozwoju gospo-
darczego, 1 cywilizacyjnego [okazywana] calym Narodom, ktore sa z niego
wykluczone czy postawione na uboczu”". Majac na uwadze swoista utom-
no$¢ wolnego rynku, ktory nie niweluje dysproporcji rozwojowych miedzy

' F. Adornato, Karol Wojtvta: jedyny (ostamni?) filozof moralista naszego czasu, ,,Ethos”
2002, nr 59-60, s. 44.

" Jan Pawel I, Dialog migdzy kulturami drogq cywilizacji milosci i pokoju. Oredzie
na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 r., (w:) www.opoka.org.pl

12 J. Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota. Pius XII — Jan Pawet II, Lublin 1992, s. 65.

13 Jan Pawel 11, Dialog migdzy kulturami ...
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bogatymi krajami okre§lanymi ogolnie jako Pétnoc a biednymi spoteczen-
stwami tak zwanego Potudnia, 1 ktéry nie jest w stanie zaspokoi¢ wielu ludz-
kich potrzeb, Papiez twierdzit, ze na panstwach bogatych cigzy odpowie-
dzialnos¢ podjecia trudu wiaczenia panstw biednych do swiatowego syste-
mu ekonomicznego. Jan Pawet IT upatrywat szans poprawy globalnej sytuacji
ekonomiczne] w opracowaniu nowej wizji ,,catosciowego postepu zgodne-
go z zasada solidarnosci, [...] integralnego i zrbwnowazonego rozwoju spo-
teczenstwa, ktory pozwoli wszystkim jego cztonkom realizowac swoj poten-
cjat”*. Wzywal wiec m.in. do rozwigzania problemu zadtuzenia zagranicz-
nego, ktéry ,,neka od wielu lat kraje ubogie” i przyczynia si¢ do ogranicze-
nia tworczych inicjatyw jednostek i spoteczenstw, majacych na celu zaspoko-
jenie ich potrzeb bytowych, , od ktorych zalezy takze bogactwo narodow”"”.
W trojmiejskich homiliach papieskich z czerwca 1987 roku pojawia si¢
krytyka ideologii, gltoszacych nieuchronno$¢ podziatéw, ktorym towarzysza
konflikty 1 wojny. Byta to z pewnoscia przede wszystkim aluzja do ideologii
marksistowsko-leninowskiej, czynigce] z walki motor postepu spotecznego.
W Gdansku Papiez wprost nawiazat do teorii ,,walki klas” (s. 494). W gdyn-
skiej homilii natomiast stawiat retoryczne pytanie o to, czy ,,przysztos¢, lep-
sza przyszio$¢, moze wyrosna¢ z narastania roznic 1 przeciwienstw na drodze
wzajemne] walki” — | Walki systemu przeciw systemowi, narodu przeciw na-
rodowi — wreszcie: cztowieka przeciw cztowiekowi!” (s. 469). Swego rodza-
ju odpowiedzi udzielit w homilii wygtoszonej podczas mszy $wietej dla lu-
dzi pracy na gdanskiej Zaspie: ,,Nie moze by¢ walka silniejsza od solidarno-
sci. Nie moze by¢ program walki ponad programem solidarnosci” (s. 494).
Druga wazka kwestig poruszong przez Jana Pawla II byt problem pra-
cy ludzkiej. Ani czas ani miejsce, w ktorym wypowiadal stowa dotycza-
ce pracy cztowieka nie sg przypadkowe. W kilku zdaniach trojmiejskich ho-
milii w syntetyczny sposob przedstawit zalozenia teorii antropologicz-
nej, w ktérej zawierala sie kwestia pracy, a wlasciwie cztowieka — osoby,
to jest podmiotu pracy. Papiez Polak podkreslit podmiotowy charakter pra-
cy, co stawia jego teori¢ w opozycji nie tylko do koncepcji marksistowskich,
ale rowniez, a moze przede wszystkim, liberalnych. , Praca — glosit pod-
czas mszy na Zaspie — nie moze by¢ traktowana — nigdy 1 nigdzie — jako to-
war, bo cztowiek nie moze dla cztowieka by¢ towarem, ale musi by¢ pod-
miotem. W prace wchodzi on poprzez cate swoje cztowieczenstwo i cata swa

Y Tenze, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju. Oredzie
na Swiatowy Dziert Pokoju, 1 stycznia 1999 r., (w?) www.opoka.org.pl.

B Tenze, ,, Na ziemi pokdj ludziom, ktorych Bog mituje!”. Oredzie na Swiatowy Dzieh Pokoju,
1 styeznia 2000 r., (w:) www.opoka.org.pl
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podmiotowos¢. Praca otwiera w zyciu spotecznym caty wymiar podmiotowo-
sci cztowieka, a takze podmiotowosci spoteczenstwa, ztozonego z ludzi pracuja-
cych” (s. 493). Sprzeciwiajac si¢ uprzedmiotowieniu pracy ludzkiej, nawotywat
do tego, by przywrocic jej ,,pelny wymiar osobowy 1 spoteczny” (s. 492).

Ujmujac prace od strony podmiotowe], Jan Pawet 11 ukazat przede wszyst-
kim cztowieka — osobe, to jest sprawce 1 tworce pracy i jej dziel'®. Stad , wiha-
sciwie nie praca jest podstawowym i pierwszorzednym przedmiotem rozwazan
i ich celem, ale cztowiek, cztowiek pracujacy”'’. Rozwazania te dotykajg naj-
glebsze) sfery czlowieka, czyli jego osobowego istnienia. Praca stanowila
dla Papieza Polaka podstawowga forme¢ bytowania ludzi na ziemi. Jej istotg nie
jest jednak tylko zdobywanie dobr materialnych, zapewniajacych cztowiekowi
1 jego rodzinie przetrwanie, gdyz z jej dziel tworzy si¢ kultura, a osoba ludzka
wyraza poprzez prace samg siebie. Z pojeciem ,,praca’ wigze si¢ nade wszyst-
ko zagadnienie podmiotowosci ludzkiej. Dla Papieza Jana Pawta II oczywi-
sty byt prymat osoby. Jako podmiotowi przystuguje jej pierwszenstwo. Mimo,
ze jest ona powotana i przeznaczona do pracy, to ,,praca jest ,.dla cztowieka”,
a nie czlowiek , dla pracy”,,'®. Czlowiek, jego godnos¢, jest przeto whasciwg
1 pierwszorzedng miarg pracy. Praca nie jest wartoscig autoteliczng. Dlatego
cztowiek nie powinien niejako ,,zatraca¢ si¢” w pracy. Lecz by¢ jej rzeczywi-
stym celem i stanowic o jej wartosci'®. Snujgc rozwazania na temat pracy ludz-
kiej, Papiez nawigzal tez explicite do kwestii zasadniczych dla polskiego Swia-
ta pracy konca lat 80. Zwrécit uwage na prawa pracownicze, w tym prawo pra-
cujacych do zrzeszania si¢ 1 tworzenia niezaleznych od panstwa zwigzkéw za-
wodowych. Stwierdzit wprost, ze cztowiek jako podmiot pracy ma prawo
do wspdtuczestniczenia w zarzadzaniu warsztatem pracy, ma tez prawo do ,,pra-
cownicze] samorzadnosci — czego wyrazem sg miedzy innymi zwigzki zawo-
dowe” , niezalezne i samorzadne”,, (s. 493). Wypowiadajac te stowa, Jan Pawel
II nie tylko popart aktualne dgzenia polskiego ruchu pracy, stojacego w opozy-
¢ji do rzadzacego rezimu, ale przypomnial oficjalne stanowisko Kosciota kato-
lickiego, wyrazone w jego doktrynie spotecznej, ktére od papieza Leona XIII,
a $cislej od ogloszenia w 1891 roku encykliki Rerum novarum, jasno formutuje
katalog praw pracowniczych, w tym m.in. prawo do strajku, prawo do zaktada-
nia wolnych zwigzkéw zawodowych 1 prawo do wspotwiasnosci srodkow pro-
dukgji — tak zwany akcjonariat pracowniczy?.

16 AM. Wierzbicki, Podstawowy wymiar ludzkiego bytowania. Jana Pawta Il ewangelia
pracy, ,Ethos” 2003, nr 63-64, s. 200-201.

17 J. Galkowski, Podstawowy wymiar bytowania. Szkice o Jana Pawta Il filozofii pracy,
Warszawa 1992, s. 85. )

18 Laborem excercens, (W:) Encykliki Ojca Swigtego ..., nr 6.

¥ Tamze.

20 Por. C. Skrzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 2003,
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W kontekscie tym pojawit si¢ tez problem roli panstwa w relacjach spo-
teczno-ekonomicznych. Papiez otwarcie stawal w opozycji do koncepcji ko-
lektywistycznych. Byl takze krytykiem modelu welfare state 1 koncepcji , trze-
ciej drogi” — cho¢ niekiedy niestusznie doktryne jego nazywano ,.trzecia dro-
g3”?' Uwazal, ze realizacja zatozen tak ideologii kolektywistycznych, jak wi-
zji panstwa dobrobytu, prowadzi do ograniczenia ludzkiej wolnosci 1 aktyw-
nosci. Przenosi indywidualng odpowiedzialnos¢ z cztowieka na organa biu-
rokratyczne. W efekcie uderza to w podmiotowos¢ czltowieka oraz w jego
wymiar spoteczny, ktorego Papiez nie sprowadzat do ograniczenia jednostki,
ale rozumiat jako whasciwg forme realizacji jej mozliwosci 1 talentow — tyl-
ko we wspolnocie i poprzez zycie wspolnotowe osoba ksztattuje sama siebie.
Panstwu powierzat role stworzenia warunkow dla rozwoju osobowego czto-
wieka. Nie powinno jednak ingerowac zbyt silnie, tak by nie ogranicza¢ ini-
cjatyw jednostek. Dziatanie panstwa i jego organéw nakierowane na zawtasz-
czanie ,,przestrzeni” dla samorealizacji czlowieka jest w istocie skierowane
przeciw spoteczenstwu. Dlatego ze dobro wspolne w rozumieniu Karola Woj-
tyly — Jana Pawta Il oznacza w zasadzie stworzenie warunkoéw dla samore-
alizacji wszystkich cztonkow wspdlnoty. Stad tez, w przekonaniu Jana Paw-
fa 11, ,,jesli organizacja zycia zbiorowego zaklada zbyt ciasne ramy dla ludz-
kich mozliwosci i ludzkich inicjatyw — nawet, gdyby to nastgpowato w imie
jakiej$ motywacji ,,spoteczne]” — jest, niestety, przeciw spoteczenstwu. Prze-
ciw jego dobru — przeciw dobru wspdlnemu” (s. 494).

Podejmujac watek antropologiczny, Papiez implicite nawigzat polemi-
ke z nurtami materialistycznymi 1 utylitarystycznymi. Na Westerplatte po-
ruszyt wazka kwestie etyczng supremacji ,,by¢” nad , mie¢”. Jan Pawel II
uwazal, ze odwrocenie tego porzadku prowadzi w istocie do deprecjacji sa-
mego czlowieczenstwa, takze w wymiarze eschatologicznym (s. 479). Pry-
mat warto$ci ,,by¢” nad warto$ciami materialnymi wyrazonymi w metaforze
,,mie¢” jest elementem postulowane] przez Papieza Polaka , cywilizacji mi-
tosci”. Ta struktura, ktorej autorstwo przypisuje si¢ papiezowi Pawtowi VI,
jest wizja etycznego tadu §wiatowego, w ktoérej nadrzedng wartoscia jest god-
nos$¢ osoby ludzkiej. Jej przeciwienstwem jest ,,cywilizacja spozycia”, ozna-
czajaca prymat warto$ci materialnych, w ktérej czlowiek, zwlaszcza dru-
gi czlowiek, traktowany jest instrumentalnie jako narzedzie do uzyskiwania
korzysci czy to indywidualnych (liberalizm utylitarystyczny) czy to kolek-
tywnych (kolektywizm marksistowski). Jeszcze jako metropolita krakowski
1 profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Karol Wojtyta zauwazyt:

2! Por. na przyklad W. Myslek, Jan Pawet Il wobec kwestii spotecznej w Europie, (w:) Unia
Europejska — spoleczne i gospodarcze aspekty integracji, red. Z. Bieganski i J. Jackiewicz,
Warszawa 2008, s. 58.
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,Uznawa¢ godnos¢ czlowieka, to znaczy wyzej stawiaC jego samego
niz wszystko, cokolwiek od niego pochodzi w widzialnym $wiecie. Wszyst-
kie dzieta 1 wytwory cztowieka skrystalizowane w cywilizacjach 1 kulturach
stanowig tylko $wiat srodkow, ktorymi cztowiek postuguje sie w dazeniu
do whasciwego celu. Czlowiek nie zyje dla techniki, cywilizacji, czy nawet
kultury; zyje natomiast przy ich pomocy, zachowujac stale swoja wtasng ce-
lowos¢” .

Papiez Jan Pawel II podczas homilii na Westerplatte strescil zatozenia
antropologii personalistycznej, ktorej byl wspotautorem — by przypomnieé
tu tylko monumentalne dzieto Osoba i czyn. Podkreslit podmiotowy charak-
ter osoby ludzkiej, odrzucajac idee kolektywistyczne, w ktérych deprecjonu-
je sie wartos¢ jednostki — jak glosi jedno ze sztandarowych haset kolektywi-
zmu: ,jednostka — zerem, jednostka — bzdurg”*. Owa podmiotowos¢, o kto-
rej wspominat Papiez, jest zrodlem niezbywalnych praw cztowieka, z kto-
rych najistotniejszym jest prawo do zycia i zachowania godnosci ludzkiej
(s. 477-478). W nauczaniu papieskim ktadzie si¢ nacisk na indywidualng sa-
morealizacj¢, na prawo jednostki do wyrazania siebie 1 wyboru drogi zycio-
wej zgodnie ze swoim powotaniem. Jednoczesnie wskazuje si¢ na spotecz-
ny charakter ludzkiej egzystencji. Cztowiek jest bytem spotecznym, co impli-
kuje nie tylko prawa, ale i obowiazki wzgledem pozostalych cztonkéw zbio-
rowosci. Jest wiec mysl papieska zarowno opozycyjna w stosunku do ko-
lektywizmu, jak i indywidualizmu, ktory odrzuca koncepcje dobra wspol-
nego, aprobujac wrodzony egoizm ludzki. Sprzeciwiajac si¢ indywiduali-
zmowi, Karol Wojtyta pisat: ,,Cztowiek znajduje w sobie pewng koniecznos¢
do wspotzycia z innymi 1 konieczno$¢ te nosi w sobie 1 z sobg wszedzie, na-
wet wowcezas, gdy sie od ludzi odigcza. Cale zycie ludzkosci w ramach spo-
teczenstw rodzi sie z tej naturalnej koniecznosci. Nie jest ono wigc przedmio-
tem wyboru ze strony woli”#*. Stad Wojtytowa wizja relacji miedzy jednostkg
a spoleczenstwem zaktada spolteczng egzystencje cztowieka, wiarg w istnie-
nie dobra wspdlnego, ale jednoczesnie niepowtarzalnos$¢ 1 jedynos¢ kazde-
go ludzkiego ,,ja”, jego prawo do samostanowienia i samorealizacji, ale row-
niez jego obowiazki wzgledem zbiorowosci 1 pozostatych cztonkow wspol-
noty. Koncepcje te syntezujg stowa wypowiedziane podczas homilii pod po-
mnikiem obroncow Westerplatte: ,, Wszyscy pragna §wiata bardziej ludzkie-
go, w ktorym kazdy moglby znalezé miejsc odpowiadajace jego powola-
niu. W ktérym kazdy mogtby by¢ podmiotem swego losu, a rownoczesnie

2 K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg, ,, Tygodnik Powszechny” 1964, nr 52.

= Por. J. A. Kloczowski, Antropologia mitosierdzia. Obraz cztowieka jako punkt wyjscia
do rozumienia nauki spotecznej Jana Pawta II, (w:) Nowy porzqdek wolnosci... , s. 34.

2 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 89.
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wspotuczestnikiem wspolnej podmiotowosci wszystkich czionkéw swego
spoteczenstwa. Wspottwdrca domu przysztosci, ktory wszyscy razem musza
budowa¢, swiadomi swych obowiazkow, ale takze swoich niezbywalnych
ludzkich praw” (s. 476).

Druga pomorska pielgrzymka Papieza Polaka przypadta na juz zupetnie
inny okres w dziejach Polski 1 §wiata. W przemdwieniach 1 homiliach Jan Pa-
wet 11 skoncentrowal si¢ bardziej na kwestiach religijno-moralnych niz spo-
teczno-politycznych. Niemniej nawigzal do dziejéw najnowszych. Zaréwno
do roku 1939 (przygotowywano si¢ wowczas do obchodéw 60-tej rocznicy
wybuchu drugiej wojny swiatowej), jak do pokojowe] rewolucji ,,Solidarno-
sci”, ktoéra w 1989 roku doprowadzita do zmiany rzadow w Polsce. Powsta-
nie NSZZ , Solidarno$¢” uznat Papiez jako ,,przetomowe wydarzenie w histo-
rii naszego narodu, ale takze w dziejach Europy” (s. 1019). Stowa papieskie
wazne s3 zwlaszcza dzisiaj, kiedy toczy si¢ nieformalny spér w srodowiskach
intelektualnych 1 opiniotworczych Europy o to, ktére z wydarzen z najnow-
szych dziejow Starego Kontynentu stanowi koniec epoki systemow realne-
go socjalizmu 1 rywalizacji zimnowojennej. Papiez podczas sopockiej homi-
lit stwierdzit: ,,,,Solidarno$¢” otworzyta bramy wolnosci w krajach zniewolo-
nych systemem totalitarnym, zburzyta mur berlinski i przyczynita si¢ do zjed-
noczenia Europy rozdzielonej od czasow drugiej wojny $wiatowej na dwa
bloki” (s. 1019).

LR

W trgjmiejskich przemdwieniach 1 homiliach papiez Jan Pawel 11 zawart najwaz-
nigjsze tezy katolickiej filozofii spotecznej. Poruszyt w nich — zwlaszcza podczas
pierwszej wizyty w 1987 roku — aktualne problemy spoteczno-polityczne. Nie uni-
kal przy tym tematéw kontrowersyjnych, czynigc wyrazne aluzje pod adresem pol-
skich wtadz schytku lat 80., nawigzujac rowniez do wydarzen z najnowszej historii
Polski, szczegdlnie zas do powstania NSZZ , Solidamos¢”. Przestanie papieskie po-
siada jednak o wiele bardzie] uniwersalny charakter. I chociaz wygtoszone w Trgj-
miescie, idee Papieza Polaka, dotyczyly powszechnych probleméw, z ktorymi mie-
rzyt sie cztowiek na progu nowego Millennium. Wigce] nawet, wiele kwestii spo-
fecznych pozostaje nader aktualnych. Patrzac na wspotczesne stosunki spoteczne, re-
lacje migdzyludzkie 1 miedzynarodowe, dostrzega sie deficyt solidarnosci zaréwno
w wymiarze lokalnym, jak globalnym, supremacje warto$ci materialnych wzgledem
wartosci duchowych oraz deprecjacje wartosci pracy ludzkiej i jej uprzedmiotowie-
nie poprzez podporzadkowanie kapitatowi 1 zyskowi. Papiez dostrzegat kryzys czto-
wieczenstwa we wspdlczesnym, postzimnowojennym swiecie, dlatego glosit potrze-
be budowania , cywilizacji mitosci” na réznych poziomach stosunkow spotecznych.

150



